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وھ على رٹل شی يعر كراى پاستان 


عزيزي القارئ الكرم, السلام عليكم و رمة الله وبركاته! 
عن أبي سعيد نہ قال: قال النبي :امن لم يشكر الئاس لم يشكر الل) (جامع الترمذي) 
فنشكرك على اقتنائك كتابّنا هذاء الذي بذلنا جهداً كرا بتوفيق الله لن كي غخرجه على الصورة الفائقةء فدائماً نحاول جهدنا 
في إخراج كتبنا بنھج دقيق متقن, مع مراجعة دقيقة للكتاب مرة بعد أخرى. 
ومع هذاء فالإنسان حدق بالضعف والعجز مهما بلغ من الدقة, كما قال الله تعالى ل: ولق الْإنْسَانُ ضعيفاًي (النساء: ۲۸) 
فأخي العزيز! إن ظهر لك خطا مطبعيٌ أثناء قراءتك للکتاب أو كانت عندك اقتراحات أو ملاحظات,: فدوّتها وأرسلها لناء ويمذا تكون 
قد شاركت معنا بجهد مشكور يتضافر مع جهدنا في السير نحو الأفضل. 

جزاكم الله تعالى خیراً 
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وأيضا يوجد عند جميع المكتبات المشهورة 


أبواب الجمعة ٠‏ ۳ باب فضل يوم ا لجمعة 
۱ مو و وو 
]اباب امع 
)١(‏ باب قَضْلٍ بوم ا كُمُعَة * 


۸ - حَدَكنا بك حَدكتا تا امير بن عب امن عن أبي الڑتاب عن الأغرج. 
4ہ أن الكيّ 5 قال: اخَيْديَوِْ َلَعَف فيه القَسش يوم اة مع ۰ 


ا 


* وَفي فُسْخَة الْعَلّامَةِ أَحمَدَ مد یر محمد شا کر ز اة مد َو ِد: لیم | مع :عن وَل الله کا 


سهر: قوله: أبواب الجمعة: المشهور في الجمعة ضم الیم وقد تسكن وقرأ يما الأعمش» وحكي عن الفراء فتح 
الیم وعن الزحاج كسرها أيضًاء وكان هذا اليوم يدعى عروبة - بفتح المهملة وضم الراء وبالباء الموحدة - 
وتسمية ا لحمعة قيل: لاجتماع خلق العالم وتمامه فيه؛ لأن ابتداءه يوم الأحدء وتم في الجمعة» كذا ذكره أبو حذيفة 
عن ابن عباس ي وفي إسنادہ ضعفء» وهذا لخر يدل على تعيين الأيام وأسمائها قبل خلق السماوات 
والأرض» ولا يخلو تعقل ذلك عن إشكالء والله أعلم. 

وقیل: ان علق آدم تم واحتمع فيه روى هذا القول أحمد وابن حزمة من حديث سلمان وابن أبي حاتم وأحمد 
من حديث أي هريرة ف وھذا ا صح الأقوال رواية» وقيل: كان کعب بن لؤي يجمع قومه في هذا اليوم» 
ويذكرهم ويأمرهم بتعظيم حرم الله تال ويخبرهم بخروج ني آخر الزمان». وقال ابن حزم: تسميته با حمعة؛ 
لاحتماع الناس فيه للصلاة» وهو اسم إسلامي» وكان ا مه في الجاهلية العروبة لا ا حمعق ذكره في "اللمعات". 


قوت: قوله: خير يوم طلعت فيه الشمس يوم الجمعة: ذكر الشيخ عز الدين بن عبد السلام أن تفضيل الأزمنة أو 
الأمكنة بعضها على بعض ليس لذواتھاء وإنما هو بسبب ما يقع فيها من وجوه الخيرات. ۱ 
قلت : وقد تتبعت خصائص يوم الجمعة» فبلغت مائة خصوصية. وأفردتھا بتأليف. وي "سنن البيهقي" : کذا روا 
أيضًا الليث بن سعد عن يزيد بن محمد عن أبي سلمة» ورواه بجی بن أبي كثير عن أبي سلمة؛ فحعل قوله: "حير 
يوم طلعت فيه الشّمس" رواية عن أبي هريرة عن كعب. ورواہ الأوزاعي عن بجی زاد: قال: قلت له: شيء 
سمعته من رسول الله ٩‏ قال: بل شيء خُْثناہ عن كعب. ۱ 
قال : وذهب ابن حزیمة إلى أن هذا الاحتلاف فى قوله: "فيه حلق آدم' ' إلى آخره. وأما قوله: "حير يوم طلعت 
فيه الشمس يوم المُعة' ا فهو عن أبي هريرة دہ عن الي 5 لا شك فيه. 


عرف: الجمعة اسم إسلامي: قوله: باب: قالوا: إن الحمعة اسم إسلامي» وأما في الجاهلية فكان اسم هذا اليوم 
يوم عروبة. 0١‏ = 


أبواب الجمعة ٤‏ باب فضل یوم الجمعة 


۾ أَذْخِل انك وَفِیْه ارم نیا تا تَقُوْمْ ْم السَّاعَةٌ إلا في يَوْم الجُمُعَة. 


وف الاب عَنْ أي لبَابة وَسَلمَانَ ا در ور سعد بن غبَاتة وای بن ين اد ال 


ضر َه سے 


فِيْهِ أ 


گ۶ 6 ہے س و٤‏ سے ةساس و 
ابو عِيسَى: حَدِيْث اي هِرَيْرَةٌ مف حَدِيْتُ حَسَنْ صجیخ. 


سهر: قوله: فيه لق آدم: أي جمع خلقه وتم. قوله: "وفيه أحرج منھا" وفضيلة الإخراج من الحنة؛ لكونه سبًا 
لوجود الأنبياء والأولياء» وتضمّنه جكماً وبركات لا تعد ولا تحصىء وكذا موت آدم المذكور قي الحديث 
الآخر؛ لكونه سا لوصوله إلى حوار رب العالمين» ولذلك ذكره الخليل في "النعم" بقوله: فوالذي يُميثني نم 
ییون (الشعراء: ۸۱)؛ وورد أن الموت تحفة المؤمنين» وكذا قيام الساعة سبب لدخول ا جح وظهور مواعيد الحق 
للمتقين» ووصول أعدائهم في عذاب ا ححیم؛ والمقصود بيان احتماع هذه الأمور العظام في هذا اليوم» كذا في 
"اللمعات"» ولعله وجه تسميتها بالجمعة. وقال ابن الهمام: الجمعة فريضة محكمة بالكتاب والسنة والاجماع؛ 
يكفر جاحدھا. وكذا في "الدر" وغيره» قالوا بتكفير جاحدها. 


' عرف = اختلاف الأئمة في زمن مشروعية الجمعة: وفرضية الجمعة عند الأحناف في مكة» لكنها لم يكن 
داؤها قي مكة بسبب عدم القدرق ثم ذهب البي 5 إلى المدينة» وأقام في قبا أربعة عشر يوماء ولم يجمع فيها؛ 
لعدم تحقق شرط المصرء ثم جمع في المدينة» وفصل مولانا المرحوم الجنجوهي المسألة في رسالته» وقال الخصم: إن 
الجمعة فرضت ف الدینةء وقال السيوطي في "الإتقان": إن نزول فرضية ا حمعة في مكة حين ذكر ضابطة: أن 
الحكم المشروع قد يكون مشروعاً قبل نزول آية» كما في الوضوء؛ فإن نزول آية الوضوء إنما هو بعد أن كان 
البي ص يصلي» وقد يكون بعد نزوطاء فإن قيل: إن وجه عدم أداء الجمعة في قبا قلة الناس» نقول: كان الناس 
ثمة أكثر من أربعين نفساً. 

غرض الحديث: قوله: أحر ج منها: قيل: إن الغرض ذكر فضل ا حمعة وإحراج آدم عك من الجنة لا يليق بالفضل» 
فقيل: إن الغرض في الحديث ذكر أمور عظام وقعت يوم الجمعة» لا ذكر فضل الجمعة» وقيل: إن الإخراج أيضاً 
فضل؛ لأن المراد من الإخراج حعله خلیفة في الأرض» وإنما جيء به في ال حنة؛ ليعرفها ويعرف الخروج منهاء 
ورعا يجري على الأنبياء أمر لا يليق بظاهره شأن الأنبياء» ولكنه يكون في الحقيقة أصلح هم» ویسمی هذا في 
اصطلاح الصوفية تدبيراً مثل تربية موسى لتكلا في بيت فرعون؛ فإنه وإن کان غير لائق به» ولكنه كان الغرض 
مه بیان قدرة الله وإظهار أن التقدير يسابق التدبير مع سعيه البليغ في إبقاء ملكته. 


لاسي 


قیام الساعة يوم عاشوراء: قوله: ولا تقوم الساعة إلخ: ورد في حديث قوي: أن قیام القيامة يكون يوم عاشوراء 
عاشر ا حرم. 


أبواب الجمعة اه باب في الساعة التي ترجى في يوم ا لجمعة 
2 6 ا في السَاعَة | لی کی في وم | ا مُعَة 

۲ - حَدَّكَنَا عد عبد الله بْنُ الصَبّاح الْعَاشِيُ الْبَصْرِيُ حَدَّكَنَا تا عَبْدُ الله بُ 

عَبْدِالَْجيدِ ات علق كذ ار م دكا مؤتی بن وان عن ہیں بن 

کی ا «الْقَمِنّوا الكاعَة عة الي رج في ؤم ا عَة يَْدَ الْعَضْرٍ 


سهر: قوله: ترجی: [أي تطمع إجابة الدعوة فيها.] 

قوله: التمسوا الساعة الي ترجى إلخ: قال السيوطي في "التوشيح": اختلف العلماء من الصحابة والتابعين 
وغيرهم» هل هذه الساعة باقية أو رفعت؟ رده السلف» وعلى الأول: هل هي في كل جمعة أو واحدة من كل 
سنة؟ وعلى الأول: هل هي وقت من يوم معین أو مبهم؟ وعلى التعيين: هل هي يستوعب الوقت أو يبهم فيه؟ 
وعلى الإيمام ما ابتداؤه وما انتهاؤه؟ وعلى كل ذلك: هل يستمرٌ أو ينتقل؟ وعلى الانتقال: هل يستغرق الوقت 
أو بعضه؟ 31 الأقوال فيها مسة وأربعون قولاً بسطتها في "شرح الموطأ". 

قال الطبري: أصح الأحاديث فيه حديث أبي موسىء وهو ما بين أن مجلس الإمام إلى أن یقضی الصلاق وهو 
الثابت في 22 عن أي موسى» وأشهر الأقوال قول عبد الله بن سلامء زاد ابن حجر: وما عداهما إما ضعيف ٠‏ 
الإسناد أو موقوف» استند قائله إلى اجتهاد دون توقيف» ثم احتلف السلف في أن أي القولين المذكورين أرحح» 
فرحح كلا مرححون» فمن رجح الأول البيهقي وابن العربي والقرطي» وقال النووي: إنه الصحيح» ورجح الثاني 
أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه وابن عبد البر وغيرهم انتهى مختصرًا. ٠‏ 


عرف: أقوال الأئمة في الساعة المحمودة: قوله: باب إلخ: في الساعة المحمودة مسة وأربعون قول» بعضها مذكورة 
ٹی "فتح الباري"» وأذكر ههنا اثنين» قول الأجناف: أنما بعد العصر إلى غروب الشمس» وهو مختار أبي حنيفة 
وأحمد بن حنبل علاء والقول الثاني: أنها بعد الزوال من الخطبة إلى الفراغ عن صلاة الجمعة» واختاره الشافعیة 
ورجح الزملکانِ الشافعي مله القول الأولء [وادعی أنه رواية عن الشافعي للب وليست هذه الرواية في عامة َ‫ 


شيخ : : قوله: بعد العصر إلى غيبوبة الشمس: هذه الساعة إما دائرة وسائرة كما هو في ليلة القد وهو المشهور من 
المذاهب» فحيئئذ لا إشكال في الأحاديث المتعارضة» وإما أن تكون متعينة» فحينئذ يقال: إن ما قيل في الأحاديث بعد 
العصر إلى غيبوبة الشمسء أو إقامة الصلاة إلى الانصراف عنها أو غير ذلك فعلى احتمال غلبة الظن لا اليقين. 


أيواب الجمعة . 1 باب في الساعة التي ترجی في يوم الجمعة 


ل 
> و 


قال أَبُوعِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الْوَحْهٍِ وقد روي هَذَا الحَدِيْتُ عَنْ آدیں د 
عن التي 5 مِنْ عير هدا الج 
ود بن أي حُمَيْدٍ يُضَعَهُ » ضَعَفَهُ بَعْطْ بَعْضُ أَهْلٍ الْعلم مِنْ غ قبل حِفْظِد وَيُقَالُ لَه ماد 


1 77 يي وَيُقَالُ: هو أَبُو براه اناري مز 2614 ايت 


عرف = كتب الشافعية.] وقيل إيراداً على الشافعية: أي وقت للدعاء بعد الزوال إلى الفراغ عن الصلاة؟ قالوا: 
يجوز عندنا الدعاء في سكتات الخطبةء وأيضاً يحوز عند الشافعية أي دعاء شاء من كلامه أو كلام الشارعء وق 
الدعاء في الصلاة عندنا ضيق؛ فإها تفسد بدعاء يشبه كلام الناس. 
دليل الشوافع والأحناف: ودليل الشافعية رواية أبي موسى ده في "مسلم". ودليلنا رواية السنن من النسائي والترمذي 
[وعن ابن مسعود قي "مسند أحمد"]ء وقال أحمد: إن أكثر ذخيرة الحديث يدل على أنها بعد العصر إلى الغروب. 
التوفيق والترجيح بين الحديثين: ثم احتلفوا في الحديث» قيل بالتوفيق» وقیل بالترحيح» والأكثر من المرححینء 
فرح ادایت روا سام على روابة اسن ورجح اختابلة والأحناف رواية السن» وأ مرت اح أعلى من 
تبة مسلم» وأيضاً أعل أحمد رواية مسلم» ووجه العلة أنه مرسل عن أي بردة بن أبي موسى» وذكر أبي موسى 
من الرواة وهم؛ ثم إذا صار مرسلا فیرحح ا مسند على ا مرسل. ۱ 
وبعض ا حدثین يوفقون بین الروايتين» منهم ابن قيم في "الزاد"» وقال: كلا الوقتان مقبولان» ومنهم الشاه ولي الله یل 
3 "حجة الله البالغة"» وهو المختار, وأما وحه الرححان لناء فهو أن صح أن علق آدم عت بعد العصر؛ كما ف 
الروايات الصحيحةء وأيضاً في التوراة تصريح أها بعد العصر إلى الغروب» وإن قيل: إن التوراة محرفة فكيف 
تصح لوجہ الرححان؟ أقول: إن قي تحريف التوراة ثلاثة أقوال» قال جماعة: إن التحريف المذكور في الآية تحريف ' 
معنوي» ولا تحريف لفظاً اصلا وهو مختار ابن عباس دما والبحاري والشاه ولي الله جا ورواية ابن عباس ذه 
أحرحها البحاري في آخر صحيحه» وقيل: إن التحريف اللفظي قليل» واحتاره الحافظ ابن تيمية؛ وهو المختار» 
وقيل: إن التحريف كثير. ۱ 
وكنت أزعم أنه وإن حرّف بعض الأشقياء لفظأًء ولكنه ليس بحيث لو سعى أحد أن يطلب النسخة الصخیحة 
على بسيط الأرض فلا يجدهاء بل لو أراد أحد أن يهيئ نسخة محفوظة یمکن له ذلك» ثم بعد مدة رأيت في بعض 
رسائل ابن تيمية تعیین ما كنت اُزعم؛ ثم تمسك على قلة التحريف بالآيات والأحاديث» ومن الآية: فأنُوا 
بالتورَاة پ4 (آل عمران: ۹۳)؛ فاا لو كانت محرفة لما أمر الله نبيه ہل أن يقول لهم بإتيان التوراة» ومن الأحاديث 
حديث الصحيحين: أن يهودياً وضع يده على التوراة على بعض عبارتماء فضرب عبد الله بن سلام بيده» وأتى 
بأحاديث» ونقل عبد الله بن سلام من التوراة مثل ما نقلت: إن في التوراة أن الساعة ا حمودۃ بعد العصرء وقوله 
يدل على أن التحريف لیس إلا قليلاً. = 


أيواب الجمعة ۱ ۷ باب ا اي لصحت 


و 


ورای بَعْضُ أَهْلٍ لْعلْم مِنْ أَصْحَابٍ التي 5 وَعَيْرِهِمْ أن لاف تی 


٤ 


الْعَضْرِإِلَ أنْ تَغْرْبَ الشَّمْسُء وَیهِ RS‏ ا نے افرتخاق 
السّاعَةٍ الي زى تعن انها يق صَلَاۃِ الْعَضْرِ نکی بَعْدَ زَوَالِ الشّمي. 


٤‏ - حَدُثَتًا زياد بن E‏ عار ال 
عرف 


٥ھ‏ و و 


ل عبد لني روني عزف الت َنأ عن تر لہ عن لكين لقال 


عرف = الإشكال في الساعة الحمودة: وإن قيل: لما كان الساعة ا حمودة ال هي فضل يوم اللجمعة بعد 
العصر» ينبغي کون صلاة الجمعة أيضاً عند الساعة المحمودة» فلم قدّمت؟ قلت: إن التمهيد يكون مقدماء 
وربما يحيط التمهيد وقتاً أزيد من وقت المقصود مثل الحج؛ فان الغرض وقوف عرفة» فإذن يبتدئ الغرض مما 
بعد العصرء بخلاف التمهيد؛ فإنه يبتدئ مما بعد الزوال» وقريب من هذا ما في "الإحياء" للغزالي عن کعب: 
الأحبار ذ#ء: أن فضل الساعة المحمؤدة لمن أدى صلاة ا حمعة بحقوقهاء فدل على أن الغرض الساعة؛ ولم يتكلم 
العراقي المحرج؛ لما في "الإحياء" على هذا النقل بشيء. 
شرط حصول فضل الساعة المحمودة: وأقول: إن حديث: يوافقها عبد مسلم يصلي قائماً إل مراده أنه يصلي 
أي يأ بالجمعة بحقوقهاء وكذلك أقول: يشترط فضل الساعة لمن أدى افصو ايكيا بحقوقھاء فالمراد ب"يصلي ‏ 
قائما" أنه يداوم على الصلاق لا أن يكون مصلياً في الحال» ولا نحتاج إلى تأويل أن منتظر الصلاة مصل؛ بل 
۱ 0 من الصلاة هي صلاة تقع مقدمة لذلك الوقت أي الساعة المحمودة» ومثل هذا وجدت عن كعب الأحبار ذلك 
في "الإحياء"؛ وفي "مسلم' یو أن بدء الخلق كان من يوم السبت؛ ويخالفه ما في 
القرآن العزیز؛ فإن ظاهر القرآن يدل على أن الخلق امتد إلى ستة أيام» وآخرهم بنا آدم علي وخلق يوم 
الحمعةق عام أن بدء الخلق من يوم اع رایت كان اب فحديث "مسلي" أعله جماعة منهم البخاري بأن 
أبا هريرة ذم مع هذا القول من کعب الأحبار ب ذكره ابن کثیں فرفعه الراوي إلى صاحب الشريعة» . 
والمختار أن الخلق ابتدأ به من السبت إلى الخميس» ثم استوى على العرش وبعد ذلك خلق آدم لتلا في جمعة 
أحرى؛ فإن التمسك بظاهر القرآن أولى. ثم سال سائل أن الأيام الستة هذه لأسبوع أو لأسابيع عديدة؟ وظاهر 
القرآن أنها لأسبوع واحدہ لکن كان كل يوم مقدار ألف سنة مما تعدون. 
حال الراوي "كثير بن عبد اللہ": قوله: كثير بن عبد الله: كثير متكلم فيه؛ فان أحمد أخرج عنه» ثم إذا كرر 
النظرء فأسقط كل ما أخرج عنه» وقال: إنه لا يساوي درهماًء وقال البعض: إنه كذاب» ولا أعلم كذبه وما 
حسن روايته إلا الترمذي والبخاري وابن خزیمة ار 


أبواب الجمعة ۸ باب في الساعة التى ترجى في يوم الجمعة 


«إِنَّ في اكُنْعَةِ سَاعَة لا بال الله الب بها كتا لا آتاذ الله 4 إيَاه». قَالْْا: يَا رَمُوْلَ اللہ 


٥ عرف‎ 


يك سَاعَةٍ هي؟ قَال: «حِيْنَ تُقَامُ الصلَاء إِلَ انْصِرَافٍ مِنھا؛۔ وَفي الْبَابٍ عَنْ اي مُوْسَى 
واي در وَسَلْمَانَ وَعَبْدِ الله بْن سَلام واي َة وَسَعْدِ بْن باد مك 


سے 


سس اع : 
3 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَمْرِوبْن عَوْفِ 4 حَدِيْثُ حَسَن غَرِيْبٌ. 
5ه - حَدَّكَنا إِسْحَاقُ بن مُوْسَى الْأَنْصَارِيٌُ» حَدََّنَا معن حَدَّكَنَا مَالِك بن میں عَنْ 


م جم و 


يَزِيْدَ بن عَبّدِ الله بن الْهَاِ عَنْ مد بن إِبْرَاهِيْم عن أي مَلَمَة عن اي هُرَيْرَةَ م 
5 قال رَسُوْلُ الله 5 «خَيْرُ يَوْم طلَعَتْ فِيْهِ الشَمْس يَوْمُ الجْمْعَةء يہ لق آم 


1 


۲+ ۷۶۶۷ اياف عب بد ملم یسل قيال 


الله فِيْهَا مَیًْا إا أَعْطَاء إيَاه). 
قال أَبُو هْرَيْرَةَ مك : فَلَْقِيْتُ عَبْدَ عند ال ی سام گزٹ ل هد هذا اديت فَقَالَ: انا ا أَعْلمْ 


يك الَاعق تقلت اُخوزی يها ولا تر تَضْئَنْ بها ع قَال: بن ضرال أ ف غات 
أي لا تعل 7 


قی سے أ الما أسيتها كما أنسيت يل لقی ۔ 
قوله: فيسأل الله فيها شيتا إلا أعطاه: زاد أحمد: ما لم يسأل ماما أو قطيعة رحم. 

قوله: ولا تضنن ھا علي: قال العراقي: يجوز في ضبطه ستة أوجهء أحدها: فتح الضاد وتشديد النونین وفتحهما. 
والثاني: کسر الضاد والباقي مثل الأول. والثالث: فتح الضاد وتشديد النون الأولى» وفتحهاء وتخفيف الثانية. 
والرابع: کسر الضاد والباقي مثل الذي قبله. والخامس: إسكان الضاد وفتح النون الأول وإسكان الثانية. 
والسادس: كسر النون الأولى والباقي مثل الذي قبله. . 


عرف: قوله: وقي الباب إلح: أي في باب فضل الساعة المحمودة, لا في أنھا بعد الزوال أو بعد العصر. 


وا اي و باب في الساعة التي ترجى في يوم الجمعة 
لنش لك فیک 5 تَكُرْنُ بَعْدَ الْعَضْر وَقَدْ قال رَمُوْل الله 2 دلا سو 


مسلم و ربص“ یا ٣‏ یٰ9 9 8۶ 
سول الله ےك م من جَلَسَ لسا يتر الصا َفَهُوَفِ الصَّلَاوا؟ قُلْتُ: َء قَال: e‏ 


سر ٭ ۲ 7 ْ $ 
1 
| 


قال ابو عِيْسَى: وَهَذَا حَدِيْتُ صحیح. قال: وَمَعْى قَوله: (أخُیزنی با وَلا تَضَْنْ بها عل“ 
َقُوْلَ: لا تخل بها عَلٌء والضَّيْينُ: اَل رانين الْمْنّهُم. 


عرف: حکم ا يك "يصلى": قوله: يصلي: الحديث صحيح» وقي "البخاري": "قائم يصلي" 
وعندي مراده ما مر» أي يداوم على الصلاة» ويكون القيام .معن الدوام مثل آية: اما 809" قائماك (آل 
عمران:٥۷)»‏ وقي "ابن ماجه" رفع هذا التأويل» أي مراد "يصلي": ينتظر الصلاة إلى البي يلك ولكنه معلول أعله 
ابن مندة الأصبهاني» وقال: الصواب وقفه. 

قوله: قصة طويلة: مذكورة في "المشكاة" و"موطأ مالك". 


شی و د 


أبواب الجمعة 7 باب ما جاء فی الاغتسال في يوم الجمعة 


عرف ام 5 
(۳) باب ما جَاءَ في الَاغْتِسَالٍ في يوم الجمُعَةٍ 


35 ج ہرد يق عن لغري عن الو ز 
7 7 ۱ بن 
أبيْهِ ه: أَنَّهُ سَیع الى 25 يَمُول: من اق الج تبََکَیل+ وف الاب عَنْ اي سَعِيْدٍ 


الأمر للندب كما سيحيء 
وعْمَرَ وَجَابِرِ وَالْبَرَاِ وَعَادْمَة قَةٌ وبي الو داع ت8 


ر 0 


قال أَبُو عِیْسَی: حَدِيْتُ ابْن عْمَرَ كم حَدِيْثُ حَسَنٌ صَحِیْم 
۷ - وروی عن اله تء ع علد اللہ ر عند اللہ ر غ سے ع أنه مش 
وروي عن ر بن عبد الله بن عَمَرَ عن أبيه د 


0۳0 


رم 202 س هار ٥‏ پصإ سر و سر 23200٠‏ ر o o‏ 7 5 سه ۳ 
وَقال حمَد: وَحَدِيْتُ الزّهْرِيٍّ عَنْ سَالی عَنْ أبيه 4ه وَحَدِيْتُ عَبْدٍ الله ُن عَبْدٍ الله 


88 - وَقَالَ بَعْضٌُ أَصْحَابٍ الرُهْرِيٌّ عَنْ الزُهْرِيٌ كَالَ. دي آل عَبْدِ الله بن عُمَرَ 


: أقوال الأئمة في غسل يوم الجمعة: قوله: باب إخ: قال الثلاثة: إن الفسلِ سنة» ونُسب إلى مالك 
وحوبه» وإنما قلت: تُسب؛ لأن الموالك يطلقون لفظ الوجوب على السنة الأكيدة أيضاء واختلفوا في أن الغسل 
للجمعة أو لصلاتھاء والمختار الثاني. ظ 
قوله: اليل بحمله الموالك على ما نسب الب أن الأمر للوجوب؛ ويحمله الجمهور على أنه للاستنان» 
وللموالك ما أحرحه البخاري: "يجب الغسل على كل تلم وبالغ". ) 
وقال الجمهور: إن بعض قطعات ذلك الحديث موقوفة على ابن عباس وما. [على أن في "ست سنن أبي داود" عن 
ابن عباس هر ما يدل على عدم الوجوب؛ فإنه قال: إن الغسل كان حين كان الناس معاسیر وكانوا يتعرقون.] 


أبواب ا لجمعة 0 باب ما جاء فی الاغتمالق يوم الجمعة 

پیر يتا غر بن ١‏ کاب َه طب يوم | نع إِذْ کل رَجْل مِنْ 

أُصْحَابِ ب الگ گل قال 2 سَاعَةٍ هَذِهِ؟ قَقَالَ: مَا هو إل أَنْ سَمِعْثٌ التَدَاءَ وَمَا زْذْتُ 
سے ٭٭ حلي 


عَلَ ان تَوَضَّاتُء قَالَ: EEE‏ وَقَدْ عَلِمْتَ أَنَّ يَمُوْلَ الله 5 أَمَرَ ِالْفْسْلٍ. 


٠‏ وف ُنْحَي الْعَلَّامَةِ أَحْمَدَ حمّد اكر وَالشّيْحْ شْعَيْبٍ الْأَرَْؤوْطٍ ياه بَْدَ قَوْله: 


1 


دعَن اہن غترشۂ: [قال أَبُوعِيْسَى: وَقَدْ روي عَنْ اي غُترہ عَنْ عْمَرَ اه عَنْ 
التي يل في الْفْسْلٍ يَوْمَ ا مُعَة أَيْضًا وَهْوَ حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْعٌ ٤‏ وَرَوَاه ولس وَمَعْمَرٌ 
عن اليُهْرِيٌ» عَنْ سَالِمِ عَنْ أيه : ...]. 


ظ سهر: قوله: فقال: [قاله في أثناء الخطبة؛ إنکارا عليه لتأحره في الإتيان.] 

والوضوء أيضًا: أي تركت فضيلة الغسل أيضًا لأحل الاقتصار على الوضوءء قال الشافعي يلله: الرحل 
الداحل عثمان بن عفانء وقال: لو كان الغسل واحبّاء لرجع عثمان أو لرده عمر ف فلما لم يرجع ولم يؤمر 
به» ويحضرهما المهاجحرون والأنصار» دل على أنه ليس بفرضء وهذا قرینة أن المراد بقوله: 'فليغتسل" ليس أمر 
الإيجحاب» وكذا المراد من لفظ الواجب أنه كالواجب جمعاً بين الأدلة» كذا في "الكرماني" و"العيئ". 


قوت: قوله: والوضوء أيضًا: قال العراقي: المشهور في الرواية» النصب بإضمار فعلء أي توضأت الوضوءء أو 
خصصت الوضوء دون الغسلء قاله الأزهري وغيره. 


۱ عرف: قوله: إذ دحل رحل: هو عثمان بن عفان مہ 

استدلال الجمهور وجواب الالكية عنه: : وعسك المتمهور بأنه لو كان الغسل واجباً ما تركه عثمان» ثم لا بمهله 
عمر ذف وأحاب الموالك عا وقع في "مسلم": أن عثمان مہ اعتاد الغسل كل صبح» فلعله اكتفى على ذلك 
الغسل و بجدد. قوله: والوضوء أيضاً: الوضوء مرفوع أو منصوب. 


حلي: قوله: وقد علمت أن رسول الله 5 أمر بالغسل: قلت: سكوت الصحابة عن رد عثمان د فق إجماع منهم 
على عدم وجوبه. 


أبواب الجمعة ۲ باب في فضل الغسل يوم الجمعة 


یع سس 


حَدّتَنَا بِدَلِكَ محمد بن أَبَانَ حَدَّتَنَا عَبْدُ الرَرَاقِ عَنْ مَعْمَر عَنْ الؤهْرِيٌء حَ وَحَدَ 
عبد الله : ا عر لني حكن بذ نو یق صا عر اديه ل وس ع 
الوهُريّ يِهَدَا الحَدِيْثِ وَرَوَى مَالِكُ هَذَا الْحَدِيْتَ عَنْ الزُهْرِيٌّ» عَنْ سَالم قال: بَیْتمَا 
قال لول نا مَأَنْتُ ُحمّدَا عَنْ هَدَاء قَقَالَ: الصَّحِيْحُ حَدِيْتُ الزُهْرِيٌ عَنْ سَالِم عَنْ 

ب قال محمد وَقَدْ رُويّ عَنْ مَالِكِ أَيْضًا عَنْ الزُهْرِيٌ» عَنْ سال عَنْ أَِبْهِ دك 
ا الب 


ع 


)٤(‏ باب في قَضْلٍ الْغْسْرِ يَوْمَ الجْمُعةٍ 
5 - حَدَّثَنَا محمد بن غَيْلَانَ حَدَکتا وكِيْمٌ عن سُفْيَانَ وَأَبُو جَنَابٍ بی بْنْ 


١م‏ سے * 


کو ہآ عت عن تخت بن لحار عن أبي الافْعَتِ الصَنعَانَ 
ع ؤس ن أؤين + ل قال لي َسُول الله 4# مَنْ اغْتَسَلَ يَومَ ا كمعَة رَس 


سهر فون عرف قوت 


وَبَكَرَ وَابُتَكنٌ وکا تا ستمع راه نصت» 1681187-2 
سهر: قوله: وبكر وابتكر: بکر: أتى الصلاة أول وقتهاء وابتكر: أي أدرك أول ا خطبةء أو هما .معين» كرر للتأكيد» - 


قوت: قوله: من اغتسل يوم الجمعة وغسل: روي بالتخفيف والتشديد. قوله: وبكر: بالتشديد على المشهور 
في الرواية. قوله: وابتكر: قال ابن العربي: هو تأكيدٌ محض» ولمععئ: أتى الصلاة لأول وقتها. 
قوله: ودنا: زاد أبو داود وغيره: "من الإمام . 


عرف: اختلاف العلماء في المراد من "غسل": قوله: غسل: قال وكيع: مراده أنه جامع» وقال ابن المبارك: غسل - 
الرأس. أقول: الصواب ما قال ابن المبارك؛ فإنه يوافقه حديث مرفوع, أحرجہ ابو داود في سنه في رواية أوس. 
قاعدة صرفية لم یذ کرھا أرباب الصرف: قوله: بكر وابتكر: قيل: إن "ابتكر" تأكيد محض» وقيل: التبكير > 


أبواب الجمعة ۱ ۳ باب في فضل الغسل يوم الجمعة 
كن لَه كَل حُظوۃ نوها اجر حَرسَنَة صِیَامُها وَقِيَامُهَا). 

قال مود في هدا الْحَدِيْثِ: قَالَ وییم: اغْتمَل هْوَ 0 هته وَيَرْوَى عن ابن 
د اله قال في هَدَا الحَِيْتِ: «مَنْ عَسَلَ وَاعْتَمَل؛ يَعْني عَسَلَ رَأَمَة وَاْتَمَل 


03 ٥ 


وَف الاب عَنْ ابي پڪر وَعِمْرَانَ : بن حصینِ وَسَلْمَانَ وَأ در واي ت سُعید وَابِْنٍ عْمَرَ 
راي 2 ٦‏ 

ال أبُو عِيْسَى: حَییٔث اُؤیں بْنِ أؤين 4 حَدِيْتُ حَسَیٗ. وَآبُو الْأفْعَثِ الصّنْعَانُ 
سئه شرخييل” نکی 


7 وٹی کے ہے : 'شراحیل' بدل قوله: "شر حبيل". 
سے 1٢‏ بدل قوله: 


0 وقي نسخة: "دة دة" 


سهر = وقيل: بكر تصدق قبل حروجه» على ما في ا حدیث: باكروا الصدقة؛ فإن البلاء لا يتخطاها. (اللمعات) 
قوله: غسل امرأته: أي حملها على الغسل بأن يطأهاء وهذا تسكين نفسه وغض بصره» يقال: غسل الرجل 
- امرأته - بالتشديد والتخفیف - إذا جامعهاء وقيل: بالتشديد معناه اغتسل بعد الجماع؛ ثم اغتسل للجمعة؛ 
فكرر لهذا المعين؛ وقيل: غسّل: بالغ في غسل الأعضاء إسباغا تثليئاء وقيل: هما ععن كرر للتأكيد كذا في "المرقاة". 


عرف = الذهاب ابتداء اليوم» والابتكار وجدان الخطبة من ابتدائهاء وقد يكون ا جحرد لغيره في الافتعال لنفسە؛ 
مثل كسب واكتسب وباع وابتاع» ولم يذكر أحد من أرباب التصريف هذه الضابطة» وقال جماعة منهم 
صاحب "القاموس": إن الافتعال لازم» ورد عليه أحمد صاحب "ا حاسوس'ء وقال: إنه يكون متعدياً أيضاً. 
أقول: لعل المراد من كونه لازماً أنه إذا كان الفعل المحرد متعدياً إلى ثلاثة مفاعيل» يتعدى إلى المفعولين في 
الافتعال» وإذا كان في ا مرد متعدياً إلى مفعولين» يتعدى في الافتعال إلى مفعول واحدہ فاللروم إضاق. وقي 
"موطأ مالك" ما يدل على الإنصات للنائي أيضاً. 

معنى الخطوة: قوله: بكل حطوة: قيل: إن الخطوة ما بين اليمئ والیسری: وقيل: ما بين قدم إلى تلك» فعلى 
الأول تكون قدماً واحداء وعلى الثاني قدمين. ظ 


أبواب الجمعة ) ٤ا‏ باب في الوضوء يوم الجمعة 


)٥ ۲‏ ات فی الور ع وما عة 
- عنقا ینوی غت ن الك خاک عونا د بن سُفْيَانَ الخد 
معن قا عَنْالحس. عن سر بن جنب ل كال : قال رَمُوْل الله كلل 
>> 5 و ر س مقو يع غه و 6 
«مَنْ تَوَضا َم الجئعة يها زيشت وَمَنْ اغْتَمَل فَالْغْسْلُ افضّل). وَفِ الاب عَن 


اس 


ع 


اي ھریر 


0~ 


ار کے 
سر ت 
7 


رةو 


٥ 2‏ کے سل ا 


َل أو ع : حَدِيْتُ سَمْرَةَ ذه حَرِيْتُ حسن. . وَقَدْ رَوى بَعْضُ أَصْحَاب قَتَادَةَ هَدًا 
الحَدِيْتَ عَنْ قتا عن الحسّنء عَنْ سَمْرَۃ د وَرَوَاهُ بَعْضْهُمْ عن تاد عن الحَسَن» 
عَنْ اق 5 مُرْمَلا 

َالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمِ م مِنْ أَصْحَاب الي كد وَمَنْ بَعْتَهُمٍ اخْتَارُوا الْعْسْلَ 
َوْمَ الجمُعَقِه وَرَأوا أَنْ زئ اْوضُوْءُ م مِنْ الغْسْلٍ يَوْمَ المْعَةِ. 

سهر: قوله: فبھا: الباء متعلقة معحذوف, أي اعذ بالخصلة الحسنة» و"نعمت" أي حسنت تلك الخصلة. (التقرير) 


قوت: قوله: عن الحسن عن مرة بن جندب: ذكر النسائي: "أن الحسن لم يسمع من مرة إلا حديث العقيقة". 
قال العراقي: وقد صح سماعه منه لغير حديث العقيقة» ولكن هذا ا حدیث نم يثبت سماعه منه؛ لأنه رواه عنه 
بالعنعنة في سائر الطرق» ولا يحتج. به لكونه يدلس. 

قوله: من توضاً يوم ا لحمعة فبها ونعمت: قال العراقي: فبطهارة الوضوء حصل الواحب في التطهر للجمعة 
والتاء في "نعمت" للتأيث, قال أبو حاتم: معناه ونعمت الخصلة هي» أي الطهارة للصلاة. 


ف: الاختلاف في سماع ا حسن .عن سمرة ذك: قوله: باب إل حدیث الباب حجة للجمهور» و حسنه 
امنيا ولكن في ماع ا حسن عن سمرة ثلاثة أقوال» قيل: لم يسمع شيئاء وقیل: مع كثير شيء وقيل: 3 
حديث العقیقة وأما عن سائر الصحابة فيرسل كثيراً. قوله: فبها: أي فبالخصلة الحسنة. 


حلى: قوله: من توضّأ يوم الجمعة فبها و نعمت: قلت: صریح 5 الندب. 


أبواب الجمعة 1٥‏ باب فی الوضوء يوم الجمعة 


َال الشَّافِي: مايل على أن أَمْرَ الٿ کل لغشل يوم ا هُنعَةِ أنه عل الْاخْتِيَارٍ 
لا عل الْرَجُوبٍ حَدِيْتُ عمَر م حَیْث قال عفان 4 ا 2 سا و 7 قد علمت 


مبتدأ مۇ حر 


أنَّ وَسْوْلَ الله 4# أَمَرَبالْغْسْلٍ يَوْمَ الجمُعَة). 


7 عرف 


سر 
ل 


َلَوْ عَلِمَا أنَّ أَمرَهُ عَلَ الوْجُوب لا عَل الاختيار لع يرك عُمَر عُثْمَانَ كنا حى يره 
وَيَقَوْلَ لَهُ: ازجع اتیل وَلَمَا خَفِي عل عُثْمَانَ م ده ذَلِكَ م مَعَ عِليه وَلَحِنْ دل في 
هَذَا الَِْيْثِ أَنَّ الْغْسْلَ يوم المُعَةِ فِيْهِ قصل مِنْ غير وُجُوْبٍ يجب عل الْمَرہ كَذَلِكَ. 

۱ - حَدََّنَا َناك حَدَّكنا ابو تار 3 عَز ب0 عَنْ أبي صالح عن اي هُرَيْرۃ دك 
قَالَ: قال مَمُزْلُ لله كل: دمَن توضّأ قَأحْسَنَ الوصو كم أن الخْمُعَةَ فَدَنا انع 


تم 
ٍ اتير عفر أي صلا ا 


وام < م کو ۔ 3 وَين عة وز ا ا کس 7 


مه 9 


َال أَبُوعِيْمَى: هَذَا یئگ ڪت ص 


لغا" يكتب بالألف والياء أي أتى بصوت لغو مانع عن الاستماع. (المرقاة) 


عرف: توضيح لحن في حديث الصحیحین والجواب عده: قوله: حي يرده: وحديث "الصحيحين" أنا لم نردہ 
عليك إل بالنصب» قال علماء العربية: إنه لحن وصنفت الكتب في لحون ا حدثینء وأجاب ا حدثون عن حدیث 
الصحيحين باستشهاد شعر. ظ 

بيان المراد من الحديث: قوله: ما بينه وبين ا حمعة إلخ: أي من صلاة جمعة إلى صلاة جمعة لتكون عشرة أيام مع 
ثلاثة اس ولو أردنا من يوم جمعة إلى يوم جمعة تصير الأيام بزيادة ثلاثة أيام أحد عشر يوماً. 

الخطبة في حكم الصلاة: قوله: من مس الحصى: عندنا منهي عنه في الخطبة ما ينهى عنه في الصلاة» وأما 
الشافعي به فقوله القدم مثل قولناء وقي ا حدید جواز الكلام أيضاًء ووسع في الأمر. 


أبواب الجمعة ١‏ باب ما جاء فی التبكير إلى الجمعة 


(0) بات ما جَاء ١‏ في الكتكثر إل اة مع 
سحا بن * یلعا خلا تف »حَدَّتَنَا مَالِكُ عَنْ سي 


قوت شيخ 
:أن سول الله 25 قال: «مَنْ اغتَسَل يَوْمَ ا جِمُعَة 5+ 
سک 
کے ہے يي لاس ص ر ع م ۔ص ص22ج رمه ساس کے ہے 2 7 
001 وَمَنْ راع في المَاعَةِ الكَانِيةِ فَكَأَتما قب بَقَرَهُ 
سهر: قوله: قرب بدنة: أي ي أهداها تقرَباً إلى الله تعالى» كذا في "المجمع". قوله: "كبشا" هو فحلء وانما وصف بالأقرن؛ 
لأنه أكمل وأحسن صورق ولأن القرن ينتفع به قوله: "دجحاجة" بکسر الدال وفتحها وحكي الضم أيضاء تقع 
على الذكر والأنثى. قال الكرماني: فإن قلت: القربان إنما هو في النعم لا في الدجاحة والبيضة» قلت: مععى 2 
ههنا تصدق متقربًا إلى الله تعالى ها. قال النووي: في المسألة حلاف مشهورء مذهب مالك وبعض الشافعية ‏ = 


ظ قوت: قوله: من اغتسل يوم ال<حمعة غسل ا لنابة: هو للتشبيهء أي: غسلاً كفُسل ا حنابةء كقوله تعا ی: وهي ۰ 
مر السسّحَا ب (النمل: ۸ هذا هو المشهور في تأويله» ويحتمل أن يكون المراد أنه اغتسل من الحنابة» أي من إتيانه أهله. 


عرف: أقوال الفقهاء في مفهوم التبكير: قوله: باب إلخ: التبكير عند مالك بء من ما بعد الزوال» وقال: إن 
الساعات الستة تعد بعد الزوال» والجمهور على أن الساعات من ابتداء اليوم» والتبكير أيضاً من ابتداء اليوم» وقي 

بعض الروايات ذكر الساعة السادسة أيضاً كما في "النسائي". 
فضيلة الذهاب إلى الجمعة قبل الزوال أو بعد الزوال: قوله: ثم راح: استدل بهذا الموالك على أن ابتداء الساعة 
من بعد الزوال؛ لأن الروحة الذهاب بعد الظهيرة كما في: 

. أرَواح مودّع أم بكور أنت فانظر لدى ذاك تصیر ۱ 

وتمسكوا أيضا بحديث: أن المهجر إلى الجمعة إلخ؛ فإن التهجير الذهاب عند الهجيرة» وتمسك الجمهور بحديث: 
بكروا إلخ؛ فإن التبكير هو الذهاب عند البكرة؛ ثم تمسك كل واحد با يوافقه» وتأول ووسع في كلام الخصم. 
التاء في مثل "بقرة" للوحدة لا للتأنيث: قوله: قرب بقرة: تام لبقرة ليست للتائیث؛ بل تاء الوحدة» ویطلق على 
المذكر والمؤنث» وكذلك الحال في تاء کل حيوان مثل الدجاحة؛ واتفق على هذا أئمة اللغة إلا أنه نقل صاحب 
"الكشاف" و"المدارك" عن أبي حنيفة يله في لفظ النملة؛ فإنه ما دحل قتادة الكوفة احتمع عليه الناس» قال: سلون 
.عما شئتم» فكان أبو حنيفة يله فيهم فقال: إن نملة سليمان مؤنث أو مذكر؟ فأفحم قتادة» فقال أبو حنيفة سل : سے 


وورد فی رواية النسائي ست ساعات وورد فيها بعد الكبش البط ثم الد جحاجحةف 3 البيضة» واختلف 5 ابتداء 
هذه الساعات» فقال ا لحمھور: من أوّل النهار إلى الزوال» وقال الآخرون: من الزوال إلى أن یخرج الإمام. 


أبواب الجمعة ‏ . ۷ باب ما جاء في التبكير إلى الجمعة 


وَمَنْ ر7 اسه کار بص ر کہ ۔ سج 
مَنْ را في السَاعَة القَالِقَة فَکَأَنَمَا قرب كبشا أَقَرَنَ» وَمَنْ راح في السَاعَة لايع 
اّما 1> قَرّبَ دَجَاجَة وَمَنْ راخ في السَّاعَةٍ الْخَامِسَةٍ فَكَأَنّمَا قرب بَيْصَدَ فَإذَا خَرَجَ 


امام حضرّث المَلَائِكَةُ جس نه يَسْتَمِعُوْنَ الد كرَ). 


في الاب عَْ عند لله ئن غذرو ور 7 . قال 


سهر = کإمام الحرمين أن المراد بالساعات: لحظات لطيفة بعد الزوال لغ ومذهب الجمهور استحباب التبكير 
إليها من أول الٹھار وقال الأزهري: لغة العرب أن الرواح الذهاب» سواء كان أول النهار أو آخره» أو في 
الليل» وهذا هو الصواب الذي يقتضيه الحديث؛ لأنه لا فضيلة لمن أتى بعد الزوال؛ لأن التخلف بعد النداء حرام 
ولأن ذكر الساعات إنما هو للحث على التبكير إليهاء والترغيب في فضيلة السبقء وانتظارها والاشتغال بالنفل 
والذكر ونحوه. وهذا لا يحصل بالذهاب بعد الزوال» كذا في "الكرماني" و"العيي". 


عرف = كانت أنثى» فقيل: كيف ذلك؟ قال: قال الله عز وجل: يقالت ة4 (لئمل:۱۸)ء ولو كانت ذكراً 
لقال: قال غملةء و فما وحدت من يوافق أبا حنيفة يلك إلا مبرداً في "کامله"» وابن ع السكيت في "إصلاح المنطق'» 
ويقول جمهور أرباب اللغة: إن النملة كالشاة والحمامة يقع على الذكر والأنٹی؛ لأنه اسم حنس» يقال: تملة ذكر 
وغملة أنثى » وشاة ذكر وشاة أنتى» فلفظها مؤنث» وأما المصداق فمحتمل للمعنيين. فلعل التأنيث كان على اللفظ 
وإن كان في الواقع ذکرا أو مؤنٹاء ويمكن أن يقال: إن هذا الاستعمال فصيح» ألا ترى إلى قوله پ8 لا: لا تضح 
بعوراء ولا عمياء ولا عجفاء؛ فإنه أتى بصيغ المؤنث» وا حال أن الأضحية ليست بخاصة بالإناث» والله أعلم. 
الاستدلال على أضحية الدجاجة والرد عليه: قوله: كبشا أقرن: أي ذا قرن. استدل بعض الناس بحديث الباب 
على أضحية الدحاحة» أقول: لو كان الأمر كذلك, لجاز أضحية البيضة أيضا؛ فإن في الحديث ذكر البيضة أيضا 
في الساعة السادسة: 

مفهوم خروج الإمام للخطبة: قوله: فإذا حر ج الإمام: إذا كان الإمام خارج المسجد. فخروجه للخطية يتحقق 
بوضع قدمه قي المسجد» وإن كان في المقصورة فكذلك أيضاء وإن كان في المسجد فيتحقق خروجہ للخطبة 
حكم الكلام إذا ة قعد الإمام على المنبر: قوله: حضرت اللائكة إلخ: استنبط العيئ منه أنه لا يتكلم في الخطبة. 
وأقول: إن الكلام إذا قعد الإمام على المنبر قبل الشروع في الخطبة إذا جلس بين الخطيتين» فقال الزيلعي شارح 
"الكنز": اه لا .شكلم آصلاہ لا کلام الدين ولا كلام الدنیاء وٹی "النهاية": إنه لا يتكلم إلا بكلام الدين. 7 
"العناية": إنه يجوز له أن يجيب المؤذنء والأقوال الثلالة مذكورة في حاشية "الهداية" لمولانا عبد الحي سنہ ف أيضاً. 


أبواب الجمعة ۱۸ باب ما جاء في ترك الجمعة من غير عذر 


(۷) بَابُ مَا جَاءَ في ترك الجِمْعَةِ مِنْ غَيْرِ غْذْرِ 
٣‏ - حَدَّتَنَا عن بُ خَشْرّم حَدَّنَنَا عِيْسَى بْنْ پوس عَنْ مد بن عَمْرِو عَنْ 


سهر فولت 
ع 


عبد ن فيان عن بي الد يني الَنرِيّ ٭. - وكات له صُحْبةٌ فيا دعم 

93 سهر قوت 
حتّد بْنُ عَمْرِو - قَال: قال رسو ل الله لا من برك امع لاك مَرَاتِ تَهَاوٌنًا بهاء 
هر أي اكتفى بالظهر 


طْبّعَ الله عل قَليه». وني الاب عَنْ ابْنِ عْمَرَوَابْنِ عَبّایں وَسَمْرَةَ مإ 
قال أ 
ي ا هو الصَّمْرِيٌ + قَلَمْ يعرف اسْمَهُ قل 8 عن ئي لٹ إلا هَدَا الحَدِيْتَ. 


ہُو عِيْسَى: : حَدِيْتُ آي ال 4 حَدِيْتُ حَسَنُ. قَالَ: وَمَأَنْتْ تَا عَنْ اسم 


لسم ەه ت 
2 


الوم 


0 
ر 


سهر: قوله: أبي المعد: بفتح ا حیم وسكون المهملة؛ "الضمري" بفتح المعجمة وسكون الميم» هكذا في جميع 
الكتب الي رأيناها من "الجامع" و"المغن" و"الكاشف" منسوب إلى ضمرة بن بكر» وقد وقع في بعض نسخ 
"المشكاة": "الضميري" بلفظ التصغيرء وصوابه الضمري؛ كذا في "اللمعات". 

قوله: قهاونًا: الظاهر أن المراد بالتهاون: التكاسل وعدم الحد في أدائه لا الإهانة والاستخفاف؛ فإنه كفرء والمراد بيان 
٠‏ كونه معصية عظيمة. (اللمعات) قوله: طبع اللّه: أي حتم على قلبه بمنع إيصال الخير إليه» وقيل: كتبه منافتًا. (المرقاة» 
قوله: اسمه: [قيل: ا مه جناد وقيل: عمرو» وقيل: أدرع. (التقريب)] 


قوت: قوله: عن عبيدة بن سفيان: بفتح العين وكسر الموحدة. قوله: أبي ال حعد: ذكر ابن حبان في "الثقات" أن 
اسمه أدرع» وقال أبو أحمد الحاكم في الکی؛ وأبو عبد الله بن منده: أن اسمه عمرو بن بكرء وقيل: ا مه جنادة» 
ولم يرو عنه إلا عبيدة بن سفيان. قوله: من ترك الجمعة ثلاث مرات: في بعض الطرق: "متواليات . 

قوله: تماونًا كما إل: قال العراقي: ا مراد بالتهاون: الترك من غير عذرء والمراد بالطبع: أن يصير قلبه قلب منافق. 
قوله: وقال: لا أعرف له عن النبى لٹ إلا هذا الحديث ث: قلت: بل له حديث ثان» أخرجه الطبران. حدثنا حمّد بن 
عبد الله الحضرمي وموسى بن هارون قالا: حدثنا سعيد بن عمرو الأشعثى شي حدثنا عبثر ابن القاسم عن محمّد بن 
عمرو عن عبيدة بن سفيان عن أب الجعد الضمري قال: قال رسول الله کلت لا تشد الرحال إلا إلى المسجد الحرام» 


و مسجدي هذا والمسجد الأقصى. 


أبواب الجمعة ۱۹ باب ما جاء من كم يؤت إلى الجمعة 


ر 2 8 سام 7٦ ROS‏ 0 
(۸) باب ما جَاءَ مِنْ َم بوق إلى ا جمعة 
٤‏ - حَدثَتا عبد بْنْ حم يد ومد بن مَدُْيه قَالَا: حَدَّكَنَا الْمَضْلُ بُ بْنُ دکین 
عرف 2 
کپ وير عن ولي من أل فياك عن أيذه م - وان مِنْ اصحاب 
7 ٍ 


3 ل: ارتا الک 38 أن تَشْهَدَ الُمُعَةَ من گیا قال أَبُو عِيْسَى: هدا حَدِیْثت 


چا 


۶< مِنْ هَذًَا الْوَجْهِ. رلا يځ في هد الاب عن التي 15 شيم 


َقَدْ روي عَنْ أي هُرَيْرَةَ 4ه عَنْ التي لٹ قال: «الخيعة ٤‏ من اوا اللَيْلُ لل َهْلِه». 


وَعَذَا حَدِیْث اساد هُضَعِيْفْ» إِنَّمَايُرْوَى مِنْ حَدٍ حَدِيْثِ معارك ب بن عاد عَنْ عَبّد الله بن 


سے مھ 


و ہ۔ 


رده ۹ ر ت ا سوم ال همجےہےہے ہ و کت + 0 
سعید | لمقبری ي. وضعم تی بن سَعِيْدٍ الْمَطََانُ عيد الله بن سعيد المقْبری فى الْحَدِيْثِ. 
سهر: قوله: من آواہ الليل إلى أهله: في "النهاية": يقال: أويت إلى المنزل وآويت غيري» وق الحديث من المتعدّي - 


عرف: أقوال الأحناف في من يجب عليه شهود الجمعة: قوله: باب إلح: ههنا مسألتان لا ينبغي الخلط بينهماء 
أحدهما: بيان محل إقامة صلاة الجمعة» وهو المصر أو القرية الكبيرة عندنا. وثانيهما: بيان من يجب عليه شهود 
والمذكورة في الباب الثانية» ففيها ثمانية أقوال للأحناف» ذكرها الشرنبلاتي في رسالته» منها ما نسب إلى 
أي يوسف يله مريضاًء وهو أنه يجب الجمعة على من كان على المسافة الغدوية من موضع إقامة الجمعة) 
والمسافة الغدوية أن يعود الرحل قبل الغروب إلى بيته بعد أداء ا حمعق [قال جلال الدين الدوان الشافعي سخ ہہ: 
إن کون العلماء على المسافة الغدوية فرض ليسأله الناس؛ وإلا فيأئمون.] ومنها ما قيل: إنھا لا تحب إلا على 
سكان موضع إقامة الجمعة» ومنها نما واحبة على من يسمع الأذان من غير سكان موضع إقامتهاء والأرجح هو 
هذا؛ فإنه مؤيد لفتاوى الصحابة [وموافق لقول الشافعي وأحمد.] 

حال الراوي "و پر ": قوله: ثوير: هو ابن أبي فاحتة» وهو متكلم فيه» وحسن له الترمذي في موضع. 

قوله: من قبا: وقبا على ثلاثة أميال من ا مدینة المنورة» ودل الحديث على عدم إقامة الجمعة في القرى. 

وجوب الجمعة على المقيم: قوله: الجمعة على من آواه: قيل: معناہ أن الجمعة على من كان على المسافة الغدوية. - 


أبواب ا لجمعة ٢‏ باب ما جاء من كم يؤت إلى الجمعة 
وال ال الم عل من 2 تجبْ عَلَيْهِ الجمُعَهُ فَقَالَ بَعْضْهُهْ: تََبُ ا نَعَة عل مَنْ 
اوه ليل إلى مرل قال نطب :لا تجبْ الْمُعَةُ | عل مَنْ سَعَ الثَدَاءَ وَهُوَ قَولُ 
الشَّافِويَ وَأحمَدَ وَِسْحَاقَ 

سَمِعْتُ امد بن الس يَقُوْلُ: كنا ند امد بن ڪنل قد گرؤا عل مَنْ تب اع 


2 
ہے حم سے 


لم يَذْكرْأحَد فيه عن ال کال هيا قال أَحْمَُ بن الحَسَن: قَفُلْت لِأَحْمَدَ بْنِ حَثبَل: 
فيه عن أبي هر رَيْرَةَ 4 عن الي کہ قال أَخْمَدُ : بْنُ حَثبل: عن الك 8ڈ؟ قُلْتْ: َب 
حَدَكَناالحجّاجُ بن اضر *"' حَدَّتَنَا مُعَارِكُ بْنُ عَبَّادِ عَنْ عَبْدٍ الله بن سَعِيْدٍ الْمَفْبْرِيٌ 
عَنْ أيه عَنْ اي هرر نک عن اي قل دا جمْعَةُ عل مَنْ آوا اللبْل ِا 
عضب عل أَحْمَدُ وَقَالَ: اسْتَغْفِرْ رَبك اسْتَغْفرْ رَبَّكَ. 


هله). 


ز0 وی النسحة اطندية: "الحجاج بن نضير". 


سهر = قاله علي القاري» وفي " ا حمع": أوى: با مد والقصر .عع والمقصود لازم ومتعدٌ أي واجبة على من 
كان بين وطنه وبين موضع الصلاة مسافة يمكنه الرحوع إلى وطنه قبل الليل. قال لشيخ ابن لمان ومن كان 
من توابع المصرء فحكمه حكم أهل المصر في وجوب ا حمعة عليه» واختلفوا فيه فعن أبي يوسف للده: إن كان 
الموضع يسمع فيه النداء من المصرء فهو من توابع المصرء وإلا فلاء وعنه أا تحب في ثلاث فراسخ» = 


عرف - وقيل: معناه أن الجمعة على المقيم لا المسافر ولا تحب الجمعة على المسافر عندنا» وکذا عند المالكية 
بيات حال الراوي "الحجاج بن نصير": قوله: الحجاج بن نصیر: ضعفه بعض المحديين ووثقه البعض» ومن 
الموثقين ابن معين ِء وٹی سند الباب معارك بن عباد ضعيف. 


شيخ: قوله: واحتلف أهل العلم على من تحب عليه الجمعة: ذهب البعض إلى قوله عات: ا حمعة على من آواه الليل» 
وقالوا: تحب الجمعة على من هو مصداق الحديث» وذهب الشافعي وأ مد وإسحاق وأبو حنيفة إلى قولہ ع8: = 


أبواب الجمعة 2 باب ما جاء من كم يؤتى إلى الجمعة 


1 


ونما فَعلَ به أَحْمَدُ بُ حَثبلِ هَدَاء لاله لمم 


سهر = وقال بعضهم: قدر ميل» وقيل: قدر ميلين» وقيل: ستة أميال» وقيل: إن أمكنه أن يحضر الجمعة 


o 


يعد هدا الْحَدِيْكَ شَيْئَاء وَصَعَمَهُ جال إِسَنَاده. 


شيخ = الجمعة على من مع النداء» ونقول: إن قوله 5 وأمره لأهل القباء بالإتيان إلى ا حمعة في المسجد النبوي 
يحتمل أن البي 5 أمرهم بأن تحب الجمعة على كل أحد مكلّفء وعليكم الإتيان إلى الجمعة. 

والثاي: أنه ءات أمرهم على طريق الاستحباب» يعي الأولى أن يحضر منكم رجال إلى الجمعة إذا كانوا فارغين 
من أمور الدنياء وأما من شغل بأمر الدنياء فليس ا حضور عليه ضرورياء فا لمعن الثاني يوافق أبا حنيفة» ونحن 
نرجح العیٰ الثاني؛ لما جاء في "البخاري" و"أبي داود": "أن أهل عوالي المدينة وأهل القباء كانوا يأتون جماعة 
ہماع يعني جماعة في هذه ا حمعةق وأخرى ف الأحرى وهكذاء فلو كان أمر البي پر هم على طريق 
الوحوب» فما معن إتيافهم "جماعة جماعة"؟ 

وأما قوله بت الجمعة على من آواه الليل لخ ليس ممخالف لأبي حنيفة أيضًا؛ لأن الأمر للاستحباب» وعلى 
تقدير الوحوب معناه: تحب الجمعة على من آواه الليل في أهله. أي يكون مقيمًا لا مسافراء يعى جعہ بر آن كن 
س تکہ شب بالك اودر خاتہ خود ياشد, وآ نک ےکہ شب بای اوور خانہ خود باشدآن میم باش دہ مار 


* د وس عد 


أبواب الجمعة ۲ باب ما جاء في وقت الجمعة 
(۹) بَا ما جَاء في فت الع 

٥‏ - حَدَگتا أَخْمَدُ خد ب مب حَدََنَا سرَيْخْ بن اغمان حَدَكَْا فل يځ بن سُلَيْمَانَ 
عَنْ عَفْمَانَ يْنِ عَبْد الرَْمَن الكَيِْيَ عَنْ اس بن مَالِكِ ٭لہ: ئی # كن يصق 
الُمْعَةَ ۔ حِيْنَ تَمِيْلُ الشُمْس. 

٦‏ - حَدَّتَنَا بجی + بن مُوْسَىء حَدَّتَنَا بو دَاودَ الطَيَالِيِنُء حد دتا فلي بن 
سُلَيْمَانَ عَنْ عُثِمَانَ بْن عبد البّثْمَنِ ن الب عن آئیں د ٠‏ * َو وني الْبَابِ عَنْ 
سَلَمَة ْنٍ الْأكْوَعِ وَجَابِرِوَالدْبير نالوم اد 


ا الل أل وفك التو قث نکش كوف ار وو هُوَ وا شیو ا 


اس 


E 


وَاِسُحَاق. ورای بعصم أن صَلاة اة 8 صللت ليذ 15 قَبْلَ الرَوَال انا جر تر لگا 


۰ھ 


5 


- 
پر‎ 
To 


رقال أَحْمَدُ: وَمَنْ صَلاھَا قبْل الزوَالٍ كَإِنّهُ لم ير عَلَيْهِإِعَادة 


* فی فة الْعَلامَة أَحْمَدَ محمد شَاكر ريَادةٌ َع قَوْلهِ: (عَنْ اَل :): عَنْ ال 5]. 


سهر : قوله: لم ير عليه إعادة: اعلم أن هذا وكذا قول البعض الذي ذکر قیل: خالف لجمهور العلماء» ومنشأ ذلك 
ما ورد في الأخبار من تأكيد التبكير إلى الجمعة» كذا في "الصحيحين": "ما كنا نقيل ونتغڈی إلا بعد الجمعة"» = 


عرف: الاختلاف في أول وقت صلاة الحمعة: قوله: باب ال لا تصح الجمعة عند أبي حنيفة ومالك 
والشافعي بجر قبل الزوال» وتصح عند أحمد یہ وقال: تصح عند الضحی مثل العید؛ فإن الدمعة ایض عيده - 


حلي: 08 أن ال 7 E‏ كان يصلي الجمعة حين ثيل الشمس: قلت: فيه حجة وقت الجمعة» وأما قبل الزوال» 


فلم يثبت 


أبواب الم 1 35 باب ما جاء في الخطبة على المنبر 


)٠١(‏ بَا ما اء في الخظبَةِ عل المنٹر 


۷ - حَدَّتَا ابو حَفُهِ عَمْرُو بْنُ عل الْقَلاسء حدقا عَثْمَانُ ين عَمَرَ 


و 


وی بن گیئْر أَبُو عَسَانَ الَْدبرِيُ قَالا: حَدَكتًا مُعَاذُ بْنُ الْعَلَاهِ عَنْ تافِه عَنْ 


سهر عرف 
ابن عْمَرَ د أن اکى يل كان ؟ ِب خب إلى جذج. IE‏ امنب ح حن ا جڏ حی 
أن امه مَمََن 


سهر = والغداء: هو الطعام الذي يؤكل قبل نصف النهار» فعند الجمهور معناہ: أنهم يفعلون ما ذكر بعد ا لحمعة؛ 
عوضًا عما فام» وليس معناه: أنه يقع تغديهم ومقيلهم بعد ا حمعة؛ لبلوغ وقوع الخطبة للصلاة قبل الزوال؛ 
قال ابن الحمام: أما ما رواه الدارقطئ وغيره من حديث عبد الله بن سيدان قال: شهدت الجمعة مع أبي بكر 
الصديق تہ فكان خطبتہ قبل السزوال» وذكر عن عمر ذه نحوه فقد اتفقوا على ضعف ابن سيدان» ذكره 
علي القاري» والله أعلم. 

قوله: حن ا خذع: [أي صرت مشتاقاء وأصل ا نین: ترجيع الناقة صوقا إثر ولدها. (الدر) وا خذع بالکسر 
واحد جذوع النخل. (المجمع)] 


عرف = ولقد أطنب ابن تيمية في المسألة» وقول أحمد یی مہ قول ابن الزبير وقول ابن مسعود درا وقال ابن تيمية 
يقول الراوي: "كنا نتغدى ونقيل بعد الجمعة"؛ والغداء يكون قبل الزوال» ويجاب عنه بأن مراده: أنا كنا ناکل 
الطعام الذي كنا نأكله عند الغداء بعد الجمعة» وكذلك القيلولة» ولیس هذاء فجاز أن يعارض بأن في الحديث: 
أنه عل كان يأكل عند السحر» فقال بعض أصحابه: هلمّوا إلى الغداء المبارك» وقي اللغة يكون الغداء بعد طلوع 
الشمس» فيلزم عليك إجازة أكل الطعام للصائم بعد طلوع الشمسء وا حال أن مراده: أنه بدل الغداء. 
واختار العيئ في "العمدة" أنه لا إبراد في ال حمعة بل الإبراد في الظهرء وقال صاحب "البحر": إن في الجمعة أيضاً إبراد. 
أقول: عادته اَل عدم الإبراد. قوله: باب إك: الخطبة على المنبر مسنونة. 
اختلاف الروايات في فاية الجذاع: قوله: حن الجحذع إلخ: في بعض الروايات القوية أن الجذع انشق» وفي ثلاثة 
روايات قوية أنه دفن عند وضع المنبر» وعندي روايات تبلغ عشرين تدل على وجود المنبر في السنة الثانية 
والثالثة والرابعة» وهكذا إلى العاشرة» ومفهوم عبارة الحافظ أن النخل قلعت عند بناء المسجد النبوي» وجعلت 
عضادات في جدار القبلة» وقال السيد السمهودي: إها جعلت أعمدة تحت السقفء والعبرة للسيد السمهودي 
في أحوال المدينة» ثم بعض الروايات تدل على أن الجذع كان من أعمدة المسجد النبوي» وبعضها تدل على 
أنها غیرھاء والله أعلم. = 


أبواب الجمعة 2 باب ما جاء في الجلوس ہین الخطبتين 


۶س ۔ مه 3 


(۱۱) بات مَا چَاء و فى الرس بَیْنَ المُطَبَئَيْن خطبتین 
۸ - حَدَّكَنَا خمد خمد ہہ بْنْ مَسْعَدَةَ الْبَصْرُِ حَدََنَا خَالِدُ د ی ارك حكن + سد غُيَبْدُ الله 
7 التي یڑ کان 2 و ب يوْمَ | عة 2 ثم جا و 


اخ غر عن تافو عن الى تر 7 


سك" و 


يفوم فيَخْظبُء قل مغل ما شتاو ايوم فی الاب عن ابن عَبّایں وَجَابِرِ بن 


َم كن 


9ے 5 سان 1 
ان یفصل د بَينَ ا لخظبتين يجلويسن. 


عرف = وكان الجذع إلى جانب الیسار من المصلى أي المحراب» ويدل بعض الروایات أنه 8لا ۔سأله 
فاحتار الآخرة على الدنياء وفي الروايات أنه دفن في الموضع الذي قال البي 25 إنه من الخنة» ولعله مصداق 
اختياره الآخرة» والله أعلم وقال الإسفرائيي الشافعي: إنه (#اثلا دعا ا حجذع فأتاه وائبا ذكره القاضي عياض 
في "الشفاء". أقول: إنه وهم قطعاً من الإسفرائيي فإن الوثوب إنما ثبت في الشجرتين اللتين دعاهما البي 5 حين 
أراد قضاء الحاحة. 

قوله: باب إل: الجلوس بین الخطبتين سنة عند أبي حنيفة نه وشريطة عند الشافعي يلك. 

بيان الزيادة بالخبر الواحد على كتاب الله: وجرت ههنا الزيادة بالخبر الواحد على القاطع؛ فإن آية: #فَاسْعَوًا 
لی ذکر الله (الجمعة: ۹) تدل على مطلق الذكرء ودل الحديث على الخطبتين بينهما جلوس. 


* تن تن تت 


أبواب الجمعة ٥‏ باب ما جاء في قصر الخطبة/ القراءة على المنبر 


عرف 7 ۱ 
(1) باب مَا جَاءَ في قصر الحُطبَةٍ 


سے ا FE) pod‏ ہہ 7 
۹ - حدگتا فة وھناد قالا: حَدکتا أ اذ سمّاك د ب ع“ جا 
يبه و بو حو عَنْ بن حر عن بر 
7 ہے سلام بن سم قش تا 
0 سم رساي .ل 01 6 ےہ کی سس 9 ل رو مهام ر ٥‏ 2 
ابن سمرَۃ ضيه ل: نت صل مَعَ اتی 5 کا ت صَلَائُُ قَضْدًاء و 
2 ان م متوسطا 
7 م اسداس ٥‏ 2 س 3 7 3 
1 کرو 0س سے وھ 1ھ ٥‏ پر واج 7 رم ےج 9 سر ر #8 حم $o‏ 
ل أبوعِيسى: حدیث جابر بن سَمرَةً ا حدِیث حسَن صحیح. 


(۴) بَابُ مَا جَاءَ في الْقِرَاءَة عَلَ الَمنر 
حد قُتَيْبَة» حَدَکَۃ ميان بْنْ عُيَبْتَةَ عَنْ عَمْرِو بُ دِينَانِ عَنْ ع 


عن صَفَْانَ بن بعل بن ایک عن أيه 4 قال: سيعت الي 3# برا عل اليثر 
1 ادوا يَامَالِك». وني الاب عَنْ آي مُرَیْرة وَجَابر بن سَْرَة جد 

و عِدى: بيت َل ی امي 4 حي ڪس عرب ضحي وَهوَ حَدِيْتُ 
ہس اخْتَارَ قَوْعُ مِنْ أَهْلٍ لملم : أَنْ يقرا أ لوتام في الحظة آي من القزآن. 
قَالَ الشَافِيُ: ودا خَطْبَ الِْمَامُ َل يقرا نی حُظْبَتِه شَيْئَا مِنْ القَرْآنِ َع الخُلبَة. 


سهر: قوله: وحطبته: وهذا لا يناف قصرية الخطبة بالنسبة إلى الصلاة» كذا في "اللمعات". 
قوله: قصدا: القصد من الأمور: المعتدل الذي لا يميل إلى أحد طرفي الإفراط والتفريط. ۱ 
قوله: يقرأ الإمام: وفي "البرهان شرح مواهب الرحمن": والطهارة ها أي للخطبة» والقيام فيهاء وتلاوة آية من = 


قوت: قوله: قصدا: أي معتدلا. قوله: آيا من القرآن: قال القرطي: يحتمل أن يكون أراد الآية وحدها أو السورة كلها 


عرف: حكم قصر الخطبة وبيان الأشياء المستحبة: قوله: باب إلخ: السنة قصر الخطبة وتطويل الصلاة» القصر 
متعد والقصور لازم واعلم أن ثمانية أشياء مستحبة عندنا في الخطبة منها: عدم خلوها من آيةٍ مَاء ذكرها 
صاحب "البحر". وقال الشافعي سله: إن الاشتمال على آية من الآيات شرط. 


أبواب الجمعة 5-3 <٠‏ باب في استقبال الإمام إذا خطب 


تح .نے مر و نے 
09 ات في اسْيَقبَال اہ إا خَطبَ 
ا سئي مو > ودج م سمس حك سر وو > ه ٥‏ س ایی سام 
١‏ - حدثنا عباد بن يعقوبٌ الْكوْقُ حَدَ محمد ب" الفضل بن طب عن 


س٥۵‏ فيو تج 
8 


منصورء عن عن إِبْرَاهِيْم عن عَلَقَمَةَ عَنّْ عبد الله د بن مسعودٍ لہ قال: کان رسُول الله 4 
ادا استو: ی عل امیر اسْتَقْبَلَتَاءُ ب بوجوهنًا. 


لے وو 


وَفي اباب عَنْ ابن عُمَرَ 2 .. وَحَدِيْتُ مَنْصُوْرِ لا تعر َه إلا مِنْ حَدِيْثِ حمّد بن الَْضْلِ 
انی ولي عن القضل ن عو شرف کا الخدزد عل كاتا ولعت 


' آي شو حافظ الحدیث ے 
خَطَتَ» مق - 7 العاف - عق 
ال أَبُوعِيْمَى: : ولا يَصِحُ في هَذَا البجاب عَنْ الى ٭ ا شىء 


سیر = كتاب اله وذكر موعظة بتحذير وتبشير وبتقوى اللہ والجلسة بين الخطبتين بقدر ثلاث آيات قصارء 
وقيل: بقدر ما يمس مقعدہ المنبر» والصلاة فيها على البي 5 سنة عندنا. 

قوله: استقبال الإمام: قال العلامة إبراهيم الحلبي في "شرح المنية": ویستحب للقوم أن يستقبلوا الإمام عند 
الخطبة» لکن الرسم الآن أنهم يستقبلون القبلة للحرج في تسوية الصفوف؛ لكثرة الزحام. 


عرف: بيان السنة في الخطبة للإمام والقوم: قوله: باب إلخ: السنة في الخطبة التحديق» وأن يستقبلوا الإمام 
بوحوههم» ولكن الزمان زمان الفساد لو حدقوا لا يمكن استقامة الصفوف عند الجماعة» فالأولى ترك 
التحديق» وذكره في "نيل الأوطار" أیضاء وفي "مبسوط السرحسي": أن أبا حنيفة يك كان يقبل بوجهه إلى 
الإمام عند الخطبة من موضعه بلا تبدیل الموضع. 

مسامحة الاماھ الترمدي ر غه: ولقد بوب البخاري على هذه المسألة» فكيف يصح قول المصنف: "لم يصح 
فيه شيء؟؟ فإنه وإن لم يأت بالصريح» ولكن استنباطه صحيح» وق "الدر المختار": أن استماع الخطبة واحب 
ولو حطبة النكاح. 


أبواب الجمعة ۷ باب في الركعتين إذا جاء الرجل.. 
)١١(‏ بات ف الر نین دا جاء الل وَلْتاۂ مام يخظت 
٢‏ - حدقا FACE‏ حَدَتَتا ماد بن ريد عن عَمْرِو بن دیتارء عن جاد 


قوت عرقاو 


عَبْدِ الله ذم قَالَ: يتما التي 2 يطب ينطب يَوْمَ الحمْعَة إِذ جاء لت 00 


قوت: قوله: إذ جاء رجل: هو سليك الغطفان. 


عرف: أداء نحية المسجد خلال الخطبة: قوله: باب إلخ: قال أبو حنيفة ومالك هلا: من أتى وا خطیب يخطب» 
بجلس كما هو ولا يصلي شيئاً. وقال الشافعي وأحمد بڑّا: تستحب غیة السجد. [إن أتى أول الخطبة؛ فإن آخر 
الخطبة إِبّان قیام الجماعة.] وأما الخلفاء الراشدون والحمهور من الصحابة ود فمع أبي حنيفة ومالك حا كما في 
"النووي شرح مسلم" وتمسك الشافعي لار بالمرفوع» وسیأت أحوبة منا. ) 

قوله: رجل: هو سليك بن هدبة الغطفاني» راب اشائظ هنا ورد على ر 

الجواب عن حديث الباب: والجواب المشهور منا: أن هذا الرجل كان في هيئة بذة» وكان غرضه لقثلا أن 
يجمع له المتفرقات من الناس» وأنه لاا أمهل خحطبته. وأما كونه في هيئة بذة فثابت ي حديث الباب و"السنن 
الصغرى" للنسائي "أنه حاء رجل يوم ا حمعة - والبي 5 بخطب - بیئة بذة إلخ". وأما الحض على الصدقات 
له فمذكور في "النسائي" و"الطحاوي . - 


شيخ: قوله: باب ما جاء في الركعتين والامام بخطب: إليه ذهب الشافعي وحصص عن النهي عن الكلام وقت 
الخطبة هاتين الركعتين» وأما مذهب جمهور الصحابة منهم عمر وأبو بكر وعلي وت والسلف عن كبار التابعين» 
فهو عدم الحواز» فلذا ذهب إليه أبو حنيفة أيضًاء وأما قول الترمذي: "والقول الأول أصح" فهو رأيه» قال 
شيخنا مد ظله: إن الإمام النووي من متعصي الشافعية» ومن دأبه أنه یئ ثبت مذهبه بح وجھد ولا م يكن لعلمه 
سبيل في تلك المسألة» فقال غضبًا: "أقول: من قال بعدم جواز ال کعتین فقوله مردود". سبحان الله! كيف 
يكون قول الشيخين وعلي وكبار الصحابة مردودًا؟ 

فلو قيل: قول أبي حنيفة على هذا مردود» فلا بأس به فالعياة بالله من التعصب» وكيف تحوز الركعتان وقت 
الخطبة؟ فإن قوله تعالى: طوَإدًا قرئ القرآن فَاسْتَمِعُوا لَهُ وأنصتّواي (لأعراف: ٢۲۷۰ء‏ أنزل في الخطبة على رأيهم 
فيخالفه» ومخالف النص متروك؛ وكذلك قول البی 4ل: من قال يوم ا لحمعة والإمام بخطب: أنصت» فقد لغاء فلما 
سقط الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مع فرضيتهما وقت ال خطبةء فكيف تحوز الركعتان من النافلة؟ مع أن قول 
لني ول: إذا حرج الإمام فلا صلاة ولا كلام» صريح في النهي من الصلاة وقت الخطبةء وقال في جواب الحديث: = 


أبواب الجمعة ۸ باب في الرکعتین إذا جاء الرجل... 
117 + رس ے پر 
فقال التي 8 «أَصَلَيتَ؟) قال: لا قَال: افقُمْ فا رکم ۲ 


سهر: قوله: فقم فاركع: أي فصلء قال النووي: هذا صریح في الال لحب الشافعي وأحمد وإسحاق وفقهاء 
ا حدثین: أنه إذا دحل ا حامع يوم الجمعة والإمام يخطب» يستحب له أن يصلي ركعتين تحية السجد ويكره ‏ - 


عرف = وأما إمهال الخطبة ففي "سنن الدارقطين" أحرحها رحال ثقات» ثم نقل عن أحمد أن الصواب إرساله 
فيكون من خصوصية سليك. وأما مسألة إمهال الخطبة أنه جائز أم لا؟ فمحولة إلى الفقه. وقيل: إنه !ت8 3لا کان 
لم یشرع في الخطبة» وقال العيئ: إن النسائي أخرج ما يدل على عدم الشروع» وبوّب عليه في "السنن الكبرى". 
أقول: إني راجعت فلم أحد, ويمكن التمسّك في هذا بما أخرجه مسلم: "ورسول الله ب قاعد على المنبر إل" 
فقعوده دل على أنه لم يشرع» وتأول النووي فيه» ويمكن الجمع بين ما في "مسلم" وما في "سنن الدارقطي' بأنه لقنتلا 
كاد أن يشرع؛ فإنه قد جلس على النبر» ولا حاء سليك أمهل حطبته» أي لم یشرع فيهاء ولا بعد في هذا الحم 
وبمكن أن يجعل لروايتين جوابان. 

الرد على تخصیص الصلاة بتحية المسجد: ثم نقول: إن مدعى الخصم أن هذه الصلاة صلاة التحية» وا حال أنه 
يخالفه ما في "ابن ماجه" بسند قوي: أصليت ركعتين قبل أن تجيء؟ قال: لاء قال: فصل ال ركعتين» وجحوز فيهماء 
فدل على أ فما ركعتان قبل ا حمعة لا تحية للسجدہ أخرحه الزيلعي أيضاً من "سنن ابن ماحه". 

القول بالتحريف في رواية ابن ماجه والرد عليه: وقال أبو الحجاج المرّي الشافعي وابن تيمية: إن في "ابن ماجه" 
تصحيفاء وأصل الرواية: أصلّیت قبل أن تملس إل ثم قال ابن تيمية: إن رواة "ابن ماجه" أي ناقلون ليسوا متقنینء 
ووقع فيه تصحيف كثير. 

أقول: إن الأوزاعي أو إسحاق بن راهويه بی مذهبه على رواية ابن ماجه» وقال: لو صلی السنن في البيت لا يصلي 
إذا خطب الإمام» ولو لم يصلهما فليؤدهما في المسجد وإن أحذ الخطيب قي الخطبة» وأيضا في "جزء القراءة" 
للبخاري: قال حابر: وإن كنت أصلي السنن في البيت» أصليهما في المسجد وإن خطب الخطيب» على ما أمر 
رسول الله 5 سليكا. وراوي رواية ابن ماحه هو جابرء فعلم أنه لیس بتصحیف: ولفظ "قبل أن تجيء" صحیح, - 


بخ = بأنه یئل كان ترك الخطبة حي فرغ الرحل عن الصلاة؛ وقيل: صلى ركعتين قبل بدايته لتلا في الخطبة. 
والأصح أن يقال: إن هذه القصة كانت قبل نسخ الكلام في الخطبة؛ فإنه ءات كان ترك الخطبة إذا جاء الرجل» 
وأمر الناس بالتصدق عليه» ونزل عن المنبر» وذهب بعض الصحابة إلى بيوتهم» وجاؤوا بأشياءء وجمعوا الال 
والثياب له والعقل السليم والفهم المستقيم يعلم أن مثل هذه الأفعال لا يتأتى في أثناء الخطبة بعد نسخ الکلام 
فلذا نحمله على ما قبل النسخ» مع أن قاعدة أهل الأصول أن الإباحة والنهي إذا تعارضاء ولم يعلم التاریخ؛ 
فالأولى بتأخحر النهي احتنابًا عن تعدّد النسخ تؤيد أبا حنيفة. 


أبواب الجمعة ۹ باب في الرکعتین إذا جاء الرجل... 


َال ہُو عِيْسَى: وَعَدًا حَدِيْتُ حَسَنُ ضحي 


سهر = الجلوس قبل أن يصليهماء وأنه یستحب أن يتجوز فيهما؛ ليستمع الخطبة» وحكي أيضًا عن ا حسن 
البصري وغيره من المتقدّمين» وقال القاضي: قال مالك والليث وأبو حنيفة وجمهور السلف من الصحابة والتابعين: 
لا يصليهماء وهو مروي عن عمر وعثمان وعلي ا وحجتهم الأمر بالإنصات» كذا ذكره العيئء وفي "البرهان": 
لقوله ُل: لا تصلوا والإمام بخطبء رواه عبد الحق من حديث علي» إقلت: فيه النهي عن الصلاة والإمام 
خطب؛ فيقدم على المبيح. (الثواب ا حلي)] ولا في "مصنف ابن أبي شيبة" عن علي وابن عباس وابن عمر «له:: امم 
كانوا يكرهون الصلاة والکلام بعد خروج الإمام. قال العيي: أحاب أصحابنا عن حديث الباب ونحوه بأحوبة» - 


عرف = وإن لم يوافقنا جابر» وقال ابن حجر حين مر على رواية ابن ماجه: إن اٹحيء هو انحيء من موضع المسجد 
إلى موضع آخخر لا ابجيء من البيت. أقول: إنه تأويل محضء "الركعتين" معرفة باللام فلا بد من العهد سابقاء والمعهود 
ركعتا التحية» ونقول: إن واحداً من اللفظ ليس فيه حين الاستفهام تعريف الركعتين بالألف واللام» وأما في 
موضع الأمر - أي في قوله: "فصل الركعتين" - فاللام موحودةء والمعهود قبله الركعتان في قوله: "أصليت 
ركعتين؟"» فصار معهوداً في كلامه في الموضع الثاني فدل جميع ما سبق أن هذه واقعةٌ حال لا عموم لها. 
ثم في "الطحاوي" بسند قوي و"ابن حبان" و"السنن الكبرى" للنسائي أن الرحل أتى عنده لالا في ثلاث 
جمعات» وأمره لتكلا ثلاث مرار بالركعتين. أقول: إن الثالثة إنما هي من شك الراوي. 
وقي "السنن لسرم للنسائي ذكر ا لحمعتین لا الثالثة» وفي "صحيح ابن حبان" زيادة أنه شال قال: فلا تعد 
مثل ذلك إل فزعم أنه مى عن ترك الركعتين وقت الخطبة. وأقول: إنه تھی عن الإبطاء في الجمعة. 
بيان تمسك الشافعي بل والجواب عنه: وآخر ما تمسك به الشافعية أن في "مسلم" قال للا بعد الواقعة: فإذا 
حاء أحدكم والإمام بخطب فليصل ركعتين» ولیتجوٗز فيهماء فلم ببق واقعة حالء بل أمرٌ كلي» وتشريعٌ قولي» 
وأحرج هذا القول انسائي أيضأء وكذلك البخاري في غير موضعه مع أنه اختار مختار الشافعي يلك 
فائدة: قال النووي للده: لا یمکن التأويل في القولء أقول: إن الحديث القولی لا یمکن فيه الاحتمالات» ويمكن 
فيه التأويل» وقي الحديث الفعلي عكس ما في القولي. ثم أقول بحیباً عن تمسك الشافعية: إنه لو كان الفعل والقول 
منه ع فلم أمهل البي #5 الخطبة؟ فإذن نحعل الفعل شارحا للقولء أي إذا جاء أحدكم والإمام يخطبء أي 
كاد أن یشرع في الخطبة؛ وف "النسائي" و"مسلم" ما يدل على ما قلت» وأما على طريق ا حدثین فصنف الدارقطیٰ 
"کتاب التتبع على الصحيحين"» وأعل حديث البخاري قريب المائة وقي كل موضع إعلاله على الأسانید وقي 
هذا الموضع إعلاله على المتن؛ فقال: إن هذا القول الكلي من إدراج الراويء ووضع الراوي ضابطة من جانب 
نفسه» ٹم طرق الذارقطي الأحاديث» وقال: لم يذ كره غيره. = 


أبواب الجمعة 00 7 باب في الرکعتین إذا جاء الرجل.. 


3 


٣‏ - حَدَكَنَا محمد بن أبي عْمَنَ حَدََّنَا سُفْيَان بن غم غَيَبْنَةَ عن حَمَّد بن عَجْلانَ 


٤‏ ایس 


7 


عن عِيَاضِ بْن عَبْدِ الله بْنِ أبي سَرْج: أ عن الخذيق ج تکل زه الخ 


َم أ 


وَمَرْوَانُ يطب يَخْظبُ» فَقَامَ یُصَلء فَجَاء ا حرس لِيُجْلِسُوه فا فا حه خی صلی 


حدم السلطان 


لكا انْصَرَفَ أَتِبْتَاہہ مَُلْنَا : رمك ا لك إن کڈڑا لعا بلك تقال :ما کیت لگ تر هما 


سهر - الأول: أنه 2 أنصت له حؾ فرغ من صلاة» والدليل عليه ما أخرج ابن أبي شيبة: : حدثنا هشيم أخبرنا 
أبو معشر عن محمد بن قيس: أن النبي 5 حيث أمره أن يصلي ركعتين أمسك عن الخطبة حى فرغ من 
ركعتيه» ثم عاد إلى الخطبة» وكذا يؤيده ما روى الدارقطیٰ مسندًا ومرسات وقال: وهذا المرسل هو الصواب. 
والثانی: أن ذلك كان قبل شروعه 55 في الخطبة وصرحہ النسائي في "سننه الكبرى" وبوب عليه. والثالث: أن 
ذلك كان منه قبل أن ي ینسخ الكلام في الصلاق ثم ما نسخ في الصلاة نسخ أيضًا في الخطبة؛ لأا شطر صلاة 
الجمعة وشرطهاء كما صرحه الطحاوي» انتهى مختصرًا. 


عرف = وأقول: لعل عدم إخراج البخاري الحديث في موضعه [أي في صلاة الليل مثئ مثى] يشير إلى أنه 
متردد فيه؛ فإني علمت أن من صنيع البخاري أنه لا يخرج الحديث في الذي فيه ظاهرء ويخرج في الموضع 
الآخر إذا كان له تردد بذلك الحديث على جهة الظاهر» مثل الاشتراط في الحج عند الإحرام واحتار مذهب 
أبي حنيفة لہ ولم يخرّج حدیث ضباعة بنت زبير في باب الاة شتراط وأخرجه في النكاح. 

الجواب عن حديث الباب على طريق المعارضة: ونقول على طريق المعارضة: إن في أربعة وقائع غير هذه الواقعة 
م يأمر التي 5 بتحیة المسجدء منها: ما في "البحاري" وغيره: أن رجلاً دحل والبي كن يخطبء وقال: هلك 
الال وجاع العيال» وطلب الاستسقاء فدعا البي کل مستسقياً ولم يأمره بالركعتين» ثم جاء رحل في الجمعة 
الثانية» وقال: تهدمت البيوت» فقال البي 25 : اللهم حوالينا لا عليناء فلم يأمر البي 5 بتحية المسجد. ومنها: 
ما في الكتب: أذ رحلا کان يتحطى رقاب التلى» فقا له التي کا : احلس» ولم يأمره بتحية المسجد. 

ومنها: أنه 4# كان یخطب وقال للناس: اجلسواء فجلس ابن مسعود مم على الباب فقال البي کل اثتتي 
وما أردتك» فقيل من جانب الشافعية: إنا قلنا بالاستحباب لا بالوجحوب» قلنا: إن في واقعة الباب كانت داعية 
بخلاف سائر الوقائع» فيكون هذا من حصوصية سسُليك» ولقد بوب النسائي على حث الإمام على الصدقة يوم ا حمعة 
في خطبة» وذكر تحته حديث الباب» فأشار إلى أن المهتم بشأنه كان الحث على الصدقة» وأيضا في "النسائي": 
إذا جاء أحدكم والإمام قد حرج فليصل ركعتين فدل على أن الإمام لم یشرع في الخطبة» وفي بعض الروايات: 
والإمام بخطب أو قد حرج وعندي "أو" لشك الراوي» وقال الشافعية: إنه للتنويع» والله أعلم بالصواب. 


أبواب الجمعة 3 باب في الرکعتین إذا جاء الرجل... 
و عو دب رو ور ور یس ور ری ے ے ‏ ور کک ےا 
فد و رين من وسو اللو كن ل ڌر أنَّ رجلا جَاءَ يوم الجِنُعَة في هَيْئَةٍ بدو 
َالكَی قل دجا و ب يَوْمَ | عة ام 7 ا كعد الگ کل ل و 


قال ابن أبي عُمَرَ: گان ابن فی پل لن ي لا جَاءَ وَالْإِمَامُ يبه ويَأمْرُ بد 


ےا عو ےه TTT‏ 
وکن ابو عبد ال اراي 
سک عو نے رس همير ہے 2 . قا ES‏ 7 2 بْنُ ى 


يمه موتا في الْحَدِيْث. ی باب عن جَابر هزر وَل یر فر ہے 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي سَعِيْدٍ ا دري 4 حَدِيْتُ حَسَنٌّ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل 
هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم وید يَقْوْلُ القَافِی وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. وقال بَعْضُهُمْ: دا 
دَخَلَ وَالإِمَامُ يتخب فَإنَهُ ملس وَلا بُصَل وَهُوَ تَول سُفْيَانَ القَوْرِی وَأَهْلِ الْكُوقَة. 
َالْقَول الأول أُصَح. 

4ه - حَدَنَتا َيب حَدََنَا الْعَلّاۂ بن خَالِدٍ الْقَُثِیُ قال: رَأَيْتُ ا حُسَن الْبَصريّ 
لالجد يوم عة ومام ذه تف ت ت ْم جَلَسَ. 
قعل امن اڈ للخیزيہ وکر ی عن کار عن ال پا 007 


سهر: قوله: هيئة بذة: [يقال: بذ الميعة أي رث اللبسة.] 


قوت: قوله: وی الباب عن جابر: قال العراقي: إن قيل: قد صدُر الصنف بحديث جابر؛ فما وجه قوله: وي الباب: 
عن جابر» بعد أن ذكره أولاً؟ وما عادته أن يعيد ذكر صحابي الحديث الذي قذمہ على قوله: وفي الباب» فا حواب: 
لعله أراد حدیئاً آخر طابر غير الحديث الذي قدمه» وهو ما رواه الطبران من طريق الأعمش عن أبي سفيان عن 
حابر قال: دخل النعمان بن قوقل - ورسول الله #5 على المنبر بخطب يوم الجمعة - فقال له الي 85: صل 
ركعتين جوز فيهماء فإذا حاء أحدكم يوم الجمعة والإمام يخطب فلیصل ركعتين وليخففهما 


أبواب الجمعة .2 باب ما جاء في كراهية الکلام... 


(15) بَابٌ مَا جَاء في كَرَاجِيٍ الكلام وَالإِمَامُ بُ 


٥‏ - حدگنا قتیف حَدَّكَنَا اللَّيْتُ بن سَعْدٍ م سَعْدٍ عَنْ عَقَيّل عَنْ الزُهْرِيٌ» عَنْ سَعِیّدِ 
ان ميب عن أي هْرَيْرَةَ د أَنَّ وَسُوْلَ الله 5 فَالَ: مَنْ قال يَْمَ الجُمُعَةِ وَالِْمَاءُ 


يَخْظبُ: اث فَقَدْ لاہ فی الجاب عَنْ ابْن ابي أو کار ی عد الله لے 
قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْثُ ابي مُرَیْرَ مك حَدِيْفُ حَسَنٌ صَحِيْع م وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَهْلٍ 


اللي ٠‏ کرو ا لِلَجُلٍ أن یَتکل وَالإمَامٌ ْب فقالوا: إن تڪلم غار عير فلا ینکر 


عليه ال ١‏ با 1 


سهر: قوله: إلا بالإشارة: واحتلفوا ف رد السلام وتشميت العاطس؛ قال ف "اللمعات": کرہ تشميت العاطس 
ورد السلام» وعن أبي يوسف: لا يكره؛ لأنھما فرضص وا لحواب: أنهما فرضان في كل وقت إلا عند ماع 
الخطبة؛ لعدم الإذن فيهاء وكذا الحمد للعطسة وقي رد المنكر الإشارة بالعين واليد لا يكره» وهو الصحيح. 


عرف: الاختلاف في الكلام عند الخطبة: قوله: باب إخ: قال الأحناف والموالك وقريب منهم الحنابلة: إنه لا يجوز 
کلام في الخطبةء وكذلك القول القدم للشافعی ی۔ مہ وأما جدیدہ فيجوز الكلام عند حطبة خطیبء ونقول: إن 
الخطبة كالصلاة. وتمسك الشافعي للد [في "كتاب الأم"] على ا حواز بحدیث أنه ن أرسل الصحابة لقتل 
كعب اليهودي» فرجعوا والبي 4 يخطب» فسأل البي وُثةٌ: أفلحت الوجوه؟ فقالوا: نعم يا رسول اللہ وواقعة 
أحرى أنه 8لا كان يخطب فجاء رحل» فسأله ليل وأحابه الرحل. 

ونقول ما في "فتح القدير": إن الإمام له أن يتكلم في مهمات الدين ومسائل الدین؛ مثل بعث السرية» ثم من شأن 
الخطبة الاستماع؛ فإن الكلام على أنواع: القراءة والتلاوة والمناجاة والدعاء والتبليغ والخطبة والدرس؛ ولكل 
واحد منها شأن على حدة» وظني أن مناط قول الشافعي في الخطبة والقراءة خلف الإمام واحدء والله أعلم. 
قوله: أنصت فقد لغا: فإنه يكفيه التعليم بالإشارة. 

مسك بعض الأحناف والرد عليه: وتمسك بعض الأحناف ۔عثٹل هذا العموم على نفي تحية المسجد. 

أقول: الأولى والأصوب الكلام في الخاص» ولا ينبغي الاحتجاج بالعام في مقابلة الخاص؛ فإنه يمكن لأحد أن يمنع 
عدم الفرق بين تعليم المسألة وثحیة المسجد. = 


ZS |‏ و NA‏ ہی fo‏ 55 ا o‏ یں Tu o Ll‏ 
۔ّغ ٥‏ ا ا 34 رعس o‏ عرس روه شاع رح ۔ ه3 ٤ه‏ ° ° 
وَنشْمِيتِ العَاطیں وَالوِمَامُ َب وهو قَوْل أَخَُد وَإِسُحَاق. وَکرہ بَعْضُ أهل العلم 

HT o o 6 | .6‏ همه َه 
مِنْ التَابِعِيْنَ وَغْيْرِهِمْ ذَلِكَء وَهْوَ قول الشافِئ. 


عرف ع حكم السلام وتشميت العاطس في الخطبة: وأما السلام في الخطبة فلا ينبغي» ولو سلم فلا یرد 
وكذلك تشميت العاطس منهي عنه في الخطبة» وإذا قرأ الخطیب: «إصَلُوا عَلهِ وَسَلَمُوا ليما (لأحزاب: )٠٥‏ 
يقول المستمع: "صلی الله عليه وسلم" في نفسه» أي بكلام نفسي» هكذا روي عن أبي يوسف يلك. ونقل 
صاحب "البحر": أن أبا يوسف لله كان إذا لم يبلغه صوت الخطيب يأخذ في تصحيح الكتاب. 

حكم الكلام إذا قعد الإمام على المنبر أو جلس بین الخطبتين: وأما الكلام إذا قعد الإمام على المنبر وم یشرع 
فيه أو جلس بين الخطبتين» فقال شارح "الكنز": لا يتكلم بشي وقال في "النهاية": لا يتكلم بكلام الدنیاء 
وقال في "العناية": إنه يجيب الأذان سيما إذا لم يجب الأذان الأول» ولعل المختار قول "العناية"؛ لما في "البخاري": 
أن أمير المؤمنين معاوية ذه جلس على المنبر» وأحاب الأذان» وقال: إن رأيت رسول الله 4 يفعل هكذا في 
مثل هذا الموضع, والتأويل فيه بعيد. 


# سو سس 


أبواب ا لجمعة ۳٤‏ باب في كراهية التخطى يوم الجمعة 
(۷) باب في كَرَاهِيَةِ التَخَطَى يَوْمَ الجْمْعَةٍ 
- حَدَّتَنَا أبُو كُرَيْبِء حَدَّكَنَا رِشْدِيْنُ بُنْ سَعْدٍ عَنْ را بن فايِڍء عَنْ سَهِلٍ 


بالموحدة ˆ 
ابْنِ مُعَاذِ بن ائیں الجن عن ايه د يكم قَال: E E‏ رقاب 


الاين يَوْمَ | عة ايد جسرا إلى جَهَتُمَا. وني الاب عَنْ جار د. 


ال ابر تی حَدِيْتُ سَهْلٍ بن مُعَاذِ بن یں اله حَدِيْتُ غَرِيْبُ لا تَعْرله ! 
مِنْ < حل ی يَثِ رِشْدِينَ بن سَعْدِ وَالْعَمَلُ عَليْهِ عِند اَهُل اللي گرمُوا | از ن يُتَخَطَى 
ال ت نخد رقا لاس خزاني سم لَعِلّم و 


سهر: قوله: من تخطى رقاب الناس إخ: [قال تي "الصراح": تخطیت رقاب الناس أي تجاوزتها.] محمول عند قراءة 
ا لخطبة وأذى الناس أو للسؤال» قال ف "الدر الختار": لا بأس بالتحطي ما لم يأحذ الإمام في الخطبة ولم یؤذ أحداء 
إلا أن لا بجد إلا فر حة أمامه» فيتخطى للضرورة» ويكره التخطي للسؤال بکل حال. 

قوله: اتخذ حسراً: مب للمفعول» أي يجعل جسرًا على طريق جهنم؛ ليتخطى جزاء وفاقاء أو للفاعلء اتخذ لنفسه 
جسرًا بمشي عليه إلى جهنم. (جمع البحا 


قوت: قوله: اتخذ جسرً إلى جھنم: قال العراقي : المشهور في رواية هذا الحديث "اتخذ" على بنائه للمفعول - بضم التاء 
المشددة وکسر الخاء المحمة - ج - معي أنه يُجعل جحسرًا على طريق جهنم ليُوطأ ويُتخطى كما تخطى رقاب النّاسء فان 
الجزاء من جنس العمل. ويجوز أن يكون على البناء للفاعلء أي: أنه اتخذ لنفسه جسرًا یمشی عليه إلى جهنم بسبب 
ذلك كقوله: من كذب علي متعمدًا فليتبوأ مقعده من النار وفيه بعد والأول أظهر وأوفق للرواية؛ وقد ذكره صاحب 
"مُسند الفردوس" بلفظ: من تخطى رقبة أيه المسلم جعله الله يوم القيامة جسرًا على باب جهتّم للنّاس. 


شيخ: قوله: من تخطى رقاب الناس إلخ: الوعيد في حقّ من یتحطی رقاب الناس مع عدم خلو الموضع في الصف 
المقدم وأما لو كان ا موضع 2 الصف المقدم حاليّاء فحكمه أن يتخطى رقاب الناس» ویجلس 2 مقدم الصف» 
ولكن لا يؤذي أحدًا. 


أبواب الجمعة 2 باب ما جاء في كراهية الاحتباء... 


عرف : 
(۱۸) بات مَا جَاء فى كراهية يَة الاختباء وَالإِمَامْ تَْظبُ طب 


ير ہے 
5 


07 0 ري قالا: حَدَتَا 


۳1 مرحو 


ابو عبْد الحم اْمفْعا عن سند بن أي ايز ب قَال: حَدَتّی أَبُو 
مُعاؤِ عَنْ أَبِيْه: ن الكت يل تھی عن ا رة يد وم م الحمُعَة وَالْإِمَامُ يَخْظبُ نطب 


ال أبُوعِيْسى: وهنا حَدِيْثُ حَسَن وأ ُومَرَحُوْم اسنہ 08-07 وق گر 
ْم مِنْ أ هل الْعِلْم الخُبوَة يوم الجْمْعَةٍ وَالْإِمَامُ يَخْظبُ. وَرَخّصَ في ذَلِكَ بَعْضُهُمْ 


5 مر 


منم عبد الله بن تر د وَعَيْرُ وه فول خد وإْحاق لا يَرَيَانِ پا لحبُوَۃِ 
وَالْإمَامُ يَخْظبُ بَأمَا 


سهر: قوله: تھی عن الحبوة: قال في "القاموس": احتى بالثوب: اشتمل أو جمع بین ظهره وساقيه بعمامة ونحوهاء 
والاسم الحبوة» وقال في "مجمع البحار": الاحتباء هو أن يضم رجليه يه إلى بطنه بثوب يجمعهما به مع ظهره ويشده 
عليهماء وقد يكون باليدين: والنهي عنه؛ لأنه رعا تحرّك أو تحرّك الثوب فتبدو عورته. 


قوت : : قوله: الخبوة: بصم بضم ا حاء ‏ وكسرها. 


عرف: وجه كراهة الاحتباء ومعنی الاحتباء: قوله: باب إلخ: مناط الكراهة خوف النوم» وثبت اللحتباء عن 

كثير من الصحابة» كما قي "سنن أبي داود"؛ والاحتباء أن يضع أليتيه على الأرض» وینصب .الركبتين» و 

الثوب على الركبتين مع الظهرء أو يشد اليدين على الركبتين» ولو وضع اليدين على الأرض يصير إقعاء. 

طريق اغتبار امجتهد العلة: واعلم أن المجتهد قد يعتبر العلة في جنس الحكم وقد يعتبر في الجزئيات» ويسمى في 

الأول ا حکم لمظنة العلة» وفي الثاني الحكم لمثئنة العلق ومثال الأول: قصر الصلاة في السفرء ومثال الثاني: النهي 
عن النوم واضعا إحدى رجليه على الأخرى» فإن العلة فيه َوَهُمٌ کشف العورة» وقد ثبت عنه للا النوم على 

تلك اطيئة؛ لارتفاع مناط النهي أي لكونه مأموناً عن كشف العورة. 


3% د د 


أبواب الجمعة ۳ باب ما جاء في كراهية رفع الأد 


(۱۹) بات مَا جَاء في كرَاهيّة رفع ا اَي يْدِي ڪل الْمنْبرِ 


9ے ڈ۶ o‏ و سے 


۸ - قتا أَخَز ال ي حَدُنتتا هشيم تا حصان قَالَ: يفت عار 


ا رَوَيْبَةَ مق بن موا + بُ فَرَقَعَ يَدَيْه في الدّعَاء فَقَالَ عْمَارَةُ: : قب الله 
اَي الْيتَيتيْنِ الْقصَيَرَتَیْنِ: لَقذ رَأَيْتُ رَسْوْلَ الله 4¥ وَمَا يَزيْدُ عَلَ أَنْ يَقُولَ هگد 
أي يشير 


وَأَمَارَ هَْيْهُ السب سمَایة۔ قال ا ابو عِيسَى: : هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 
(:) بات ما جَاء في أَذَانِ ا عة 


5-2 
ي احير وو 


۹ - حد خمد بن مني حَدَكََا اد زی َالدا اظ عَنْ ابن اي ذب عن الُهْرِيٌ؛ 


قوت: قوله: عمارة بن رؤيبة: بضم الراء وفتح الهمزة» تصغير رَوّبة» وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث. 


عرف: بيان كراهية رفع الأيدي عند الخطبة: قوله: باب إخ: يكره رفع الأيدي على المنبر عند الخطبةت وثبت 
رفع السبابة وحركتهاء وإني متردد في أن حركتها كانت للتفهيم أو للدعاء كما ذهب إليه البيهقي» وهو في 
"الإتحاف". فإن رفع السبابة أيضاً قد يكون للدعاء كما روي عن أبي يوسف سلےہ. 

بيان أذان الجمعة في عهد البي 5 وعهد الخلفاء الراشدين: قوله: باب ما جاء في أذان ا حمعة: الشهور أن 
لأذان في عه الا كان واحدا وكان خارج المسجد عند الشروع في الخطبة» وكذلك في عهد الشيخين, ثم 
قرر عثمان ذه أذاناً آخر قبل الشروع في الخطبة خارج المسجد على الزوراء حين كثر المسلمون» والزوراء یں 
حجر وقیل: سوقء وقیل: بناء» وهذا الأذان كان قبل الأذان بين يدي الخطيب بعد الزوالء فانتقل الأذان الذي 
. كان في عهده للا إلى داحل المسجدء هذا هو الصحيح. وني "فتح الباري" ما يدل على أن هذا الأذان شرع في 
عهده لاء واشتهر في عهد عثمان ذقّنه. وفيه ما يدل على أن هذا الأذان من عهد عمر ىہ وبعضها تدل على 
. أن الإضافة هذه من أمراء بن أمية» ولكن هذه كلها ضعاف. 

حكم الأذان الذي زاده عنمان ده: ثم الأذان الثاني وإن حدث في عهد عثمان ولكنه لا يقال بأنه بدعة - 
عیاذاً بالله - فإنه من محتهدات عثمان ده وأما وجه الاجتهاد فظاهر على مذهب الشافعي؛ فإنه صرح بحواز 
تكرار الأذان لصلاة واحدة ولو أربع مرات عند الضرورة. وأما على مذهب الأحناف فيقال أولاً: إن التكرار 
مشروع للضرورة مثل التكرار في الفجر؛ فإنه كان أحدهما للتسحیں كما صرح محمد في "كتاب الحجج" ‏ - 


أبواب الجمعة ۷ باب ما جاء فی أذان الجمعة 


عَنْ السَّائِبٍ بْن يد دَ لہ قال: کان الْأَدَانُ عل عَهْدِ وَسُو سول الله واي ڪر و عْمَرَ ذم دا 


8 قوت و من 
خر جا اذ قث قِيْنَثُ”" الصَّلَامُ قل کن ا مان ده راد الثدَاء الاك عَل الوا 
َآ ا 


م 2 


بُو 


رم وف النسخة ا ندیة: "أقيمت" بدل قوله: "وإذا أقيمت". 


سهر: قوله: زاد النداء الثالث على الزوراء: هو بفتح الزاي وسكون الواو وفتح راء بعدها ممدودة» موضع بسوق 
المدينة) وقيل: إنه مكان مرتفع كالنارة» وقيل: هي حجرة كبيرة عند باب المسجد. والنداء الثالث ثالث باعتبار 


الشريعة؛ لكونه مزيدًا على الأذان بین يدي الإمام وعلى الإقامة للصلاة. 
قوت: قوله: على الزوراء: بفتح الزاي وسكون الواو وراء ومدّء وهي دار بالسوق. 


عرف = بأن الأول كان للتسحير وأيضاً في الحديث: عليكم بسني وسنة الخلفاء الراشدين المهديين إلخ؛ ويي 
شرح هذا الحديث قولانء قيل: إن سنة الخلفاء والطريقة المسلوكة عنهم أيضا سنة وليست ببدعة» وقيل: إن سنة 
الخلفاء في الواقع سنة البي يلي وإنما ظهرت على أيديهم. 

منصب الخلفاء الراشدين في إجراء المصاخ المرسلة: ويمكن لنا أن نقول: إن الخلفاء الراشدين بحازون في إجراء 
المصالح المرسلةء وهذه المرتبة فوق مرتبة الاحتھاد وتحت مرتبة التشريع» والمصالح المرسلة: الحكم على اعتبار علة 
لم يثبت اعتبارها من الشارع» وهذا جائز للخلفاء الراشدين لا للمجتهدين» وزعم البعض أن الخلفاء الراشدين 
لیس لهم إلا ما للمجتهدين» وهذا غير صحيح» وبعض مسائل أبي حنيفة يليه تدل على أن لهم مساغ إجراء 
المصالح ال مرسلق في عض عليها بالنواحذ» منها: ما اعتبر الدرهم السبعي» وا حال أنه ليس عنه للا وفيه تبديل 
حكمه اثلا ظاهراً وليس ههنا وجه الاجتھاد ظاهراًء وكان الدرهم فی عهده لاال درا تكون عشرة منها 
قدر عشرة مقاقيل» ودرهماً تكون عشرة منها قدر ستة مثاقيل» ودرهماً تكون عشرة منها قدر حمسة مثاقیل؛ ثم 
احتلف العاملون والمتصدقون في عهد عمر ذه فقال عمر ه#ه: يجمع عشرة وستة وخمسة» فيحصل أحد وعشرون». 
ثم يؤحذ منها الثلث أي السبعق فقدر الدرهم الذي تكون عشرة منها قدر سبعة مثاقيل» ار أبو حنيفة له 
الدرهم السبعي في الركاةء وهذا المذكور موجود فی كتبنا. ومنها: ما في كتبنا: أنه لا يزاد الخراج على أرض 
عراق على ما عین عمر بف وإن زادت غلتهاء وف النقصان عند نقصها قولان. ومنها: قول أي حنيفة ال جہ: إن . 
في الخيل زكاة وم ترك في عهده ناتلا نعم» أتى الزيلعي بواقعتين على أن عمر أحذ زکاتھا. ظ 
وعلى هذا لو فرضنا أن عشرين ركعة للتراويح أخرجها عمر ده من غير عهد عنه عل لا يمكن لأحد أن يحكم . 
ظ عليها بالبدعة؛ فإنه لعله عمل بالمصالح المرسلة» فلعل عثمان ننه عمل بالمصالح المرسلة في الأذان» وقبله الأمة ا حمدیة, = 


عرف 1 و 3 
(۹۱) بَابُ مَا جَاءَ في الكلام بَعْدَ نُوْوْلٍ لام من ابتار 
٠‏ - حَدَثَتًا محمد بن يشان حَد ؛حَدَكَتًا ابو داد د الظيَالِيِيٌ» حَد ٿتا جَرِيْرُ بْنُ حازم عن 


نَابِتِء عَنْ أَنَّين بن مَالِكِ دج قال ل: کان سى # يڪلم پا حاجَة إِذا تل مِنْ الیئٹر''' 


ال أَبُو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ لا تَعْرفُه إلا مِنْ حَدِيْثِ جَریْر بْنِ حَازِم. 


م وقي نسخة: "عن المنبر" بدل قوله: "من المنبر". 


سهر: قوله: یکلہ باخاجة إذا نزل من المنبر: قال في "اللمعات": مذهب أبي حنيفة أن من وقت خروج الإمام 
للحطبة إلى أن یشرع في الصلاة الصلاة والسلامُ كلاهما حرامء وإن كان في الصلاة والإمام شرع في ا خطبةء قطع 
الصلاة على رأس ركعتين» وعند صاحبيه: لا بأس بالکلام بعد خروج الإمام قبل الشروع في الخطبةء وبعد النزول 
عن المنبر قبل أن يكبر؛ لأن الكراهية إنما هي من جهة الاختلال بالاستماع» ولا استماع في هذين الوقتين. 


عرف = بيان کون الأذان الثاي في داخل المسجد: وأما کون الأذان الثاني في داحل المسجد أو خحارجه» فظاهر 
كتب الأربعة أن يكون في داحله» أي بين يدي ال خطیب [ولكنهم لا يفصحون بہ]ء ولکن في "سنن أبي داود" ما 
يدل على أنه يكون في حارج المسجد على الباب» ولعله نقل بعد ذلك إلى داحل المسجدء والله أعلم. 

قوله: على الروراء: قيل: إن الأذان الأول كان على الزوراء والثاني على باب المسجد خارجه؛ ثم نقل أمراء بي أمية 
الأذان الثاني إلى داحل المسجدء والله أعلم هذا النقل صحيح أم لا؟ 

بيان حکم أذان الجوق: مسألة: ذكر أهل المذهبين من الشافعية والأحناف أن أذان الحوق محدث جائزء ذكر السيوطي 
أنه أحدثه أمراء ني أمية. أقول: لن في كونه عدثاً متردد؛ فإن في ''موطاً مالك" حي يخرج عمز بن الخطاب فق 
فإذا حرج عمر ب جلس على المنبرء وأذن المؤذنون 3 فدل على كثرة الأذانات» ورواية مالك أخرجها 
البخاري أيضاً في آخر صحيحه بسنده مفصلة» ولم يتوحه أحد إلى هذا - والله أعلم - فصار عل تردد وشن 
بيان الاختلاف في الكلام إذا جلس الإمام على المنبر وإذا جلس بين الخطبتين: قوله: باب إلخ: يجوز الكلام 
عند الصاحبين حين کون الإمام على المنبر قبل الشروع في الخطبة» وحين جلوسه بین - وحين فراغه من 
الخطبة الثانية» ولا يجوّزه أبو حنيفة سب ثم تحته أقوال ذکرتھا أولاً من "الزيلعي" و"العناية" و"النهاية"» وهذا كله 
في المقتدي» وأما الإمام فله أن يتكلم في أمور الدین كما في "فتح القدير". 

بيان إعلال البخاري متن حديث الباب: ومتن حديث الباب أعله البخاري؛ ووجه الإعلال أنه كان واقعة حال» 
وعبره الراوي بلفظ يدل على أنه عادة» وحديث الواقعة حديث الصحيحين» ومر الحافظان على الحديث» وقال = 


أبواب ا جمعة ۹ باب ما جاء في الكلام بعد نزول... 


نٹ ددا يقن وَهِمَ جَرِيْرُ بْنْ حازم في هذا الین والصجیخ ما روي عن 
پچ عن آئیں ‏ قال اہ أَقِيْمَتْ الصّلاۂ قاح جل پد ہت تتا ال يكل 


: َا 7 


الى ول زجلزگ - ۱ 

.0 2-2 8 س مو هو ۱ ہے کہ 1 اه ےر صلل > 50 
قال خمد وهم رر ب حازم فی حم دِيْثِ ابت عن یں مھ عَنْ اللَی 5ه قَال: 
ا أَقِيْمَثُْ ثْ الصَّلاةٌ قلا ومو زا فى رز کال ورك عن “ماد بن زر قال 


أي کا5 عن أبن دہ عن القن قا :ا أُقِيّمَثْ م الكل 0 موا ئی روني 


ھم جرب قطن أن انا حَتَتهُمْ عن أي د4ہ عن القيي 5 
۱ - اتا الس : بن عل الال حَدَكَنا عَبْدُ الَزَاقِء حَدَّثَنَا مَعْمَرٌ حَنْ نَابتِء 


So” 


عن ایں ده قال: لَقَذ رَیْث رَسول الله کاٹ بَعْدَ مَا تام الصَلَاه پُکَلَْہُ الرْجْلَ يَقُوْمْ 
يته وَين اقلت قَمَا رال يُكَلَّمُكُ ولقذ رايت بَعْضَهُمْ ينع مِنْ طول قیام التي ال له. 


$ 9 7 


ہہ وهَذًا حَدِيْتُ حَسَنٌ صحیخ. 


عرف = العی: قيل: إن هذا الرحل كان رئيس قومه» فدل على أنه ل يطلع على رواية واقعة الباب. كنت رأيت 
في كتاب ثم نسيته أن هذا الرجل قامء وقال: يا رسول اللہ إن الله قضى حوائجيء ولي حاجة لو أبطأت علي لعلي 
أنساهاء فتکلم به البي يلد ثم رأيت هذه الرواية النسیة في "الأدب المفرد" للبخاريء فيكون هذا واقعة حال. 
حكم الكلام بعد الإقامة: وأما الكلام بعد الإقامة» ففي كتبنا أنه لو طال الفصل تعاد الإقامة» ولا يضبطون 
طول الفصلء فلا يقال: إن حديث الباب مخالف لنا. 

قوله: فلا تقوموا حي ترون: غرضه بیان وهم جرير» ولیس للحديث تعلق بالباب. 

قوله: حدثنا الحسن بن على الخلال إل في هذا الحديث أيضاً وجه الإعلال موجود فينبغي إعلاله؛ فإن الراوي 
ذكر الواقعة بشاكلة الضابطة. 


' أبواب الجمعة 7 باب ما جاء في القراءة في صلاة الجمعة 


(٩؟)‏ باب ما جَاءَ في الْقِرَاءَ و نی صَلاۃ ا معَة 


۷ - حَدَئََا تيبةه حَدتا ام بن إسْماعِيْل عن جنر ن حي عَن أيه 


نے ۵ ہے 


عَنْ عبد الله ن آي رافع 4 - مول رَسْوْلٍ الله 4 - قال: النتخلق عزون ار 4 
عل اليتق ورج إل مه قصل بت أو هْرَيرَة مك اة" قرا سور اة 


وف الْسَجِدَةٍ القَانية نِيّة ٭غإ إٰذا | جَاءَكَ ا الْمُتَافِقُونَ 4 قال عبید غبَیْدُ اللّه: ارت 5 هرَيْرَةٌ فونه 
أي الركعة الشانية 1 (المنافقون: )١‏ . 


فَقُلْتُ لە: تَفْرَأ بِسَوْرَتَيْنِ كن عل دك يَقَرَوُهُمًَا ا وق قال أَبُو هُرَيْرَ ف: إن 
معت سول الله 5 به قرا بها رفي الْبَابٍ عَنْ ابْن عباس وَالقعْمَانِ بي بَمْیْر 


ل أب عْتی: حون ي خر هه ڪيڊ َس صَجِنعٌ لوي عن اليه بل ت 
٠‏ گان يقرا ۳+ ص2 ت الأغل) ول شا حَدِيْتُ الْعَاشِيَة).* 


وت لخد در ورال عیب الأرتؤوط زيَادَةٌ بَعْدَ قَوله: 
بُ الْعَاشيَة 4: لِغَبَيْدُ بَيْدُ الله بن آي راع گاب عل بر ن اي طَالِبٍ ا -..] 


7 وي نسخحة: "يوم الجمعة" بدل قوله: 'الجمعة", 


چا اد د د 


أبواب ا لجمعة 4 باب ما جاء فی ما يقرأ في صلاة الصبح ... 


سے ہر ےر مور سكس نك : 
(۴) باب ما جاء في ما يقرا في صَلاة الصبح يوم اع 


۳ - حَدَنَنَا عل بْنُ حجر حَدَّتَنَا شَرِيْكُ ع عَنْ حول بن رَاشِدِء عن مُسلم 
الْبَطِيْنِء ؛ عن شود بن جب عَنْ ابن عبایں شد قال: گان رَسْوْلُ الله کل يقرا يدم 
الْجْمُعَةِ في صلاةٍ الجر کار ازل ال“ ل السجدا وهل 


م2 


ک5 1 نے 1 * 2 ٥‏ سر بح 5 2 ر #2 2 ٥‏ ا2 
ال أو عیّتی: حَديتُ ابن عبایں ش حَدِيْتُ حَمَنُ صَجیخ۔ وقذ ری سيان 
5ه بك ەو ہے ب 

القوري وَعَير وَاحِدٍ عن خوَلٍ. 

سهر: قوله: مخول: لغتان» على وزن محمد أو مخول بکسر الیم وسكون المعجمة وفتح الواو بعدها لام. (حامع الأصول) 


عرف: حكم السور المأثورة في الصلوات: قوله: باب إلح: السور المأثورة في الصلوات مستحب اعتيادها عندناء 

كما في "البحر" و"الحلية"؛ ويدعها مرةً أو مرتين؛ كيلا يفسد عقائد من خلفه من عدم صحة هذه الصلاة بدون 

هذه السور. 

حكم قراءة الإمام آية السجدة في السرية: قوله: تنزيل السجدة: نسب إلينا بعض غيرنا أن آية السحدة عندنا 
في السرية مكروهة للإمام؛ كيلا يتوسوس القتدون عند سجودہ ده للتلاوق وأما أنا فلم أحد تصريح هذه الكراهة 

في كتبناء والله أعلم. 


تتا # اد 


أبواب الجمعة 5 باب في الصلاة قبل الجمعة وبعدھا 


)٤٣(‏ بَا في الصَلا ةِ قَبْل الجْمْعَةٍ تُمَعَة وَبَعدھا 
سٹچر 
عيينة غَيَبْتَةَ عَنْ عَمْرو بُ ديتارء عن 


عرفل 


٤ 7 ‫َ 2 5 1‏ : 7 اا £ 5 7 2 سے پک سے سے 
لغری عن الي عَن ینہ ضہ عَن القن 4# که كن بش ب SEE‏ 
٥‏ 


٤‏ - حَدنتَتَا اد بن ابي عُمَرَ حَدَگَتا سُفْيَان بُنْ 


96 
م 


بو عِيْسَى: حَدِيْتْ ابن عَمَرَ :8د حَرِيْتَ حَسَنْ صَحِيح. وقد روي عن تافع عن 
ابْن عُمَرَ ثم أَيْطَا. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أل اللي ويه يفول الاي وأخذ 


سهر: قوله: عن عمرو بن دينار عن الزهري: هذا من رواية الأكابر عن الأصاغر؛ لأن عمرو بن دينار سن من 
الزهري» وقد أدرك شيوحًا لم يدركهم الزهري. (التقرير) 


عرف: المذاهب في السنن الرواتب قبل الجمعة وبعد الجمعة: قوله: باب إلخ: السنن قبل الجمعة أربعة عندناء 
وعند الشافعي - ن ركعتان. وأما بعد الجمعة فرکعتان عند الشافعي سے وأربع عند أبي حنيفة يطل وست 
ركعات عند صاحبيه حلاء وفي الست طريقان» والمختار عندي أن يأ بالرکغتین قبل الأربع لعمل ابن عمر فا 
في "سنن أبي داود"» وقال ابن تيمية: لا ثبوت لسئن قبل الجمعة؛ فإنه كان يؤذن بعد الزوال في الحال» ثم يأ 
لب ا 


مامت بمجرد ماع الأذان» ويأحذ في الخطبة بمجرد دحوله المسجده ثم یشرع في صلاة الجمعة» وأما الثابت 
من الصحابة فمطلق نافلة من غير تعيين» وأما البخاري فبوب على ال رکعتین قبل ا حمعة وما أتى بحدیث إلا 
بحدیث سنن قبل الظهر» فقيل: إنه يشير إلى قياس ا معة على الظهرء وقیل: غرضه أنه لا شيء في هذه المسألة, 
فدل بأنه على على النفي» وقال الزيلعي: لا أقل من ركعتين قبل اللممعة؛ حدیث سُليك الغطفان الذي رويناه آنفا من 
"سنن ابن ماحه" : هل صليت ر كعتين ن قبل أن تحيء. 

وفي "مشكل الآثار": من کان مصلا قليضا” ل أربعاً قبل الجمعة وأربعاً بعدها إل بسند ضعيف» وفي "الإتحاف": فهذا 
المرفوع يدل على أربع قبل ا حمعق وأما بعد ا حمعة فلأي حنيفة بك رواية "مسلم' ' ورواية الباب مرفوعة وعمل ابن 
مسعود وَل وأما لصاحبيه فعمل ابن عمر دما في "أي داود" ثم رفعه إلى الني 5لا وعمل علي دہ ورأيت في 
كتاب حنفي أن أبا حعفر الهندواني صلی بي مسجد رصافة ف بغداد يوم الجمعة ركعتين بعدها ثم أربعاء فقيل له 
ركعات بعد الجمعة» وعلمنا علي ذ#ء ست ركعات بعدهاء فلكل وجه لا يمكن إنكاره. 5 


أبواب الجمعة ٣ ٠‏ باب في الصلاة قبل الجمعة وبعدها 


0 - حَدََّنَا قَُْبَةُه حَدَّنَنَا اللَيْثُ عَنْ تافعء عَنْ ابْن عْمَرَ د تا 
' سا 80 اام ہے ت حم 0 3 شن 2 1 ہس ر ! للد سے هاس 3 
اجممَۂ الصرف فصل سمجدتینِ في بَيِتَهء ثم قال: کا نَ رَمُوْل الله 25 يَصْنَعُ : 
قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِیْم 


٠‏ - حكن ا أي عْمَر حَدََنَا سيان عن سُهَيْلٍ بن أي لج عن اہ 


عن أبي هُرَيْرَةَ لہ قَالَ: قال رَسُوْلُ الله يل: «مَنْ گان مِنْكُمْ مُصَلَي مصلا بَعْدَ الُمُعَةَ 


َليُصَلٌ أ َعَا). هدا حَدِیْثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
حَدتا احَسَنْ بن علي حَدََنَا ع : بْنُ الْمَدِيَْ عَنْ سُفْيَانَ بن عُيَيْتَةَ قال: کا تَعْدُ 
سَهَيْلٌ د بْنَ أي ضالج تًا في الْحَدِيْث. 

گال أب و تی قا تيك خسو رال کل نا و لد بع بض أل الع 


OR‏ أنه كن صل قَبْلَ اة ربعا وَيَعدَهَا أ 


اس 


75 ے مام سایں ٭ 3 7 عمو عر ٤ه‏ ے رم ری اس سس 
لح حا أو طالب یآ مان إل کے بَعْدَ الجُمْعَةِ 7 يش 
وَدَهَبَ سيان قوري وَابْنُ امار كِ إلى قول ابْن مَسْعْوْدٍ يد 
سهر: قوله: أنه كان يصلي قبل ا حمعة أربعًا و بعدها أَريعًا: : قال في "اللمعات": السنة عند أبي حنيفة بعد الجمعة 
رع وعند صاحبيه: ست » أربع ثم اثنتان» هذا في الصلاة بعد الخمعة» وأما الصلاة قبل الجمعة فثابتة» وقد أنكره 

بعض ال حدثین, وبالغوا في الإنكار» وقال صاحب "سفر السعادة": الذين قالوا بسنة ا لحمعة قبلها إنما قالوا يما 
قياسًا على الظهرء وإثبات السنن بالقياس غير جائز. ٠‏ ٰ ۱ ۱ = 


= الركعتان بعد الجمعة: قوله: يصلي بعد الجمعة ركعتين: وقی بعض الروايات تصريح "في بيته'» فتردد 
الأمران» هاتان سنن الجمعة أو ركعتان عند 0 البيت؛ لحديث: إذا دحل الرجل في بيته فليصل ركعتين» 


وقال ابن الجوزي: إن هذا موضوع» وحسنه جلال الدين السيوطي بل 


حلي: قوله: ذ فليصل أربعا: قلت: فيه الأربع بعد ا لحمعة. قوله: كان يصلي قبل إخ: قلت: فيه الأربع قبل ا حمعة. 


أبواب الجمعة ٤‏ باب في الصلاة قبل الجمعة وبعدها 
ےر إن صل في رت صل أ بَعَاه وَِنْ صل في بيه صب رَكْعَتَينِ. 
ختمٌ بأَنّ الج 4# کا نَ بص بَعْدَ ا عة رَكْعَتَيْنِ في َيِه وَحدِیْث الئى 2# 

«مَنْ گا گانَ مِنْكُمْ مُصَلَيا مصلا ا بَعْدَ الجُمْعَةِ فَلْصَل أَرَْعَا). | 
ٿال أَبُوعِيْسَى: وَابْنُ عُمَرَ 4 هْوَالَّدِي رَوَى عَنْ الك 38 أَنَّهُ كان يُصَل بَعْدَ ا عة 
عق في َيه وان عر يف الب 8 صل ف التشجد بذ بَعْدَ الجْمُعَةِ رَكعََيْن 
َصل بَعْدَ الرَّكْعَتَينٍ أرب 

۰ قابا اي شتو اتا عزفي زه عن ع عَطَاءٍ و 
رَأَيْثُ ٿ ابن عُمَرَ ہد صل بَعْدَ الشُمُعَةِ ركع ُن ثم صَل بَعْدَ َلك أَرْبَعا. 


ہے 
Gn‏ 


حَدَکَتا سَعِیْد 0 بن ع عند تمن المخؤزيئء حا فان نز غُيَيْتَةَ عَنْ عَمُرِو بن دِیتار 


ماري خا ص تی من فرق وما رٹ اتا راهم أَهُو 
إِنْ گائٹ الدَرَاهمُ عة رة ابعر 

ال بو بی سَیعْث ابْنَ اي غُمَر'' يَقْوْلُ: سَمِعْتُ سُفْيَاَ بْنَ عْيَيْتَةَ يَقْوْلُ: كآنَ 
عَمرُو بن غدِیْتارِاً سَنَّ مِنْ نْ الزّهْرِيٌ. 

رم وف النسخة الهندية: "أبي عمر" بدل قوله: "ابن أبي عمر". 


سهر = اعلم أن في "جامع الأصول": عن ثعلبة بن أبي مالك القرظي أنه قال: "كانوا في زمن عمر بن الخطاب ذه 
يصلون يوم الجمعة قبل الخطبة» وإذا حرج وجلس على المنبر فأذن المؤذن" الحديث» وقی "صحيح مسلم' عن أبي هريرة: 
من اغتسل ثم أتى الحمعة فصلى ما قدر له ثم أنصت إ حء وأورد في السنة قبل الحمعة» وأورد السيوطي في "جمع 
الجوامع": من كان مصليًا يوم الجمعة فليصل قبلها أربعًا وبعدها أربعاء وني "المواهب" أيضّاء وحديث أبي داود 
عن نافع قال: كان ابن عمر يطيل في الصلاة قبل ا حمعة وبعدهاء ويقول: كذا کان يفعله رسول اللہ ا 


أبواب الجمعة ٠ ٤‏ باب فيمن يدرك من الجمعة ركعة 
)6٥(‏ اگ ین يُدْرِكُ مِنْ ا لجِمْعَة ركا 

۸ - حَدََّنَا صر بْنُ عل وَسَعِيْدُ بُ عَبْد الحم وَعَیْرُ وَاحِدِء قَالُوا: حَدَنَا 

۳ی ی0 
7 أُذرَكَ مِنْ الصَّلَاةِ رَكْعَةٌ فَقَُ قَقَد أَدْوَكَ الصَّلَاة). 

ال بُو عِيْسَى: عَدّا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْمٌ. وَالْعَتَل عل هَدَا عِنْدَ كر أَهْلٍ الْعِلْمِ 

ا ين أضْحَابٍ التي ول وَعَيرِهِمْ الؤا: مَنْ أذرك رَكعَةً من اة صل ليها أخْرَى 

وَمَنْ أَذرَكهُمْ جُلُوْمَا صل أَرْبَعه وَبه يَقُوْلُ سيان الَوْريٌ وَابْنْ الْمُبَارَكِ وَالقَافِيُ 


عرف: المذاهب في إدراك الجمعة: قوله: باب إخ: قال أبو حنيفة وأبو يوسف وسفيان م: من أدرك تشهد 
الجمعة فقد أدركها. 

وقال مالك والشافعي وأحمد ومحمد جن : من أدرك ركعة منها أدركهاء ومن أدرك التشهد يب عليه الظهر بلا استعناف. 
وأحاب الشيخان عن حديث الباب: أن قيد الركعة اتفاقي؛ لأن الركعة كالصلاةء وأما الحكم فحكم مدرك الركعة 
والتشهد واحد» وتمسك الحمهور أیضا .عفهوم الحديث» وحمل الأئمة الحديث على المسبوق» كما فعلت في ما مر من 
أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك الصلاة. وتمسّلكُ الشیخین: ما أدركتم فصلواء وما فاتكم فأنهوا. 

واعلم أنهم اختلفوا في أن الجمعة فرض مستقل أو مسقط للظھر؛ ومعن هذا: أن بناء الظهر على تحریمة الجمعة 
حائزة أم لا؟ ثم من بين الظهر على تشهد ا حمعق فهل يجهر بالقراءة أو يسر؟ فخيره الفقھاء وقال ابن تيمية 
يجب الإسرار» وقال الفقهاء: بأن القاضي يحكي الأداء؛ لأنه منفرد والمنفرد قاض» والقضاء حكاية الأداءء وقال 
ابن تيمية: إنه منفرد ویجب الإسرار على المنفردء والل أعلم بالصواب. ١‏ 

وللجمهور في مسألة الباب ما أحرحه النسائي في أبواب الجمعة عن أبي هريرة ف وفي أبواب المواقیت عن 
ابن عمر ما من أدرك ركعة من الجمعة أو غيرها فقد أدركها. وق رواية ابن عمر ضع علق وأما المسألة 
فاحتلف فيها الصحابة و . 


حلي: قوله: من أدرك من الصلاة ركعة فقد أدرك الصلاة: قلت: فيه من أدرك ركعة من الحمعة صلی الحمعة, 


باب ۷۴ القائلة يوم الجمعة 


أبواب الجمعة 
)٤٢(‏ باب في | القائلة بوم انع 
١‏ دج ےد منرت أبي حازم وَعَبْدُ الله بن جَعْمَلٍ 
رَسُوْلِ الله 25 


ل ف قَال: ما کا تَتَقَدڈی في عَھد رسو 


لت جن اد وي الاب ع أ تو یی قلأ : حَدِيْتُ 
سَهْلٍ بْنِ سَعْدِ :8 حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ 

(۴۷) باب فِيْمَنْ ينعس يوم ا عة آنه يحول مِنْ 

عَبْدَةٌ بن سُلَيْمَانَ وَأَبُو خَالِدٍ ال َر عَن 


0 - حَدَّكََا أَبُو مَعیْد لمج حَدَّكََا عيدة بن 


حمّد بن لِمْحَاقء عَنْ نافع عَنْ ابن عْمَرَ دہ عن الك 58 5 قَال: إا تق أُحَدْكُمْ 
يوم ا كُنعَةِ َلْيَتَحَوّلْ عَنْ ْله ذَلِكَ). قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ ضحي 


أبواب الجمعة ظ ۷ باب ما جاء في السفر يوم الجمعة 


)۲۸) 37 ئ0 ده م المع 


َه رو جو حم 


o1‏ - حدقا خمد بن مَبيعء حَدَنا ابو ماري عَنْ ا جاج و لے عَنْ مِقَسَم) 
عَنْ ابن عباس ا قال: بعت ال #4 عَْد الله ب واه ف سريت وق لِك بذ 
7 نا اد 0 َسْوْلٍ الله کل ف اه 


ت أَنْ 


فلا مَمَ الي کل رآ فَقَال له: «مَا مَتَعَكَ مد E‏ قال: أن نت 
بك ١‏ تی 50 آ5 ر نْمَقْتَ مَا في الْأَرْضٍ ما أذرَكت َضل عَذرَته 


o‏ ف 


قال أ وع هذا جل ES‏ 


قال عل بْنُ الْمَدِيْوَ: یئ تيد ع سعيد: قال شعبة: لم َس َنَم اق مِنْ مِفْسَمٍ !ا 


سے E‏ وَعَد ها شُعبة 70ھ هدا ال فا عَدَّها شْعبَّة ف گان هدا 


الحوية لم د عو کے یھ 
02-۳ يرطف بحا بن رج يم امه 
في السَّمَرِمَا لع تحضر الصَّلَاة. وَقَال بَعْضُهُمُ : إ5 أصبع قلا رج > : ئی بصي ا جفعة. 


سهر: قوله: سرية: هي طائفة من ا حیش أقصاها أربع مائة. 
قوله: فلم ير بعضهم بأسا إلم: هو الصحيح عند بعض فقھائناء قال في "شرح المنية" : والصحيح أنه ي يكره السفر 
بعد الزوال قبل أن يصلي» ولا يكره قبل الزوال. 


عرف: حكم السفر يوه اجمعة: قوله: باب ما جاء في السفر إل لو أراد المقيم السفرء فإن حرج قبل الزوال 
فبهاء وإن تأحر إلى ما بعد الزوال فلا يجوز له السفر بدون أداء ا حمعة, 


أبواب الجمعة ) ۸ باب في السواك والطیب يوم الجمعة 


(29) بات في السواك والطيب يوم يَوْمَ ا ُمَعَة 


سے 


٢‏ - حد حَدَكنا عن الح الْکزؿہ كتا ابو نى إِسَاعِیل تن بَرَاهِيْم التَييٌ 


عَنْ يَزِيْدَ ا بن بي راب عن عَبد ارم بن أبي ليل 0 ء قال: قال 
نول اللہ: اہ حَقًَا عل اللي أن كيزا بوم اع وَلْيَمَسّ أَحَدُهُمْ مِنْ ْْ طِیب 
قوت عرف 

أَهْلِهِ 


ل٥ہ‏ نلم جد د قَالَاءُ آهُ طبْت». رفي الاب عَنْ أي سَعِيْدٍ ويخ ين الأنصار ف 


2071 ماو ہج اما سم هه معا 


٢‏ - قال: دكن اد بن مين دكن هَسَيُمُ عَنْ يَزِيْدَ بن بن ابي زياد تو بِمَعْنا 
ل اوعاتی حَدِيْتُالَْرَاء 4 حَسَيُ. وَروَايَةُ مُقَیْم أَحْسَنُ مِنْ روَايّة إِسْمَاعِيْلَ بن 
7۴ َراهيم ايء وَإسْتَاعِيْل ؛ بْنُ إِبْرَاهِيْمَ الي يُضَعَّفْ في الْحَدِيْثِ. 


قوت: قوله: علي بن ا حسن الکوی: قال العراقی: لم يتضح من هو؛ فن في هذه الطبقة ثلاثة» الأول: علي بن 
الحسن بن سليمان الكوفي. كنيته أبو الحسين» ويعرف بأبي الشعثاءء روى عنه مسلم. والثاني: علي بن الحسن 
الكوني» روى عن عبد الرّحيم بن سليمان والمعاق بن عمران» روى عنه النسائي. وافالٹ: علي بن الحسن 
الکوٹی؛ روى عن إ ماعیل بن إبراهيم يم التيمي» روى عنه المصنف. ظ 
قوله: حقا علي المسلمين أن یغتسلوا يوم الحمعة إلخ: قال العراقي: "حا" بالنصب مصدر لفعل محذوف تقديره 
حو حقّاء كقوله کل ''عمدًا فعلته يا عمر". 
قوله: فا ماء له طيب: قال العراقي: المشهور في الرواية بكسر الطاء وسكون الثناة من تحت, أي ي أنه يقوم مقام الطيب. 
عرف: قوله: باب إلخ: نسب إلى مالك به وجوب الغسل كما مر منا آنفاً. 
قوله: فا ماء له طيب: أي الغسل كاف» وهذا من قبيل: 

ظ تحیة بينهم ضرب وجيع 
لا كما زعمه رجل غبي. 


حلي: قوله: وإسماعيل ب بن إبراهيم التيمي يضعف في الحديث: قلت: فيه من فن أسماء الرجال أن إسماعيل بن 
إبراهيم يم التيمي ضعيف. 


أبواب العيدين ۹ باب في المشي يوم العيدين 


٥ 0ے‎ 


0 بوت الْعِيدَيْنِ * 


)١(‏ باب في الْسَمْي يَومَ العيْدِ 


٤‏ - حَدنتتا ِسْمَاعِیْل بن موی حَدُتتا شَرِيْكُ عن 1 ي سحَاقَ؛ عن ا حارثِ: 


ص 
ع 


عن ل د قال: مِنّ السْنَةِ أن رج إلى الْعِيْدِ مَاشِيه وان تأَكُلَ سيا قبل أن ترج 


وني فة العامة أَحمَدَ نحمّد اکر زيَادة بَعْدَ قزله: «الْعِيْدَيْنِ): [عَنْ رَسُوْلٍ الله 28] 


سهر: قوله: أبواب العيدين: قيل: سمي العيد عيدًا؛ لأنه يعود ويتكرر لأوقاته. وهذا الوجه عام يصدق على 
المواسم الأحر أيضاء فزاد بعضهم قيدًا آخرء وقال: يعود بالسرور والفرح» والفرح والسرور في عيد الفطر؛ 
لشكر نعمة تمام الصيام» 7 الأضحى؛ لنعمة تمام الحج بالوقوف بعرفات الذي هو عمدة أركانه» وا حمعة الي 
هي في کل أسبوع شکر لنعمة صلوات الأسبوع» فوضعوا لشكر کل طاعة عيدًا حى يكون سببا لمزيدها بحكم 
اش شک م لزید نکد إبراهيم: ۷ء وأما الزكاة فلما م يكن لأدائها وقت معين و لم يتفق فيها احتماع» لم يقع 
لشكر تمامها عيد مناسب؛ كذا قالوا. وقال بعضهم: سمي العيد عيدًا تفاؤلاًء يع يرزق البقاءء ويعود في العام 
القابل» كما ميت القافلة قافلة ق ابتداء خروجها؛ تفاؤلاً لقفولها أي رجوعها شاملة. 

وصلاة العيدين فرض على مذهب أبي حنيفة كالجمعة» وق رواية: واحب» وقال: تسميتها بالسنة من حهة ثبوته 
من دون الكتاب» وعند صاحبيه سنة» وعند الشافعية: نفل» وجعلوه أفضل النوافل» وفي قول لهم سنة مؤكدة؛ 
وقال مالك: سنة واجبة» ولعل الوجوب هناك :معن التاکید ويحتمل أن يكون الراد ما ذكر في مذهب أبي حنيفة» 
بعد فرض عون كما عند أبي حنيفة مله والصحيح عنده: آنھا فرض كفاية. 

قوله: من السنة أن تخرج إلى العيد ماشيًا: وعليه العمل عند ا حنفیة قال في متن "الدر المختار": ندب يوم الفطر 
أكله حلوًا واستياكه واغتساله وتطييبه ولبس أحسن ثيابه وأداء فطره ثم حروجه ماشیّا إلى الحبّانة» والخروج 
إليها سنة وإن وسعهم المسجد الجامع: 


أبواب العيدين o٠‏ باب في صلاة العیدین قبل الخطبة 


وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا الْحَدِيْثِ عِنْدَ اکر أَهلٍ اللہ مَسْتَحِمُوْنَ أَنْ يرج الرَجُل إِل المِیْدِ 
مَاشِيًاه" وَأَنْ لا يَرْكْبَ إلا مِنْ عُذْر. 
عرف 


سے ص 
ع کئر ا 


3۳ 


)٤۶(‏ باب فی صَلاةٍ اعد ُن قَبْلَ الُظبَة 


هه - حَدقتا حتَدُ بن الم حَدَگتا ابو أُسَامَةَ عَنْ عُبَیْ نع 


عَنْ ابن عْمَرَ يما قال: کان رسو سول اللہ 4¥ وَأَبُو ڪر رَعُمَر ‏ يُصَلَُوْنَ في الْعِيْ 
پوس ون لجاب عن حابر نن أن م 00 


بے 


TT‏ الْعِيُدَ: ن قبل الت و ا 


و 


2 سم وم 
هھ ع 
وم 


* وني َة الْعَلّامَةِ أ مد مد شَاكِرٍ زِيَادَةٌ بَعْدَ قَوَلِهِ: « مَاشِيًا: [وَأَنْ يأ 
قَبْل أَنْ يرج لِصَلَاہ الفظر قال أَبُو عِيْسَى: وَمْسْتَحَبُ أَنْ لا يَكب...]. 


عرف: الوقت المسنون لخطبة العيدين: قوله: باب في صلاة العيدين قبل ا خطبة: السنة الخطبة بعد العيدين» 
وتلقاه الأمة بالقبول» وحالفها مروان؛ فإنه كان يهجو في خطبته عليا فق واستنكره الناس» وكانوا لا يسمعون 
الخطبة» فقدم الخطبة ليستمعوهاء وكانت حطبة الجمعة أيضاً بعدهاء إلا أنه لن للا كان يخطب فنفر الناس 
كلهم؛ زعما منهم أن مع الخطبة ليس بحتمء فبقي اثنتا عشرة نفساً حوله لت للا فقدمها البي تل كما في 
"مراسيل أبي داود"» وثبت عن عثمان ذه أيضاً تقدیم الخطبة على صلاة العيد؛ ليدرك الناس صلاة العيد. 


شيخ: قوله: ويقال إن أول من حطب قبل الصلاة مروان بن الحكم: كان مروان بن الحكم ظالمًا فحاشا مستدبرًا 
الخطبة؛ لسبّه في أثناء الخطبة» فلذا قدّم الخطبة على الصلاة؛ لثلا ينتشر الناس» وكانوا ينتظرون للصلاة لا حالة. 


أبواب العيدين . ١ه‏ باب أن صلاة العيدين بغیر أذان ولا إقامة 
عرف ا 
2 07 


(؟) بات أنَّ صلا الْعَيْدَْ يْن بقَيْرأدان و 


۳ 


قامة 
سے کا کے رھ س ا عو ۔ سام 2 gg ٥‏ سر ن اس 
٦‏ - حدثتا قتيبّة» حدثتا أبو الاحوص عن سِمَاك بن حَرْبِ» عن جا 


سر ظط كف قَال: د صَلّے صاخ لبي الي در ني ومر 1 مركي بعر ادان وَأ إِقَامَة. 


٦ 
١ 


2 ہے8 ٥‏ س ھی 057 2 م 9 سر ہے # سم go‏ کے 2 o‏ 0 
ن أبو عیسی: وَحَدِيْتُ وت سُمرَة 8د حَدِیْٹ حَسَنْ صجيح. وَالْعَمَل عليه عند 


4 
1 


أَهْلٍ الْعِلم من أُصْحَابٍ اك کٹ عرو ان لا يَُذّنَ صلا الْعِيْدَينِ ولا ِي 
مِنْ التَوَافِلٍ. 


عرف: الإجماع على صلاة العيدين من غير أذان وإقامة: قوله: باب إلخ: هكذا عمل الأمة المحمدية» ولا يقال: 
إن الأذان والإقامة أمران حسنان» فأي حرج فيهما؟ فإنه قد ثبت منه 4لا صلاة العيدين تسع سنة» وما ثبتا 
عن وشبيه من هذا ما روي أن علا علہ أتى المصلى. فوجد رجلاً یتطوع فنهاه» فقال الرجل: أعدّبُ على 
صلاي» فقال علي د دقه: إنك تُعذب على حلافك السنة. وٹی كتب الشافعية: يحوز في صلاة العيد أن ينادى في 
الأسواق ب"الصلاة جامعة", وقاسوا على ثبوتما في صلاة الكسوف» أخرحه مسلم: بعث البی 4 مناديا 
ب"الصلاة جامعة" فاحتمعوا إلخ» وليس هذا في كتبناء وأذن وأقام ابن الزبير دا وما وافقه الأمة. . 

فائدة: قال الحذاق: إن البدعة ليست إلا سيئة. 


تبن و و جس 


أبوابالعيدين 0-2020 6م باب القراءة في العيدين 
(؛) بات الْقرَاءة في الْعِيْدیْ 

۷ - خَدَفتا فيه حَدَفَتا ابو عَوائةً عَنْ إِبْرَاهِيْمَ بن محمد بْن امش عَنْ 

يه عَنْ حَبیْب بن سال عَنْ الان بن بر د4 قال: کو لی کا يرف 

ايدني وي الجعة بلسَيْج لمم ريد ق) وَِهَل اتىك حَدِيْتُ ٠‏ اا 


6 


وَريّمَا اجْتمَعَا في يَوْمِ وَاجِدِ ففرا يهما. وَفي الاب عن 


وابن عباس ذنم 
قال ابو عِيسَى حَدیث التعمَانِ بن بَشٍیر د حديث حَسَن صحیح ھُکتا رَوَى 


و وہ 


ن الَوْرِيٌ وَمِسْعَر عَنْ ِبَْامِیْعَ بْنِ ُحَمّد بْنِ الْمُنْتَیْر مِثل حَدِيْثِ ي عَوَائة 
راما ايْنُ ن ةمل عليه في الوا َيُزْوَى عَنْف عَنْ إِبْرَاهِيْمَ بن مه بن 
ييپ بْنِ سَالم روَايَةُ عَنْ أبيه. َب بن الم مو مول النعْمَانِ ُن بير تہ 


سے سے سے 


وَرَوَى عَنْ ْ النعْمَانِ د بن شیر هك 


ا 


حادِیث 


سهر: قوله: فیختلف عليه: أي احتلف أصحاب ابن عيينة على ابن عيينة» والاختلاف إنما هو في زيادة لفظ 


"أبيه" بين حبيب بن سا م والنعمان بن بشير. (التقریر) 


عرف: عدم سقوط الجمعة عند اجتماع العيد والجمعة: قوله: باب إلخ: حديث الباب يفيد في مقابلة من يدعي 
العمل بالحديث؛ فإنه يقول: إذا اجتمع العيد والجمعة فالجمعة عفوء ومرفوع الباب يرد عليهم» ولا مرفوع هم 
نعم ثبت ما قالوا عن ابن الزبير ما وبعض التابعين» وأما ما في "البخاري" عن عثمان ذه أنه صلی العيدء ثم قال 
للناس: من أراد أن يذهب فليذهب» فليس مراده العفو عن أهل المصرء بل الإحازة لأهل القرى الذين اجتمعوا. 


أبواب العیدین o‏ ۱ باب القراءة في العيدين 


وَقَدْ روي عَنْ ابن عييتةء عَنْ ریم ن حو ني نیرز را ة هَؤْلاءِ. وَرُوِيَ 
قن الي الہ أت کان يَفرَا في صَلَاة ييي بہ(ی4 وَ(اثاریتِ الشَاع) ويه 


۸ - حَدَّكَنا نا إشحاق بن مؤت لألصارق. دنا مغن بن يت حدما 
ابْنَ ج اقاب 03 أَبَا وَاقِدٍ د الو ثل: ما گان 52 اللہ د يؤر في الفظر 


سے 


وَالْأَضْحى؟ :کان َقباً بع(ق وَالْقرآن الْمَجِيّْدِ» وَافْترَيَبِ السَاعَة وَالْمَق الق 


02 گھ 020 00 م هى ا سر ے مھ حم ٥و‏ 
سے لل سان 8 سے ںی ہے ٥‏ عة 2 ٥‏ ري 6 6م 6 
۹ - جنثتا هَتّادء حَدَثتا ابن ے عييتة عَنْ صمرة بن سَعِيْدٍ بِهَذَا الاسنادِ نحوه. 


قال أذ بو عِيْسَى: وَأَبُو وَاقَد اللي مف 4 اسه الحارث بن عو 


* تم تند اد 


)٥(‏ بب في اقيرف ادن 
۰٠‏ - د دتا ملم بن عَنر وو عفرو الَا الْمَدِيُْ حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ تافع 
عَنْ گیئر بن عَبْد اللہ عن ايه عن جَڈہ 4: ا الي کل كبر في تن في الأ 


صر 


سوصض مهم لم ساسم ا> 091 مه ص ۹ی 2 ۰ ۹ ےم aE‏ ساه ر سے 
سبعا قبل القِرَاءَ وټ الآخِرَةٍ حمسا قَبْل الْقَرَاءَة 5 و البَاب عن عَائْمَة وابن عمر 
وَعَبْدِ الله بن عرو ا 


عرف: الاختلاف في عدد التكبيرات الزائدة: قوله: باب إلخ: قال أئمتنا الثلاثة وسفيان الٹوري اسش: إن 
التكبيرات الزوائد ستة: ثلاثة في الأولى قبل القراءة؛ وثلاثة في الثانية بعدھاء وقال مالك وأحمد والشافعی صلد: 
الزوائد اثنتا عشرة تكبيرة قبل القراءة» سبعة في الأولى» خمسة في الثانية. 
حكم تكبير الركوع في الركعة الثانية من العيد: مسألة: في كتب الأحناف: إن تكبير الركوع في ثانية العيد 
واحب» بخلاف سائر الصلوات» فإنه سنة فيهاء ولو ترك التكبير في ثانية العيد تلزم سجدة السهوء ثم قالوا: إن 
لزمتہ سجدة السهو لا یسجد له؛ مخافة اختلاط القوم. ۱ 
أدلة الأحناف في تكبيرات العيدين: وأما الأدلة في مسألة الباب فلهم حديث الباب» وف سنده كثير بن عبد 
الله وهو متكلم فيه» وحسّنہ الترمذي والبخاري وابن خزعة وجرحہ أحمد بن حنبل سل وقال الحافظ أبو 
الخطاب بن دحية المغربي: إن أقبح الأحاديث الي أخرجها الترمذي وحسنها رواية كثير بن عبد الله في تكبيرات 
العيدين» وأما ابن دحية فمتكلم فيه» فقيل: إنه وضّاعء ولكين لا أسلمه» نعم إنه رجل غير مبال» وقيل: إن 
سلطان عصره قال له مختبرا إياه: صنف التخحريج على كتاب شهاب القضاعي» فشرحه ابن دحية» ٹم قال 
السلطان: إني فقدته» فصنف كتابا آحر على الشهاب القضاعي فصنف کتاباء وكان بين كتابيه تفاوت بعيد 
وتخالف» فعلم السلطان أنه غير مبالء فعزله عن الدرس» وأيضاً لابن دحية كتاب "التنوير في مولد البشير 
والنذير" لإثبات الیلاد الذي شاع في هذا العصرء وأحدثه صوفي في عهد سلطان إربل سنة ٦٠٦٠ء‏ وم يكن له 
أصل من الشريعة الغراء و م يكن التصنيف في هذه البدعة يليق بشأن الحفاظ وا حدثین. 
وللشوافع حديث آخر أخرجه أبو داود عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص نا بسند قوي» وصححه البخاري» كما 
نقل الترمذي في "العلل الكبرى": سألت البحاري عن مختاره في تكبيرات العيدين» فاختار اتنيْ عشرة تكبيرة؛ 
ناء على ما روى عبد الله بن عمرو بن العاص . وأما أدلتنا [ولنا عمل ابن مسعود ثم رفعہ] فمنها: ما في 
"سنن أبي داود" عن أبي موسى الأشعري لہ وقال: "كان يكبر أربع تكبيرات"» وضم بها تكبيرة التحرعة الأولى» - 


أبواب العيدين هه باب في التكبير نی العيدين 


س سر 3 7 2 و س س و 4 رفع ۹ سے 
قال ابو عيسى: حدیث جد . كير حدیث حسن» وهو | 4 حسن شیع روی ق هذا 


اباب عن التي 4# وَاسَّنَهُ عَنزو ین عَوْفٍ الْون + ٭. وَالْعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ بَعْضِ 
اَل الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ الك كل وَغَيْرهِم. 
وَگڌا روي عَنْ أبي هْرَيْرةَ 4: انه صَل بالْمَِيْئةِ تخو هَذِه الصلاة وهو قو 
الْمَدِينَة وَبهِ يول مالك * بن اس وَالشَافِيُ 7 وَإِسْحَاقٌ. 


سھر 


وروي عن ابن مسعودٍ د 0 4 أنه قال في الٹگییر في الْعِیْدَیْن ي سح تَحكُبِيْرَاتِء في الرْكْعَة 


سهر: قوله: وروي عن أبن مسعود: وحاء في بعض الروايات: "أن ابن مسعود كان يكبر في العيدين تسعاء أربعا 
قبل القراءة» ثم يكبّر في رك وقي الثانية يقرأ فإذا فرغ كبر أربعًا ثم رکع"ء رواه عبد الرزاق في "مصنفه" عن ٠‏ 
سفيان الثوري» عن أبي إسحاق؛ عن علقمة والأسودء وروي أيضًا نحوه عن ابن عباس وأنس والمغيرة بن شعبة» = 


عرف = وتكبيرة الركوع في الثانية» والحديث قوي مرفوع» وفيه أبو عائشة» وقيل: إنه مجهول الحال» ولكنه 
خخطأء والحق إنه ثقة» وهو والد محمد بن أبي عائشة وموسى بن أبي عائشة وأعلى ما في الباب لنا ما هو من 
إجماعيات عمرء رواه إبرا هيم النحعي مرسلاً بسند قوي في "معان الآثار"» ويفيدنا - أي الأئمة الأربعة - في 
تكبيرات الحنازة أیضاء ولنا حديث آخر قولي قوي» ما تمسك به أحد من أصحابناء ويفيدنا في تكبيرات العيدين 
والجنازة» أخرجه في "معان الآثار" عن بعض أصحاب رسول الله يله ورجال الحديث كلهم معروفون إلا وضين 
ابن عطاءء ووثقه الحافظ؛ فإنه أحرج من الطحاوي رواية تدل على التسليمتين في الوتر» وفي سنده وضين بن 
عطاء» وولقه ا حافظ كما مر في الوتر آخر استدلال ا حفاظ. ۱ 

وأما انتا عشرة تكبيرة فجائزة عندنا؛ فإن في "النهاية": با وسف ہلہ أ ها سین ره هارو وخی ولا ود 
أنه كان من أولي الأ مر؛ فإنه لو كان غير جائز عندہ كيف اتبعه وإن كان والي الأمر؟ فلا بد من أن يقال: إنه 

. قائل بجوازھاء وأيضاً في "الهداية": لو زاد الإمام التكبيرات على الستة يتبعه إلى ثُني عشرة تكبيرة» فدل 0 
الجواز» ولقد صرح محمد في "موطئه" بجوازها؛ فإنه قال: وما أحذت به فهو حسن. 

رد قول الإمام الترمذي ملك: قوله: هو أحسن شيء روي إلخ: ليس أحسن شيء هذاء بل ما في "بي داود" عن 
ابن عمرو بن العاص لام 

قوله: وا مه عمرو بن عوف المزي: أي اسم جده. 


أبواب العيدين 1ه باب في التكبير في العيدين 


سے 


أل نس تخب تِ قَبْلَ الْقِرَاءَةِ وَفي الرَّكْعَةٍ القَانِیَة نة یہ ّسَٴعم 
رمَا مَعَ : تَكُبيْرَةٍ الم كؤع. . وَقَدْ رُويَ عَنْ غَيْرِ وَاجدٍ جد من أَصْحَابٍ الك تل خو و هد 
وهو 7 ال الْكُوْقَة وَبهِ يَقُوْلُ سُفْيَانُ القَورِيُ. 


سهر = وفي "سنن أبي داود": أن سعيد بن العاص سأل أبا موسی الأشعري وحذیفة بن بمان» كيف كان رسول الله 885 
یکبر فی الأضحى والفطر؟ قال أبو موسى: كان يكبّر أربعًا تكبيرّه على الجنائز» فقال حذيفة: صدقء فقال أبو موسى: 
كذلك كنت أكبّر بالبصرة حيث كنت عليهم واليّاه كذا في "شرح الموطأ" لعلي القاري؛ قال محمد في "الموطا": 
قد احتلف الناس في التكبير في العيدين» فما أحذت به فهو حسن» وأفضل ذلك ما روى ابن مسعود أنه يكبر في 
كل عيد تسعًا: حمسًا وأربعاء فيهن تكبيرة الافتتاح وتكبيرة ال رکوعء ويوالي بين القراءتين» ویؤخّرھا في الأول» 
ويقدّمها في الثانية» وهو قول أبي حنيفة. وروی محمد في "كتاب الآثار" عن أبي حنيفة» عن ماد عن إبراهيم» 


۰ 
عن عبد الله بن مسعود اہ . 


حلي: قوله: حمس تكبيرات قبل القراءة: قلت: أي مع تکبیر الركوع كما رواه عبد الرزاق مفصلاً هكذاء ففي 
هذا التعبير نوع مسامحة. (شرح أب الطیب) وهذا حجة الحنفية. 


تين وج كن 


أبواب العيدين ۷ باب لا صلاة قبل العيدين ولا بعدها 


)٥(‏ بات لا صلا قبل الِْيْدَيْن ولا بَْدَهَا 
امه - حَدَّكَا عَْمُوُْ بْنُ غَيْلَانَه حَدَكتًا أَبُو دَاودَ الطيَالِيیُ آنا من عه 
عَدِيٍّ بن نابت قال: سَمِعْتُ سَهِيْدَ بي جُمفر يحَدّفُ عَنْ ابْن عباس فده ائ الئي كل 
حرج َوْم الفِظر فصل ركعتَفنٍ ثُم لم صل قَبْلََا ولا بَعْدَهَا. وی الاب عَنْ عَبْدٍ الله 


۵ لاه 7 ص ن 3 


بض مل الیل ء بن شخاب الل كل نرج یہ رل الاين ود وانخاف 
07-0 ] لاق الْعِيْدَيْن وَقَبْلَهَا مِنْ أَصْحَابٍ الى # 
وَغَبْرِم وَالْقَول الأول اَم ٠‏ ) 
٢‏ - حَدَّكََا الس بْنُ حُرَيْثِ أَبُو عَمّار حَدَکتَا وک م عَنْ أَبَانَ بن عَبْدِ الله 
جل عَن اي ڪر بن حَفْصٍِ - وَهُوَابْنُ عْمَرَبْنِ سَعْد ُن اي وَقَّاصٍ - عَنْ ابن 
عُمَرَ مد أَنَّهُ خَرَحٌ يَوْمَ عِيْدٍ عبد وَل صل قبلا ولا بغدهاء كر أن الک 18 قعل 


عرف: كراهة النفل قبل العيدين: قوله: باب إلخ: عندنا تكره الصلاة قبل العيدين في البيت والصلى» وی 
"البحر": لا يصلي الإشراق أيضاً من يعتادهاء وأما بعد العيد فيصلي في البيت ما شاء من النافلة» رأيت في بعض 


الآثار أن عاياً ده مر على رجل يصلي بالمصلى فنهاهء فقال الرحل: أيعذبي الله على الصلاة؟ قال علي دہ نعم 
يعذب الله على خلاف السنة. 


عاد تعن #% تنا 


أبواب العيدين 4ه باب في خروج النساء فی العيدين 


عرق 
(۷) باب فى خروح النسَاءِ فی الْعِيْدَيْنٍ 
٣‏ - حَدَتَتا أَحمَد بن مَنِيّْعِ» حدق مسيم حَدَنَنَا منصور - وهو ابن رَادَانَ - عَنْ 
8 ہے 00 ۱ ۲ سهر قوت عرف سهر قوت 
ان سِيْرِيْنَ» عن آم عطِيةٌ ده أن رول لله 5 كان مرخ سار ال وائق وات 
عرق 


اد ؤر وَا رض في الْعِيدَ: يْنِء فَأمَا ایض یتر الْمُصَلّء وَيَفْهَدْنَ دعر الْمُسْلِمِيتَ؛ 


سهر: قوله: الأبكار: البكر العذراء والجمع الأبكار. (القاموس) قوله: والعواتق: جمع عاتق» هي من بلغت ا حلم 
أو قاربته» فعتقت عن قهر أبويها باستحقاق التزوج أو الكربعة على أهلهاء كذا في "ا حمع"ء أو عتقت عن خدمة أبويها. 
قوله: وذوات الخدور: جمع حدر - بكسر معجمة - الستر أو البيت» والمراد من يقل خروجهن من البيوت. 
(بحمع البحار) قوله: وا حیض: [بضم حاء وتشديد ياء جمع حائض.] ۱ 

قوله: فيعتزلن ا حیض: هذا من باب "أكلون البراغيث"[أقول: هذا على النسخة الى فيها "الحيض" مؤخر عن 
الفعلء أما ال هو فيها مقدم عنه» فظاهر أنه ليس من بابه» أبو داود. (الثواب الحلي)] والأمر بالاعتزالء إما لثلا 
یلزم الاختلاف بین الناس من صلاة بعضهم وترك صلاة بعضهم» أو لئلا يتنحس الموضعء أو لثلا تؤذي إن 
حدث أذى منها. (عمدة القاري) قوله: دعوة إ2: [ كالاحتماع لصلاة الاستسقاء ونحو ذلك.] 


قوت: قوله: والعواتق: جمع عاتق» وهي المرأة الشابة أول ما تدرك؛ وقيل: هي الي لم تبن من والديهاء و لم تروّج 
بعد إدراكهاء وقيل: هي الي قاربت البلوغ. وقال ابن السكيت: هي ما بین أن تدرك إلى أن تعْنس ولم تزوج. ۱ 
قوله: وذوات الخدور : جمع در بكسر ال حا وهي ناحية في البيت يجعل عليها ستر» فتكون فيه الجارية البكر 
وهي مخدرة» أي حدرت في الخدرء وقيل: الخدر: البيت. 


عرف: حکم خروج النساء في العیدین: قوله: باب إخ: أصل مذھبنا جواز حروج النسوان للعيدين» ونھی 
أرباب الفتوی؛ وق مذهب غيرنا تضييق تما في مذهبناء وأما من يدعي العمل بالحديث» فيطعن على الأحناف 
على منعهم النسوان من خروجهن إلى المصلى والمساحد» وهذا من قلة التدبر» ونقل أصل مذهبنا العيئى من 
"التوضيح على البخاري" للشیخ سراج الدين ب بن الملقن تلميذ المغلطائي الحنفي, أقول: لقد أبعد العيئ في النجعة 
والحال أن المسألة مذكورة فی "الهداية" وقالا: یخرجن في الصلوات كلها؛ لأنه لا فتنة لقلة الرغبة» فلا يكره كما 
في العيد. وكذلك روي في الخروج إلى العيد في حاشية 'الهداية" من "المبسوط". ۱ 

شرح كلمات الحديث: قوله: والعواتق: جمع عاتق؛ وإنما يقال: العاتق؛ لأا عتقت عن خدمة الوالدين. 
"والحيّض" : والمراد منهن ذوات الطمث؛ لقرينة "ويعتزلن المصلى"؛ وأما لفظ "ايض" فجمع حائض لا حائضة. 
المراد ب"دعوة المسلمين": قوله: يشهدن دعوة المسلمين: لا يستدل بهذا على الدعاء العروف في زمانتا بعد = 


أبواب العيدين ظ ۹ ) باب في خروع النساء في العيدين 


الت إحد حَدَاهُنَ: يا رَسُوْلَ الله إِنْ لَمْ يڪن غ لها جلما قَالَ: 95 E‏ مِنْ جِلَْايهاا. 
من الإعارة. 


ور نتن مو ہہ 


قال أيُو عیسو خرف أ 001,7 صحيح. 4 كذ خت يض هل 


الْعِلْمِ إل هَدَا الحَدِيْثِ رَرَكَصَ لتَاءِ في ارج إلى الْعِيْدَيْنِ وَگرِهَةُ بَعْضُهُم. 


وَرُوي عَنْ ابْن الْمُبَارَكِ أَنّهُ قال: اکر اليو ا روح لِلتَمَاء في الْعِيْدَيْن فَِنْ أَبَتِ 
الْمَآة إا أن ڪج قادن لھا وَرْجْهَا أن مزع في أَظْمَارهَا ولا ري كن غ بت 
زع كذلاك فلوج أن نما عن ارج 

وَیْرُوی عَنْ عَائْمَةَ ده قَالَتُ: زی سول الله يل مَا أَحْدَتَ الّسَاءُ لَمَتَعَهُنَ الْمَسْجَدَ 
گمَا مُيِعَث سَاءُ َي إِسْرَافِیْل. وَيُرْوَى عَنْ سُفْيَانَ القَوْرِيٌ: نه گر الْيَوْمَ ا روج 
807 


E 


سھر: قوله: فلتعرها أحتها من جلبابها: بكسر جیم وسكون لام» قميص أو مار واسع» أي لتعرها جلبابًا لا تحتاج 
إليه» أو لتش رکھا فيه إن كان واسعاء أو هو مبالغةء أي يخرحن ولو اثنتان في ثوب واحد. 
قوله: أطمارها: [جمع طمر: الثوب الخلق.] 


قوت: قوله: جلباب: بکسر بكسر ا حیم وتکرار الموحدة» قيل: الإزار والردای وقيل: الملحفة» وقيل: المقنعة» تغطي مها 
المرأة رأسها وظهرها وصدرها. وقيل: هو الخمار. 


عرف = صلاة العيد؛ فإن المراد بالدعوة الأذكار الي في الخطبة والمواعظ والنصح؛ فإن الدعوة عامة. 


حلي: قوله: لو رأى رسول الله يت ما أحدث النساء لمنعهن المسجد: قلت: فيه النهي عن خروج النساء إلى المساججد. 


أبواب العيدين 0 باب ما جاء في خروج النبي ك إلى العید... 


(۸) باب ما جَاء في خْرُوْج الي کڈ إلى العِيْد 
1 كرف 


في ريق وَرُجوعِه مِنْ طرِيق آخَرَ 


همه - خَدَکتا عَبْدُ الخ بْنُ وَاصِلٍ بْن عَبد الأغل الْكُوْقٌ وَأَبُو رُرْعَةَ 


َالَا: حَدَّكَنَا نُحْمَدُ بن الصَّلْتِ عن فيح بن يمان عن سَعِيَدٍ بن الْحَارثِء عَنْ 
8 ظ 
أبي هُرَیْرَة ت قال: گان رَسُوْلُ الله ¥ دا حَرَج يَوْمَ الْعِيْدِ في طَرِيْقٍ رَجَعَ في غَيْره. 


وف لباب عَنْ عبد الله بن عَم اي رافع ۴۰ 
CEE §‏ 


قال ابو عي : حَدِيْتُ أبي هُرَيْرَةَ ٭ 4 حَدِيْتُْ حَسَنٌ غَرِيْبٌ. وَرَوَى أبُو تُمَيْلَةَ ويوس 
اق خد ها ا ليڪ عَنْ ليج بن سُلَيْمَادَہ عَنْ سَعبٔد بن الڂارِ عَنْ جَاہر بن 
کو حب يعض و ہہت في أن يَرْجعَ في 


غیرو؛ ؛ اتّمَاعًا لهذا الحديْث وهر وقول القَاففی. . وحدیث ف جابر ذل نه أاصح. 


سر فوت 


سهر: قوله: رحع في غيره: لتشهد له الطريقان أو أهلهماء أو ليتبرك به أهلهماء أو ليستفى فيهماء أو ليتصدق 
على فقرائهماء أو ليزور قبور أقاربه فيهماء أو لإظهار شعار الإسلام» أو ليغيظ المنافقين أو الیھود أو يرهبهم 
بكثرة من معف أو لتخفیف الزحام» أو للحذر من كيد الأعداءی ونحو ذلك. 


قوت: قوله: أبو تميلة: بضم المثناة من فوق» بعدها ميم مفتوحة ثم مثناة من تحت ثم لام اسمه بجی بن واضح. 
عرف: السر في اختیار الطريقين 5 العيد: قوله: ورحوعه: قيل: إنه للتفاؤل» أي لعلا يكون فسخ ما فعل أولاء 


أو لإظهار الشوكة» وكان الخلفاء والسلاطين يظهرون الشوكة يوم العيد ويوم الجمعة) ولا يشبه هذا الرجحوع 


برجوعه قهقرى. 


أبواب العيدين ۱ ۱ ٦‏ ۱ باب في الأكل يوم الفطر قبل الخروج 


(5) بان في الكل بم الْفِظر قبل اروج 
٦‏ - دتا الحَسَنُ بن الصاح الان حَدَكََاعَبْدُ الصَّمَد بن عم عند راوث عَنْ ثوا 
اہن عُثبَقہ عن عَبْدِ الله ُن بُرَيْتة عَنْ أبْه د قال: ۸09 
حَق يَظعَم ہس خی يْصَيِّ. ون اباب عَنْ عل یں د 


ال اپو عنتى یك برد بن خُصَيْبٍ ال لہ حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. وقال حمَد: 
کا بالتصغير فيهما ‏ ” 
لا اغر ُ لواب بن عُتبَةَ غَيْرَ هَدَا الْحَدِيْثِ. 


سهر: قوله: [بالراي الشددیٰ آخرہ مهملة.] 


قوت: قوله: عن ثواب بن عتبة: بفتح المثلثة و تخفيف الواو وآخره موحدة, ليس له عند المصنف إلا هذا ا حدیث؛ 
وليس له في بقية الكتب شيء. 

قوله: لا يخر ج يوم الفطر حن يطعم ولا يطعم يوم الأضحى حن يصلي: قال المهلب بن أبي صفرة: إنما كان يأكل 
يوم الفطر قبل الغدو إلى الصلاة؛ لعلا يظن ظان أن الصيام يلزم يوم الفطر إلى أن يصلي صلاة العید وهذا المعیٰ 
مفقود في يوم الأضحى. ظ 

وقال ابن قدامة: الحكمة في ذلك أن يوم الفطر حرم فيه الصيام عقب وجوبه» فاستحب تعجيل الفطر؛ لإظهار 
المبادرة إلى طاعة الله وامتثال أمره في الفطر على حلاف العادة» والأضحى بخلافه مع ما فيه من استحباب الفطر 
على شيء من أضحيته. 


عرف: استحباب الإمساك إلى صلاة عيد الأضحی: قوله: باب إخ: يستحب الإمساك إلى الصلاة يوم 
الأضحیء وإن لم يمسك فلا كراهة أصلاًء كما ذكره علي القاري بلك في بعض رسائلہء ثم ظاهر الحديث أن 
استحباب الإمساك لکل رجل يضحي أو لاء وهذا الإمساك أسميه بالصوم؛ لأن الحديث يسمي صيام عشرة 
وا حال أن صوم العاشر مکروہہ فالصوم ني اليوم العاشر هو الصوم إلى الصلاة. 

ترك المستحب لا يوجب الكراهة إلا بدليل خاص: واعلم أن الحكم بالكراهة التنزيهية بترك الأولى موقوف 
على دليل حاص» وقريب من هذا ما في "رد الحتار": أن ترك المستحب لا یکون مكروها إلا بدليل خاص. 


أبواب العيدين ٦‏ باب في ال کل يوم الفطر قبل ا خروج 
وَقَدْ اسْتَحَبٌٍّ قَوْمٌ مِنْ أَهْلٍ الْعلی: أن لا يخْرْحَ يَوْمَ الْففظر ح٤‏ ئی يَظعمَ هينه وَمتَحَبُ 
أي عل ني ولا يطعم يم لی حقى ينج" 

۷ - دتا فيب تي گا قم عن خم بن شاق عن حل بن ع اله 
این یں عن انی بن مالك 4: ان الكو 38 كان يُفْطِرُ عل كَمَرَاتٍ وم الْفِظر قَبْلَ 
أن يوج إل الل قال ابر نکی دا یبط سی صَجام عرز 


*% و وی يد 


أبواب السفر ۳ ۱ باب التقصير في السفر 
[1] أَيوَابُ السّمّر 
ا 
)١(‏ باب الققصير فی السقر 


uweoennenunncnunnnnEGSRNNGOOCGCAHHEHHHHHNHRHECHORDHEGLLHNHOIHHHNHONHNCOCOOCSENNCGOERDOSRSRRODN RD 


عرف: أداء التطوع في السفر: قوله: باب إلخ: في هذا الباب مسائل عديدة» منها: أداء التطو ع في السفر» قيل: 
لا یتطوع المسافر أصلاء ومنع نع البعض من أدائها في السفر منهم ابن تيمية. أقول: قد ثبت أداء الرواتب في السفر 
عنه لن 8 ائلا أحياناء لکن الأكثر أداء القبلية لا البعدية» وقيل: إن الثابت منه الا مطلق النافلة ليلا ونهاراء وقيل: 
ثبت النافلة المطلقة ليلاً لا مارا وأقوال أحر في هذه المسألة» وف "البحر": عَمَل محمد بن الحسن للد أنه كان لا 
يصلي الرواتب إذا كان في حال السير» وكان يصليها في حال النزول. 

المذاهب في قصر الصلاة وإتمامها: ومن مسائل الباب قصر الصلاة» والقصر واجبء والإتمام غير جائز عند أبي 
حنيفة سليه» وقال: إن القصر قصر الإسقاطء وقال الشافعي یظہ: إن الاتمام والقصر جائزانء والقصر قصر 
الترفيه» وأما جمھور الصحابة والتابعين فموافقون لأبي حنيفة» وكذلك قال ابن تيمية» وأطنب الكلام وأتى 
بالروايات» وصح أنه سمل أحمد عن الإتمام في السفرء فقال أحمب: أسأل الله العافية عن هذه المسألة. 

ذكر التأويلات في إتمام عثمان وعائشة شدا: وقال الشافعیة: 5 عثمان وعائشة ہد ونقول بأهما أنما 
بالتاویل: ثم أورد الحافظ على التأويلات من حيث التفقه» لا من حيث الأسانید وأجاب عنها العيي. 

وأقول: لا احتياج إلى تقوية التأويلات تفتھاً من العين؛ فإن إیرادات ا حافظ لا یتوجه علیناء بل يتوحه على 
عثمان وعائشة» والواجب علينا إثبات أنهُما تأوّلاء فنقول: قد صح التأويلات بعضها من ألسنتها وبعضها من: 
الرواة» وأما مطلق التأويل فقد أحرج البخاري عن عروة ذه قال: إنما تأولت عائشة ككف كما تأول عثمان: 
وفي "أبي داود' ' التأويلات من الرواةء كما قال الزهري: إنه أجمع على الإقامة بعد ا حج؛ وقال إبراهيم النخعي: 
إن عثمان َه اتخذها وطناء وقال الرهري أيضاً: إن عثمان ف اتخذ الأموال بالطائف» كذلك روي أنه صلی 
مخافة أن يراه الأعراب أنه يقصرء فيقصرون في الحضر أيضاًء كما ثبت بسند صحيح أن أعرابيا قال لعثمان ده: 
إن كنت رأيتك تقصر عاماً ماضياء فقصرت السّنة كلها؛ زعماً من أن الصلاة ركعتان. 

وبعض التأويلات مذكورة في "الطحاوي" لكن هذه ليست على جوابه من الإتمام حين أنكر عليه الصحابة منهم : 
ابن مسعود نه بل ههنا مهنا ذكر مذهب عثمان م حاصله أن القصر لمن كان ي حال السیر لا في حال لترول فان 
قال: "لا قصر لحاب ولا هائم ولا تاحر؛ وإنما القصر لمن زاد وحمل المزاد ورحل وارتحل إخ"؛ ولیس هذا مذهب أحد 
من الأربعة» وبعض وجوه التأويلات مذكورة في "مصدف ابن أي شيبة" [وبعضها في "النووي شرح مسلم'] 
و"السنن الكبرى" للبيهقي» وبعض التأويلات مروية عن لسانهماء وروي عن عائشة ب#داء قالت: لا أقصر ‏ = 


- - ها واس -, واس واه هد وه هاوه ه هاوه هوه ووه واوا ه هاوه 9111111111111111 واه نو واي کہ ہہ هاو دج رر کڈ م مم مدع 6ه 


عرف = في السفر؛ لأن لا أحد مشقة وأيضاً نقول: إن عائشة إا أتمت بعد ارتحاله الا إلى دار البقاى 
وأيضا لما أتم عثمان ده أنكر عليه الصحابة» ومن المنكرين ابن مسعود ف كما في "أي داود"ء وف الروایات 
أن ابن مسعود یہ استرحع على إتمام عثمان د وفيه: فقيل لابن مسعود: إنك عبت على عثمان ذه ثم 
صليت خلفه أربعاً؟ فقال: الخلاف شر إل فقال الشافعية: إن اقتداء ابن مسعود يدل على أن الإتمام عندہ جائز 
وإن كان الأولى القصر؛ فإنه لو م يكن الإثمام جائزاً ما اقتدى ابن مسعود يه لف عثمان ونه 

والجواب عن هذا على مشربنا أن عثمان ها م ما تأول» فصار بحتهدا في مسألته» ومسأّه بحتھد فيهاء فإذن اقتدى 
ابن مسعود ذه خلف عثمان ذه في امحتهد فيه» وذلك جائز عندناء [كما في ' ارد امحتا ر"] وأحاب شس الأئمة 
السرحسي أن عثمان له لما نكح ,عكة وتأهل ٹم فصار مقيماء فعليه أربع ركعات» وأما ابن مسعود فقال: إن سنة 
ابي 4 كان القصر ههنا قي مئ» ولا أقمت فالأولى لك أن تقتدي حلف من يقصرء ويكون الإمام من يقصرء لتكون 
سنة البي 5 باقية صورة» ولا تكون أنت إماماً للناس؛ لأنك مقيم وتصلي أربعاء ولكنه ما صلی بھم عثمان ده 
وكان مقيماً صلی خلفه ابن مسعود ذه أربعاً؛ لأن صلاته هذه خلف من يزعمه أنه مقيم» فإذن لا ضير علينا. 
وجواب مس الأئمة لہ قوي لطيفء فثبت أن إتمام عثمان هشه .عى وإتمام عائشة ان لم يكن لكون الإتمام في 
السفر جائزاً بل للتأویلات مم تمسك الشافعية بحديث عائشة خد أخرجه النسائي والدارقطيي بسند قوي» 
قالت: اعتمرت مع رسول الله 2# من المدينة إلى مكة» حى إذا قدمت بمكة قلت: يا رسول الله! بأبي أنت» 
قصرت وأممت؛ وأفطرت وصمت وقال: "أحسنت يا عائشة"» وما عاب على إ لح فدل على جواز الإتمام وإن 
لم يثبت الإتمام عنه علي والشيخين» ونسب النووي هذه رواية الدارقطي إلى أنما أحرحها "مسلم" وا ال أنها 
ليست في مسلم اص فا لحواب عن الحديث بأنه مر عليه الحافظ وابن تيمية وابن قيم في "زاد المعادا ' وقال: إ: إنه 
كذب على رسول الله کل 

أقول: لا يقال ما قال ابن تيمية» نعم يمكن أن يعمل بالحديث؛ فإن سنده قوي برجال ثقات» ثم قبل: إن في 
"سنن الدارقطیٰ" تصحيفاً؛ فإنه ذكر في لفظ: "كان يصوم ويفطر ويتم ويقصر"» والصحيح كان يقصر - أي 
رسول الله يو د وحم - أي عائشة - وكان يفطر وتصوم - أي عائشة -» والله أعلم. وكذلك قال ابن تيمية 
وابن حجر بأنه تصحيف في "الدارقطي"» وأما الرواية الى مرت عن عائشة ها فقال ابن تيمية: إا كذب» 
وأعلّها ابن كثير بأنه ا لم بخرج معتمراً في رمضان إلا في فتح مكة» ولم يعتمر ثم والله أعلم. فقال 
الشافعية: إن لفظ "في رمضان" لعله سهو من الراوي بأنه شالا حرج في رمضان: ثم ذهب إلى حنين» ثم رحع 
عنها واعتمر في ذي القعدة وأعل الحافظ أيضاً في "بلوغ المرام" تلك الروايةء وأشار إلى وجه التعليل في 
"التلحيص الحبير" بأن عائشة ها لو كانت عندها هذا الحديث منه اثلا لما احتاحت إلى التأويل عند إتمامهاء 
وی الصحيحين عن عروة: تأولت كما تأول عثمان. = 
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عرف - أقول: لا يصح هذا وجها للتعليل» وجواب الحديث على تقدير صحتہ أنه للا قال لعائشة ظد: 
"أحسنت"» ولا يدل هذا على إجازة الإتمام» بل هذا إغماض عما فعلت؛ لعدم علمها بالمسألة» كما قلت في 
سني الفجر؛ وكما في "أبي داود" قصة رجلین تيمماء ووقائع أخر» ويمكن أن يقال: إن إتمام عائشة كان في مكة 
لا في طريق مكة؛ فإنه لالا لما فتح اللہ عليه مكة» زعمت عائشة في أنه لقثلا يقيم أياما كثيرة في مكة» 
وأقام البي يتنو في مكة حمسة عشر یوماء أو سبعة عشرء أو نمانیة عشرء أو تسعة عشر یوماء على اختلاف 
الروايات» ورواية خمسة عشر في "أبي داود" بسند قوي» وما أراد البی يله الإقامة .يمكة, بل كان يريد أن يخرج 
إلى حنين غدا أو بعد غد فمضى في هذه الأيام الكثيرة» ثم حرج إلى حنینء وبلغ عائشة ‏ دا كان يقصر ممكة 
قي هذه الأيام» فقالت: قصرت وأهمت» وأفطرت وصمت» فإذن كان صومها وصلاها صوم المقيم و صلاته» 
وتحسينه للا على هذاء وهذا الجواب متحمل قدر شيء على مسائلناء فالحديث لا يدل على جواز الإتمام في 
السفر» ووفور ذخيرة الأحاديث» وتعامل السلف يرد جواز الإباحة. 

تمسك الشافعية بالآية وا جواب عنه: ثم تمسك الشافعية بآية: طافلیْس علیکم جاح أن تَقصروا» (النساء: 1 )١١‏ 
إلخ» فدل لفظ "لا جناح" على أن إتمام الصلاة أيضا جائز والقصر ليس بضروريء والمشهور في الجواب بأنهم 
زعموا أن في القصر نقصان الصلاة وإساءة» فقال الله ردا لذلك الزعم: فلس عَليْكَمْ تا (النساء: 0٠١١‏ 
والجواب الصحيح بأن في الآية تفسيرين» قيل: إن القصر المذكور في الآية قصر العددء والآية نازلة في قصر صلاة 
المسافر؛ لآية: #وإذا ضَرَبْتُمْ في (لنساء: ۱۰١۱‏ الآية» ولزم إشكال على هذا التفسير» وهذا تفسير بعض» وقيل: إن الآية 
واردة في قصر الصفة والهيئة» أي في صلاة الخوف. وهذا القول قول آخحرين من ابن جریر وابن كثير وصاحب 
"البدائع" من الأحناف وغيرهم مس ويؤيدهم آية القرآن؛ فإن المذكور فيها قصر ا خوف؛ فالآية واردة في قصر 
الخوف وإلى هذا ذهب جماعة من الصحابق وأما قيد "وإذا ضربتم فی الأرض" فبأن أكثر وقائع صلاته للا 
صلاة الخوف ووقائع السفرء إلا واقعة غزوة الأحزاب في المدينة» فاتفق السفر مع صلاة الخوف. 

وأما نزول آية القصر قبل غزوة الأحزاب أو بعدهاء فمختلف فيه» قال الشافعية: نزوطها بعدهاء وتركه لاطلا 
الصلاة ٹی غزوة الحندق كان لعدم نزول القصر فيهاء ويجوزون الصلاة حال المسايفة» ونقول: إن وجه 
تأخيره عة الصلوات عدمٌ جواز الصلاة حالة المسايفة» وقال الموالك: إن وجه التأخير أن الصحابة كانوا قريب 
غيرهاء وتأخير غيرها أيضا ثابت» فعلى هذا القول لا يمكن للشافعية الاستدلال على قصر العدد؛ لأن ورود الآية 
في قصر الصفة لا قصر العدد. | 

ثم ههنا صور أربعة: الخوف والسفرء ففيه قصر العدد والصفة. وا خوف فقطء وفيه قصر الصفة. والسفر فقط 
وفيه قصر العدد. وعدمهماء فعدمهما. 3 
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عرف = وإن قيل: یرد على هذا التفسیر رواية مسلم: إنھا صدقة تصدق الله يما عليكم فاقبلوا صدقته إخ؛ فإن 
قصر ا خوف مشروط بشرط ا خوف [فلا صدقة] بخلاف السفرء فدل أن الآية في قصر العدد والجواب ما في 
ترجمة الموطأ للشاه ولي الله: أن ف السفر بلا حوف قصر عدد أيضاً صدقق ولكنه تشريع مستأنف» ارہ 
موئ بزواسشر لال كردوإنرس اتفال بودن تید کد یت 3 كن متلا من می فقي رميو رک ابن اش لال سد خول است زیر اک ی كوك مک ست جوا بآل اس تکہ 
تمر ساق شرع جر براست و حف ازابتاء ازغراۓ تقال انتھی ملخصاًء فلا تكون الآية أيضاً دليل الشافعية. 

مستدلات الأحداف في قصر الصلاة: أما استدلالات الأحناف وغيرهم فكثيرة» ذكرها الطحاوي وأطنب ابن تيمية» 
ولا أستوعبها؛ فان أستوعب الأجوبة مهما أمكن» ولا أستوعب الاحتجاجات» ومنها حديث الصحيحين عن 
عائشة ذيْها: "كانت الصلوات ركعتين ركعتين» ثم زيدت فيها بعد ا حجرة إلى ا لمدینق وأقيّت صلاة السفر إلخ", 
فدل الحديث على أن قصر المسافر ليس بقصرء بل على أصله؛ فكيف قلتم أيها الشافعية: إن في الآية قصر 
عدد؟ فإنه يقتضي أن تكون صلاة المسافر مقصورة لا على ما كانت قبل» وحديث عائشة كما يدل على أن 
صلاة المسافر باقية على ما كانت قبل» وإن قيل: إن ظاهر القرآن يدل على القصر› فنقول أولاً: إنه قصر الصفة 
لا قصر العدد. وثانياً: إن أول الآية أي #وَإذا ضرم في قصر العدد» باقيها في قصر الصفة» فإذن قولكم 
أيها الشافعية بأن الآية نزلت في قصر العدد إن حكم القصر بعد الآية لیس بصحيح» ولو قالوا يمذاء فعليهم 
إثبات أن المسافر والمقيم كانا يتمّان بعد الحجرة إلى المدينة» ثم أنزل الله قضر صلاة المسافر في الآية بعد ا هجرة إلى 
المدينة في السنة الرابعة. 

وأما نحن فنقول بعد تسليم: إن الآية في القصر في العدد» وإن المسافر كان يصلي ركعتين بعد الهجرة» ثم نزلت 
الآية بعد کون الحكم مشروعاء كما في آية الوضوء نزلت بعد العمل بالوضوء بأزيد من عشرين سنةء أو نقول: 
إن أول الآية - أي قصر العدد - تمهيد لبيان صفة صلاة الخوف؛ ومن البداهة أن المقدمة الممهدة تكون معلومة قبل 
فإذن إطلاق القصر على صلاة المسافر ليس بحقيقة» بل توسع» فالحاصل أن دعواكم أن قصر صلاة المسافر بعد 
نزول الآية» وكانت قبل إتماماً يرده حديث عائشة اد ثم أجاب الحافظ في "الفتح": بأن مراد حديث عائشة #5نا: 
"وأقرت صلاة السفر الخ" أي لمن أراد القصر؛ ثم قال: كانت صلاة المقيم والمسافر أربعا في المدينة» ثم نزلت الآية 
لقصر العدد في السنة الرابعة» فيلزم إذن تسليم النسخین في حكم واحد» أي في صلاة المسافر» ویتجنب العلماء من 
النسخين في حكم واحد مهما أمكن, وأيضاً قول الحافظ نافذ في محمل الحديث؛ لكنه يجب أن يكون له أصل 
بجمیع أجزائه» وا حال أنه لا مرفوع ولا أثر ولا أصل يدل على أن صلاة المسافر كانت أربعاً في المدينة» ولا مسك 
بلفظ القرآن: "أن تقصروا إلخ", فلا يصح به؛ لما ذكرت أولاً أنه بيان حكم سابقء أو تمهيد حكم قصر الصفة 
وتوارد الروايات يدل على أن قول الحافظ مستبعد؛ فإن في "كتاب الطحاوي" عن عمر 89»: "صلاة السفر = 


أبواب السفر ۷ باب العقصیر في السفر 
٣۸‏ - حَدَكَنَا عَبْدُ الْقّابِ بْنُ عَبْدِ الڪ الْوَرَاقُ الْبَعْدَادِيُ حَدَّنايحى بن سيم 

عَنْ بيد اله عن تافع عن اين عُمَرَ خر ل کاٹ انوأ ر وغم 

َعْنْمَانَ لہ فَگائڑا يُصَلَُوْنَ لطر وَالعصر رکعتینِ ركع بن لا یسفن ھا وآ بَعد 
وَقَالَ عَبْدُ اللّه: أو كنك صا لها رتفت لاتق وني اباب عَنْ غُمَر وَعَلُ 


اة 


نی عَبًایں وَادیں وَعِمْرَانَ بْنِ حُصَيْنٍ وَعَاؤِقَة 
َل أبُوعِيْسَى. یٹ ل غر خیزگ حل غر لنٹ( مِنْ حَدِيْثِ تی 
ابن سيم مِفْلَ هَذًا. وَقّال َم يد بن إِسماعیل: وق قد روي دا الْحَدِيْتُ عَنْ عَْبَيْدِ الله 


قال ابو عيسو : وَقَدَ روي عن عَطِيَة العوق» عن ابن عمر اغا ۱ 
يَمَطوَعٌ في السَمَر قَبْلَ الصلاة وَيَعْدَهَا 


عرف - كعتان تمام ليس بقصر على لسان نيكم 5إ" فدل على تفي الأربع في حق المسافر؛ وفيه عن 
ابن عمر وابن عمرو بن العاص ّم مرفوعا: صلاة السفر ركعتان وهي تام إل ولي سنده جابر ا حعفي؛ وفيه 
عن عمر ذه لفظ شدیدء قال بعد ذكر قصر الصلاة: من خالف السنة فقد كفر إلخ؛ وأدلتنا محصاة في موضعها. 
قوله: لأتممتها: أي إنھا لو شرعت لكان إتمام الفريضة أولى. 

مدلول قول عبد الله بن عمر ذا والجواب عنه: فهذا يدل على أن القصر قادح في السنن؛ فحواب هذا القدح 
ما ذكره النووي في "شرح مسلم": فجوابه أن الفريضة متحتمة» فلو شرعت تامة لتحتم إتمامهاء وأما النوافل فإلى 
خيرة المكلف, فالرفق به أن تكون مشروعة» ويتخير إن شاء فعلها وحصل ٹوابھاء وإن شاء تركها ولا شيء عليه إخ. 


حلي: قوله: لا يصلون قبلها ولا بعدها: وقوله: "كان يتطوع في السفر قبل الصلاة وبعدها" قلت: الجمع بينهما 
بالحمل على حالتين: السير والمقام. 


أبواب السفر 1۸ باب التقصير في سار 


ا 6 


وقد صح عَنْ التي 35 أنّهُ کا 3 يَفْضُرٌ في السَفَر وََبُو ڪر وَعْمَرُ وَعْثْمَانُ م 
بن خلاقیب لمل عل ئا جلة خر أشن الول من اضعا اشن بوغرم 


سی 


وَكَدْ روي عَنْ عَاذِمَةَ غہ: انها > نث کی الضصّلاة في السََرِ ۽ العمل على ما روي عَنْ 
الي تك وَأصْحَابِ وهو قول اللاي وأخمد وَإسْحَاق إا أن الشاي يَقولَ: القفصذر 


حرف ے 


يُخْصَةٌ له في السَّمَرِ فَإِنْ أَكمّ الصَّلَاة أَجْرَأً عَنْہ 


سهر: قوله: إلا أن الشافعي إلخ: قال ابن الملك: ذهب الشافعي إلى جواز القصر والإتمام في السفر وعند أبي حنيفة: 
لا يجوز الإتمام» بل يأثم» ذكره علي واستدل أبو حنيفة لما رواه البخاري عن عائشة كد قالت: الصلاة أول 
ما فرضت ركعتان» فأقرت صلاة السفرء وأتمت صلاة الحضرء قال الزهري: فقلت لعروة: ما بال عائشة تتم؟. 
قال: تأوٴلت ما تأوّل عثمان. = 


عرف: قوله: صدرا من خلافته إلح: هذا متعلق بعثمان ذه فقط ولم يثبت عنه علتة أو الشيخين إلا القصرء 
وحواب عمل عثمان وعائشة دما مر سابقا. 

مسامحة الإمام الترمذي بلك: قوله: الشافعي وأحمد وإسحاق إل: لا يقول أحمد به يحواز الإتمام كما حررت أنه 
قال: أسأل الله العافية من هذه المسألت وقال ابن تيمية الحنبلي بعدم حواز الإتمام. قوله: أحزأً عنه: أي يقع فرضا. 
حكم إتمام المسافر الصلاة: وعند أبي حنيفة ب مله ركعتان نافلة» والمصلي مرتكب الكراهة تحريماً. 


شيخ: قوله: إلا أن الشافعي يقول: التقصير رحصة له في السفر: قال شيخنا مد ظله: لا سبيل إلى ما ذهب إليه الشافعی؛ 
فإنه عاك كان عادته الشريفة أنه كان يفعل المكروه تعليمًا لبيان الجواز» ولو كان الإتمام مشروعا لفعله ءا وأبو بكر 
وعمر ولو مرّة. والشافعي يقول: إن الإتمام أيضًا عزيمة» كيف ولو كان عزعة فينبغي أن يترك عل القصر في 
عمره ولو مرّة واحدة؛ فإنه عي وأصحابه أبو بكر وعمر کانوا أشدّ حرص منّا على العبادة والتقرب إلى الله تعالى) 
وكانوا لا يتركون الأمور المستحبّة» كيف! وقد نقل عن البي 585: أنه كان يتطوع ني السفر جمیع الليلة على 
الراحلة» وغيرها أحيانّاء ونوازن بین إتمام الفريضة والنفلء أيهما أهون؟ فعلمنا بداهة أن الإتمام أهون» ومعلوم أن 
التقرب إليه تعا ی بالاهتمام أفضل من إحياء الليل بالتوافل؛ فلو كان مم عزيمة كما قال الشوافع» لزم اختیار 
الشاق والمفضولء وترك الأهون والأفضل عياذا با ولا أتم عثمان ذم نہ بعد تمان سنين مرّةء أنكر عليه جميع 
الصحابة الكبار الفقهاء المجتهدين» فلو كان الإتمام عزيمة, فما وجه إنكار جم غفير من أصحابه ات Ele‏ = 


أبواب السفر 4 باب التقصير في السفر 


ماهر موا اس 


م يەي لك ظ 
وہ تیج سو ہو ند ل 
عن ابي تَضرۃ قَالَ: سيل عِمْرَانُ بن حَصَین هذه لہ عَنْ صَلَاةٍ الْمُسَافِر؟ فَقَال: حَجَجْتُ 
مَعَ رسوا سول اللہ 5 قصل رماي و َحَجَجْتْ مَعَ آي ڪر فصل رَكْعَتَيْنِ تع ر 


32 5 


فصل ركعتيز أيه ومع حا ل یک اق من خِلائيه ار و ٿَمَانَ سين فصل ر ركعت 


= قال العيئ: حديث عائشة واضح في أن الركعتين للمسافر فرض» فلا يجوز حلافه ولا الزيادة عليه» وعند 
سای بسند صحيح عن عمر بن الخطاب: "صلاة السفر ركعتان تمام غير قصر على لسان نبيكم 25" وعند 
ابن حزم صحيح عن ابن عمر قال: قال رسول الله يلدٌ: صلاة السفر رکعتانء من ترك السنة کفر؛ وعن ن ابن 
عباس: "من صلی في السفر أربعًا کمن صلی في الحضر رکعتین' وهو قول عمر وعلي وابن عباس وابن مسعود 
وجابر وابن عمر والثوري. 
أما إتمام عثمان ذه احتلفوا في تأويله» قيل: إنه رأى القصر والإتمام جائزين» وقيل: لأنه تأهل .مك وقيل: لأن 
الأعراب حضروا معه» ففعل ذلك؛ لثلا یظنّوا أن فرض الصلاة ركعتان أبدّاء أي حضرًا وسفراء لکن بقي 
الاشکال ٹی إهام عائشة تيء لأا أخبرت بفرضية الركعتين في حق المسافر» 9 إا كيف تتم فلذا سأل 
الزهري عن عروة: ما بال عائشة تتم؟ فأحاب بقوله: تأوّلت ما تأوّل عثمانء فأحيب بأن سبب إتمام عثمان ذه 
أنه كان يرى القصر مختصًا يمن كان شاحصًا سائرٗاء وأما من أقام قي أثناء السفر فهو يتم؛ لأنه في حكم المقيم» 
والدليل عليه ما رواه أحمد بإسناد حسن عن عباد بن عبد الله بن الزبير قال: لما قدم علينا معاوية ذه حاجاء 
صلی بنا الظهر ركعتين مكة ثم انصرف إلى دار الندوة» فدحل عليه مروان وعمرو بن عثمان» فقالا: لقد عبت 
أمر ابن عمك» قال: وکان عثمان م الصلاة إذا قدم مكة» ثم إذا حرج إلى من وعرفة قصر الصلاة» فإذا فرغ ' 

من ا حج وأقام مین آتم الصلاة. 

فبهذا التأويل يرتفع الاختلاف بین خبر عائشة دا وفعلهاء انتهى کلام العییٰ ملتقطًا من المقامات المختلفة. 


عرف: سند حديث الباب: قوله: حدثنا أحمد بن منيع حدثنا هشيم إلخ: ف سند حديث الباب علي بن زيد بن 
جدعان .وهو سيء الحفظ؛ ولذا لم آحذ حديثه في باب الوضوء بالنبيذ» والحال أن في "مسند أحمد" رواية لنا = 


شيخ = ولا أنكر الأصحاب على عثمان ذه فلم يقل في جواہھم: إن الإتمام عزيمة كما قال الإمام الشافعي» بل 
استدل بوجوہ أحرء مثل الإقامة والإمامة وغيرهماء ولو كان الاتمام عزيمة وفضيلة لقال عثمان 5ه في حواب 
الأصحاب المنكرين على فعله: إن عامل بالعزيمة, والله أعلم .عراده. 


أبواب السفر 2 باب التقصير في السفر 

١ه‏ - حَدَكنا فييك دتا سْفْيَانُ 0 بن ية ن تد بن انکور اهم ب 
مَيْسَرَةَ أَنّهُمَا سَمِعَا اس بْنَ مالك كه قَال: : صَلَیْنَا مہ مَعَّ اَي 0200 َة اربع 
ہي اليم عار . هدا عيب صَحِيْح 


ى س 


١ه‏ - حَدَّكَنَا فُتَييَف حَدَّكَنَا هة م عن مَنْصورِ بن دَاذانَ» عن ابن سِيرين» عن 
0 .جح 1 ۔ عرف +۶ گی ہے ؟ 
ان عَبّایں ا ل ال E‏ که ين الويكة إل کے له تاف إل رب العالمينَء 


= للوضوء بالنبيذ بسند علي بن زيد» ومن عادتنا النقد الشديد في المفيدة لناء وإغماض شيء في غيرهاء 
بخلاف غیرنا؛ فان أكثر نقدهم في ما بخالفهم» ولقد سلمت التوثيق في كثير بن عبد الله [في تکبیرات العیدین]ء 
وا حال أنه يضرنا قي مواضع. ۱ 
بيان کون حديث الباب دليلا لنا: قوله: الظهر بالمدينة أربعا إلخ: نقول: إن المسافر يصير مسافرا بعد انفصاله 
من أبنية المصرء بل هذا الحديث دليل لنا في هذه المسألة» ولا يجوز الاستدلال أيضا هذا على مذهب أهل الظاهر 
يحواز القصر ولو على ثلاثة أميال؛ فإن ذا الحليفة لم تكن منتهى القصرء بل المقصود كان مكة. 
قوله: لا يخاف إلا رب العالمين: يريد أن قيد "إن حفتم" اتفاقي في حق صلاة المسافر. 


* عند عند علد 


أبواب السفر ظ ۷۱ باب ما جاء في كم تقصر الصلاة 


() بََبَمَاجَاء في ا فصر “ الصَّلاةٌ 


و تتا هُمَيْمُ حَدََنَا تی بن 
خضري حَدکتا أ ن مَالِكِ د 4 قال: حَرَجنَا م مَعَ الگ يل مِنْ | ینو 


ا 


عرو 
فصل رَکَعَتَيْنء قَالَ: 7 هد کم أ كَامَ وَسْوْلُ اللہ کڈ بِمَكّة؟ قال: عَشْرًا. 
و بنا ا جابر اہ 


مي شض مقار شع عفر شر بل رگتتان قال اد بے ای لد 
مكح إا قتا ما یکا وَين ينح عَشْرة صَلہ تا کھت ن» وَل ْنا على دَلِكَ أَنْمَمْنَا الصّلَاة. 


عرف: المذاهب في مسافة القصر: قوله: باب إلة: مسافة القصر عند الشافعي وحم یو فاي وأربعون ميلا 
وعندنا مسيرة ثلاثة أيام بسير وسطء وفي "الهداية" عن أبي حنيفة سظہ: قدر ثلاثة مراحل إل والفرق بين الأول 
والثاني: أن في الأول اعتبار سیر المسافر» وتي الثاني اعتبار المسير والمسافة» وأقوال الأحناف في مسافة القصر كثيرة» 
ذكرها في "البحر"؛ والأقوال من ستة عشر فرسخاً إلى اثنین وعشرين فرسخا وٹی قول ثمانية وأربعون ميلا 
وهو المختار؛ لأنه موافق لأ مد والشافعي جا 

وأما الميل وذ ففي "النووي شرح مسلم" : إن الميل الهاي ستة آلاف ذراعء والذ راع أربغة وعشرون إصبعاً معترضة 
معتدلة» والإصبع ستة شعيرات معترضات معتدلات. وأما مدة الإقامة: فعند الشافعي مله اريم آیا وعندنا 
خسة عشر يون ومذاهب حر ولا مرفوع لأحدء ولكل واحد آثار» ولنا: أثر ابن عمر تنا تي في "كتاب الآثار" 

بن الحسن ره. قوله: قال: عشراً: أي في حجة الوداع. 
س الا ق کی ما وم 3 قم نكت فام مکة لجسا مشر يوا أو سبعة عشر أو تسعة عفر أو اية عر 


حلى: قوله: من أقام خمسة عشر يومًا أتم الصلاة: قلت: إليه ذهب الحنفية. 


أبواب السفر ۷۲ . باب ماجاء في كم تقصر الصلاة 


زی عن يڊ بي اتب أن قال: 
وَعَا عط ا راان وروی عَنة داو 


07 إا ةعس عار صَلَاة. وَقَالَ الأوْرَاعُ: إِدَا 
جْمَعَ عل إِقَامَةِ ن عَشْرَة أت الصلاة. وَقَالَ مَالِكُ وَالشَّافِويُ وَأَحْمَدُ: إا أَجْمَمَ عل 


یت و2 الس سر شرف 
راما إِسْحَاقُ فَرَأَى أف ی الْمَدَاهِبٍ فِيْهِ حَدِيْتَ ابن عباس به قال: لاله رَوَى عَنْ 
التي يلك كُمَّ وله بَعْدَ ال # 4 تا نع عل قَامَةِ نِسْعَ عَضْرَة أتَمَّ الصلاة. ثم أَجْمَمَ 
مل الْعِلْم عَل أن لِلْمْسَافِرَ أن يَقْصْرَّمَا لع يجِيعْ يع إِقَامَكَ ون ا عَلَيْهِ سِنُوْنَ. 


نچ 
سهر: قوله: فذهبوا إلى توقيت هس | عشرة: قال محمد مله في "كتاب الآثار" : حدثنا أبو حنيفة حدثنا موسى بن 
مسلم عن بحاهد عن عبد الله بن عمر قال: إذا كنت مسافرًا فوطنت نفسك على إقامة مس عشرة» فأتمم 
الصلاة» وإن كنت لا تدري فاقصرء قال محمد: وبه نأحذ» وهو قول أبي حنيفة» وفي "المداية": وهو مأثور عن 
ابن عباس وابن عمرء قال ابن الحمام: أحرج الطحاوي عنهماء فذكر حديثهماء والله تعا ی أعلم بالصواب. 


عرف: اجتھاد ابن عباس ما وما فيه: قوله: لأنه روى عن البي 5 ثم تأوله إلخ: هذا اجتھاد ابن عباس ناما 
والاجتھاد هذا بعيد؛ لأنه ما أقام البي يد تسعة عشر یوما وقصرء لا يدل أن بعد هذه الأيام يكون إتماما؛ فإنه 
يمكن أنه لو أقام بعدہ أيضاً لقصر الصلاق فلا يصح الاحتجاج هذاء إلا أنه قواه ابن رشد تقوية شيء في 
"البداية" بأن الأصل الإتمام» وأما القصر فمن عارض السفرء فإذا ثبت القصر إلى هذه الأيا» نعمل بعده بالأصل 
أي بالإتقام؛ وعلى هذه التقوية یمکن أن يقال: إن ابن عمر ظا زعم أن البي 5 أقام خمسة عشر یوما بمكة في - 


شيخ: قوله: وأما إسحاق فرأى أقوى المذاهب فيه حديث ابن عباس إلح: لا يصح تعيين تسعة عشر يومًا بحديث 

بلا ٠‏ 0 د 8 . 3 - : 0 7 =| ° كط أن 3 ٠‏ 0 3 
ابن عباس 5فا؛ لأنه ورد فيه روايات أخر أقل من تسعة عشر يوماء مثل: خمسة عشر يوماء وأقل من حمسة 
عشر أيضًاء انظر في الصحيحين» فلا يصح توقيت إسحاق به» وهذه قصة فتح مكة» شرفها الله تعالی. 


أبواب السفر ۷۳ باب ما جاء في التطوع في السفر 
عه - حَدُٹتا هناد حَدَّكَنَا و مُعَاو يه عن م الأْخْوَلِ عَنْ عِكْرِمَة عَنْ ٤‏ 

ابن عباس 4 قَالَ: سَافَر رَ سول الله 4 سَقَجَا قصل عة ِسْعَةٌ عكر يَوْما رکعتین ركعتينء 

7 بن عباس : تح فَئَحْنُ بصا فیا ینتا بن ِنع عَشْرَ ركع رَكْعَتَيْن‎ IE 


یر 


آنا أكثرمِنْ ذلك صليتا أرب . قال أَبُو عِيَْى: هدا حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ صجیح. 
() أب ا جاء في القظوج في السّفر 
4 - حَدَتَتا فيب حَدَكتا الَيْثُ بْنْ سَعْدٍ عَنْ صَفُوَانَ بْنِ سُلَيّم» عن ألي بَسرة 
يقري عن الراء ُن عازب لہ قال: صَجبٔ! جب رول ال6 تاي عقر سق ما راه 
ترك الرَّكعَتَیْنِ دا رَاغَثْ الشَّمْسٌ قَبْلَ ۳ وف الاب عَنْ ابن عَمَر: 
گال أَبُو عِيْسّى: حَدِيْتُ الْبَرَاءِ + 4# حَدِيْثُ غریب قَالّ: وَسَأَلْتُ محمد مدا عَنْهُ قَلَمْ َعْرِفَهُ 
ا ِن حَِيْث الت بن غي ولم غرف اشم أي مره قاري وراه حَمَنًا 
سهر: قوله: أبي بسرة: [بالسين تابعي وبالصاد صحابي.] 


قوت: قوله: عن أي بسرة الغفاري: بضم الموحدة» وسكون السين المهملةء تابعي لا يعرف ا مہ؛ ولم يرو عنه 
غير صفوان ابن سليم» وليس له في الكتب إلا هذا الحديث عند المصنف وابن ماجه» ورا اشتبه على من لم يتنبه 
له بأبي بصرة الغفاري بفتح الباء وبالصاد المهملة» وهو صحابي اسمه میلء بضم ا اء المهملة مصکْرا. 

قوله: عن البراء بن عازب قال: صحبت رسول اللہ 4 ثمانية عشر سفرا: بفتح السين المهملة والفاء. قال 
العراقي: كذا وقع في الأصول الصحیحة قال: وقع في بعض النسخ بدله: "د شهرا" وهو تصحيف. 


- فتح مكة؛ فإنه م يعتبر ثلاثة أيام قبل الفتح» وكانت تلك الأيام مشغولة بالوقعات واستقراء اش 
9 ؛ لاقي مسة عشر يوماء وهذا إنما يكون لو كان بناء قوله على فعله اثلا هذاء والله أعلم وعلمه أتم. 


حلي: قوله: فصلى تسعة عشر يومًا ركعتين ركعتين: قلت: لا يضر أحدًا؛ لأنه لا يعلم حال النية. 


أبواب السفر ۷٤‏ باب ما جاء في التطوع في السفر 


اس 


۾ 


وروي ع ان عُمَر د : أن التيّ 5 كان لا يَمَطوّعٌ في السَفَر قَبْل الصَلَاۃ وَلا بَعْدَهَا. 
وروي عَنْهہ عَنْ الي تل أن نه گان يطو ع في السَمَّر. 
الف أفل امم ذد الي ل تلك ب أضحاب الب أذ يت اذل 
چس 0 يُصَنَّ فَبْلَهَا وَل بَعْدَ 
رمغت مَنْ لَم يوع في السَقَر قَبُوْل اليُخْصَةِء وَمَنْ تَطَوّعَ كَلَهُ في َلك فصل یبر 
وف قزل كر أخل اليم ارون اطع لئ 

٥‏ - حَدَّتَنَا عل بْنُ حجر حَدَّئَنَا حَفْضُ بن غِيَاثِ عَنْ حَجّاجء عَنْ عَطِيَةَ 
عَنْ ابن عْمَرَ م قال: صَلَيت مع الي 3# هی امقر كك ين وَبَعْدَهَا رَكعَتَيْن. 


- 


7 د ہے fo Ta‏ سے 8# ي ےا )ەو 0001 ۹۹9" 11-6 سی 


Gn 


٥‏ و حمس ر 


حلى: قوله: ٠‏ صن ابن عمر أن البي 5 كان لا يتطوّع في | السفر قبل الصلاة ولا بعدها وروي عنه عن البي يه أنه 
كان يتطوع في السفر : ٠‏ قلت : مر وجه الجمع بینھماء الحمل على حالتين: السير والمقام. 


شيخ: قوله: روي عن ابن عمر قف أن البي كنظ کان لا يتطوّع في السفر: وروي عنه حلافه أيضّاء فالتطبيق بين 
قولي ابن عمر شر بمکن بوجھین: 

أحدهما ما قال البخاري: إن النوافل على قسمين: تابع للفرائض» وغير تابع» مثل: التهجد وصلاة 
الضحى» فما ورد أنه 5 كان لا يتطوّع؛ فهو راجع إلى القسم الأول» وما ورد أنه ملتذكان يتطوّع» فهو راحع 
إلى القسم الثاني. 

أو يقال: إن المسافر إن كان في طریق السفر يترك النوافل» وإن كان في موضع الإقامة مثلاّء فعليه أن يصلي 
النوافل حینئذ؛ إحرارًا للفضيلة. 


أبواب السفر o‏ باب ما جاء في التطوع في السفر 

×ہ ۔ حتت ئة ن ییو التارهه کتک عو زز هَاشِعٍ عَنْ ابْن ابي ليل 
عن عل وتانھ؛ عن ان عمَر دن قال صَلَيت تع ال # في ا ڪر وار 
قَصلَيْتُ م کا ف اشر الأ وَبَعْدَهَا ركع نہ وَصَلَّيْتُ مَعَهُ في المَفَر الظْهْرَ 
قشي تفن رت وار وني ولخ بل ند ا التفرت ف 
ا حضَر -- سوا لاق رگا لا یش في حر ولا سَقر؛ وهي ور الها 


ص 1 عرف۔ 
أ 


بو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَیٌْ. سَيِعْتُ ُمَدا یَقُوْل: تا ری ابن أبي لي حَرِيئًا 


قوت: قوله: حدثنا محمد بن عبيد ا حاربی أبو يعلى الکوٹی: قال العراقي: هكذا كاه الصنف أبا يعلى» والمعروف 
أن كنيته أبو جعفر هكذا كنّاه ابن حبان في الثقات و عبد الغو قي الكمال» والمرٌي في التهذيب. 


عرف: حال الراوي وحديث الباب يفيد الأحناف في مسألة الوتر: قوله: ابن أبي ليلى: محمد بن أبي ليلى 
ضعفه البخاري إلا 5 هذا الحديث؛ فإنه قال: هو أعجب إلى ويفيدنا هذا الحديث ي مسألة الوتر؛ لأن وثر 


النهار يكون مشاكل وتر الليل في ثلاث ركعات بتسليمة واحدة. 


كد تن # كنا 


باب ما جاء في ال 


عرق 
)٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی بين الصلاكين 


۷ - حَدَتَتا فيب ا ید یر مر وی ای مب لفقل 


* وَفي نْسَْةِ القَیْخ مُعَیْبٍ الْأرْتَوْوْطٍ ِيَادَةٌ بَعْدَ قَوْله: ابَیْنَ الصَلَاتَيْنِ): [في السَفَر] 


عرف: أقسام أحاديث الجمع بين الصلاتين: قوله: باب إ: المذاهب مرت سابقاء وأقول: إن الأحاديث على 
ثلاثة أقسام وشواكل» بعضها يدل على ا مع الفعلي» وبعضها يوهم ا مع الوقي» وبعضها يدل على الجمع مطلقا 
وكان الشوكان يقول بالجمع الوق ثم رجع عنه» وصنف رسالة في رده» وسماها "تشنيف السمع بإبطال أدلة الجمع". 

حال حديث الباب: وحديث الباب عجيب الشأن؛ فان رجاله كلهم ثقات» ويقال: إنه أعلى ما قي الباب 
للشافعية حجة الجمع وقتا وقال البخاري: إن الحديث موضوع؛ لأنه سأل قتيبة عن من كان شريكا معه حين 
مع الحديث من الليث» قال: خالد المدائي» يقال: هذا الرحل الشقي كان كذاباً وضاعا؛ فإنه كان يكتب 
الأحاديث الموضوعة شبيه خط ا حدثین؛ ويضع ذالك القرطاس في کپ ادا وكان يرويها زعماً عنه أن هذه 
الأحاديث كتبتها بنفسي» وأحرج الحاكم نظيره في أربعينه» وأشار الترمذي أيضاً إلى إعلال الحديث» وتعحب 
اغحدنون أن لیٹا من مشاهير الفقهاء و حفاظ الحديث» وله تلامذة يبلغ مائتين» ولايروي هذا الحديث عنه إلا قتيبة 
ابن سعیدء وحديث الباب يدل على على ا مع تقدماً وا حمع تأخيراء وقال أبو داود: ما صح شيء في جمع التقدم. 
حديث الباب محمول عند الأحناف على الجمع الفعلي: وأجاب الأحناف عن حديث الباب بعد قبول صحته: أن 
المراد ههنا هو ال مع فعلاء وإن قيل: فلم وزع الراوي إلى الارتحال بعد الزوال وقبل الزوال» وتقسيمه يدل على 
الجمع الوقي» جمع تقدم وتأخير قلت: إنه ا کان إذا أراد أن يرتحل بعد الزوال كان يقعد ولا یسیر إلى حين 
يمكن فيه الجمع فعلاء ويجمع بین الظهر والعصر فعلاّء ثم يسير ویرتحلء ولو كان ارتحل قبل الزوال كان یسیر؛ 
حي يمكن الجمع فعلا فينزل ويصلي بالجمع فعلاء وفائدة هاتين الطرقتین يظهر ممن كان له وقوف بالأسفارء 
وعندي توجيه آحر لحديث الباب» ويؤيده حديث آحر مطبوعة في رسالة "القاسم". [وفي "مسند أحمد" حديث 
مرفوع بسند ضعيف كما قلنا في الحديث» و كذلك مرسل جید عن أبي قلابة يدل على ما قلنا في شرح حديث 
الباب» ذكره في "الفتح".] ثم اعلم أن حديث الباب داس ما ي "مسلم" عن ابن شهاب» عن أنس بن مالك ذه 
قال: كان النبي #5 إذا ارتحل قبل أن تریغ الشمس, أ حر الظهر إلى وقت العصرء ثم نزل فجمع بينهماء وإن 
زاغت الشمس قبل أن يرتحل؛ صلی الظهر ثم ركب إلح؛ ولا مناص إلا أن يقال بأن الطريقين ثابتان. 

الأقوال في آخر من مات من الصحابة: قوله: أبي الطفيل: هذا صحابي صغير» قيل: إنه آخر موتا من الصحابق 
وقيل: آخر موتا انس ذه وقيل: جابر بن عبد الله پا وقيل: إن الصواب التوزيع بحسب البلاد» أي أحدهم 
آخر موتا في بلدق والآحر في بلدة أحرى هكذاء والله أعلم. 


أبواب السفر ۷۷ باب ما جاء فی الجمع بین الصلاتین 


2 
26 


عَنْ مُعَاذِ بُ جَبَلٍ ٭: أن الي 225 گان في عَرْوَة تبك إ5 اَل قَبْلَ رَیْغ القُمٰیں 
خُر اهر إل أَنْ يَجْمَعَهَا إل الْعَضْر فَیْصَلَيْھمَا جمِيْعاه وَإِدَاارْتَحَلَ بَعْدَ رَيْغْ الشَّمْيس 
عَجّلَ الحَضْرَ إِل الظُھْر وَصَإ لر عضر عق فم ار 

وان إا ارْتَحَلَ قَبْلَ المرب أَكَرَالْمَغْرتَ حى يُصَلْيَهَا ُصَلَيَا مح الما وا اتح غد اقب 
عَجَّلَ الْعِمَاءَ فَصَلَامَا م مح اقب َف الاب عَنْ عل اہن عُمَرَوَأَِين وَعَبْدٍ الله 
اب عَمْرو وَعَائْمَةَ وَابْنِ عباس وَأْمَامَةَ بن َي وَجَابرٍ داد 


قال أَبُو عِيْسَى: وروی عَلُ بن المي عن أَخْمَدَ ُي نبي »عن قُتَيْبَةَ هدا الْحَدِيُتَ.* 


ها 
مضخ 


* فی مُسْحَي الْعَلَّامَةِ أَحْمَدَ حتّد شَاكِر وَالقیٔخ شُعَیْبٍ الأرتؤوط ياد بعد بَعْدَ قَوْله: 
اعَدًا الْحَدِيْتَ): [حَدَثَنَا عبد الصمَدِ بن مُلَيْمَانَ حَدَتَتَا ک3 اولي حَدَنَتا وُر 


00103 


الأعين 02 > حَدَتَنَا عل د : بْنُ الْمَدِيَْ حدما خمد 5+ بن حَنْبّلٍ حدکتا فة قَتَيْبَة بِهدا الَدِيْث 
يعي حَدِيْتٌ مُعَاخ ہ] غَيْرَ ا الْكلمَةً: «الَدِيْثء يَعْنى حَدِيْتَ مُعَاذ ده) غير مد کور 
في مُمْحَةٍ القئخ شُعَيْبٍ الأَرتوْزْط. 


سهر: قوله: إذا ارتحل قبل زيغ الشمس إخ: وبه أذ الشافعي» ولا يجمع عندنا في سفرء معن أن يصلي الظهر مع 
العصر في وقت أحدهماء والمغرب مع العشاء كذلك» وحكي عن أبي داود أنه قال: ليس في تقديم الوقت حديث قائم 
نقلى فهذا شهادة بضعف حديث الباب؛ وعدم قيام الحجة للشافعية» وبطل به قول ابن حجر: إنه حديث صحیح؛ 
وإنه من جملة الأحاديث ال هي نص لا تحمل تأويله في جواز جمعي التقدم والتأيرء كذا في "المرقاة"» و"البخاري" 
مع تتبعه لأشياء على الحنفية لم يورد حديئا يدل على تقدیم اللجمع صريِماء فالظاهر أنه لم يجده إلى شرطه؛ وإلا لما ترک 
بل ما أورده تقوی به ا حنفیة حيث قال: فان زاغت الشمس قبل أن يرتحل صلی الظهرء ثم ركب. 

قال العیی: سلمنا أن الجمع رحصةء لکن حملناه على الجمع الصوري» حى لا يعارض خبر الواحد الآية القطعیةء وهو 
قوله تعالی: لحَافظواعَلَى الصَّلَوَاتِ (لبقرة: ۲۳۸)ء أي أدّوها في وقتهاء وقال تعالى: 0-01/ = 


أبواب السفر ۷۸ باب ما جاء في ا جمع بين الصلاتين 


o 00‏ و حم 


وَحَدِيْتُ مُعَاذٍ 4 حَرِيْتُ حَسَنٌ غَرِیْبٌ: درد به فک چس کچھ 


بي الظمَيْلِ عَنْ 


عن أ 


اللَيْثِ عبر وَحَدِيْتُ اللَيْثِ عَنْ يزيد بر بن أي حَبیْب 


: عرفو 
وَالْمَعْرُوْفُ عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم حَدِيْتُ مُعَاذٍ ده مِنْ حَدِيْثِ أي ابر عَنْ اي الظمَيْلِ؛ 


5 
£ 


عن معا 4: آذ ن الي کٹ تع في عزويو َيْنَ الظَهْرِ وَالْعَضْرِء وَبَيْنَ الْمَْْبٍ 

وَالِْمَاِ رَواہ فر ْنُ حَالد وَسُفيَانُ اوري وتال وَغَيْرُ وَاحِدٍ عن أي الَير الي 

وَبهَدًا الْحَدِيْثِ يمول الشَّافِيٌ. 

رامد وَِسْحَاقُ یَقْلانِ: لا باس ا أنْ تسم الصّلَائينِ في السّمَرِفِ وَقْتِ إِحْدَاهُمَا 
۸ه - حَدَكَنَا هنا حَدَّكَنَا عَبنَة عن عُبَید الله ئن عم عن كافع عَنْ اہن عَمَرَ اد 


سهر = كتابا مَرقوتاًي النساء: ۱۰۳),؛ وما قلنا هو العمل بالآية وا خبر وبه يحصل التوفيق بین الأحاديث الي ظاهرها 
تتعارض» وما قالوه يؤدي إلى ترك العمل بالآية. ويؤيّد ما أولنا من الحجمع حديث أنس ونه أنه عل كان إذا أعجل 
به السير یؤخر الظهر إلى وقت العصرء فيجمع بينهماء ويؤخر المغرب حي يجمع بينها وبين العشاء حين يغيب 
الشفق» وف لفظ هما عن ابن عمر: كان إذا عجل السير في السفر جمع بين المغرب والعشاء بعد أن يغيب الشفق» 
وقد وقع في أحاديث ال حمع شيء من الاضطراب؛ فان في بعضها معا بين الظهر والعصرء والمغرب والعشاء بالمدينة 
من غير حوف ولا مطرء ولح يقل منا ومنهم بجواز الجمع كذلك أحد» ذكره ابن امام وی "الموطأ": قال محمد: 
بلغنا عن عمر بن الخطاب أنه كتب في الآفاق ينهاهم أن يجمع بين الصلاتين» ويخبرهم أن الجمع بين الصلاتين في 
وقت كبيرة من الكبائر» أحبرنا بذلك الثقات عن العلاء بن الحارث عن مكحول. فالحاصل: أن مذهبنا هو 
أحوظء فلا ينبغي لأحد أن يتركه وإن كان من الشافعية» إلا عند الضيق والشدة» والله تعالى أعلم بالصواب. 


شیخ: قوله: عن ابن عمر شر أنه استغيث على بعض أهله فجد به السير فأخر المغرب حي غاب الشفق: الخلاف 


ا ما جا فيا 


لَه اسُغيْتَ عل بَعْضِ أَهْلِِ فَجَدَّ به السَّيْنُ فَأَخَّرَ الْمَغْربَ > ئی اب لی كم 


7 أي اهتم به وأسرع 
سے 


رل فَجَمَعْ بَيْتهُمَاه كم أَخبَرَهُمْ أَنَّ ر لے تل 6ن جال كلق 15 جك بد کو 


أي صورة وفعلا 7 وقتا 


١ 
آل‎ 


ےه 2 مه م و اید لس رح س8 هس ےم سے ےر 9و 52 ہي ر مو 
وق مک العلامة 10 حمّد شَاكِرٍ زَِيَادَةٌ بَعْدَ قَولِهِ: ااحَسَن صحیح): [وحدیث 
0 


200 عَنْ يزيد بن 3 ص سے #8 ہہ ٠‏ 


سهر: قوله: استغيث: أي طلب منه الإعانة على بعض أهله» وذلك أن صفية بنت عبيد زوجة ابن عمر وكانت 
ھا حالة الاحتضار فأخبر بذلك وهو حارج المدينة» فجدٌ به السير» وعجل في الوصول. (التقریر) 


عرف: استدلال النووي وقول الحافظ والرد عليهما: قوله: حي غاب الشفق: لا بمكن الاستدلال يبهذا اللفظ 
كما استدل النووي ذاهلاً عما في "أبي داود" بسند قوي: "قبل غيبوبة الشفق نزل فصلى المغرب» ثم انتظر حى 
غاب الشفق فصلى العشاء إل" والعجب من الحافظ أنه لما رأى بعض الرواة يعبرون بالمبالغة أنه جمع حين ذهب 
ربع اللبل إل فقال بتعدد الواقعتين» والحال أن سطحي الحديثين واحد وهو مرض صفية بنت أبي عبيد حین 
أرسلت إلى ابن عمر دا بنا في آخر اليوم من الدنياء وأول اليوم من الآخرة» فأسرع ابن عمر طم ولكن الله 
شفاهاء وعاشت إلى ما بعد ابن عمر. وأقول: إن الواقعة واحدة قطعاء ونخرج ا حمل في اللفظ الذي أشكل على 
ا حافظ بأن الجمع بين الصلاتين لا يصدق إلا إذا صلى العشاء أيضا. 

فائدة: لمجمع الوق أيضاً مُحتهد فيه عندناء كما ذكر صاحب "البحر' ' في واقعة سفر ا حج. 


شيخ - ومؤيّد الشافعي أثر ابن عمر تاه وسنذكر معناهء وقال شيخنا مد ظله: لا سبيل إلى ما ذهب إليه 
الشافعي؛ فإنه على مسلكه يلزم حلاف نص القرآن» نحو قوله تعالى: «إحَافظوا عَلَى الصَّلَوَاتِ وَالضّلاةٍ الْوْسْطى 4 
(البقرة: ۲۳۸) وقوله تعالى: لان الصّلاةَ كات على الْمُؤْمِنِينَ كتاباً مَؤقوتا (النساء: 00٠١‏ وقاعدة أصحاب 
الأصول: أن الزيادة على نص القرآن لا يجوز بالخبر الواحد» وعلى مسلكه تلزم الزيادة» ويلزم حلاف الأحاديث 
في هذا الباب» منها: ما قالت عائشة طي: : كان ك في السفر يؤعتر الظهر ويقدم العصرء ويؤخر المغرب ويقدم 
العشاء. ومنها: ما قال سعد بن مالك: كنا بجمع؛ نقڈم هذه ونؤحر هذه. ومنها: ما روى عبد الرحمن بن يزيد 
عن عبد اللہ قال: ما رأيت البي عت صلى لغیر ميقاتها إلا بجمعء وكذلك عائشة نا أيضاء فهذا صريح بشرط 
الإنصاف في كيفية الجمع بتقدم الأحرى وتأخير الأولى. ظ ظ = 


أبواب السفر ۸۰ باب ما جاء في صلاة الاستسقاء 


هاه اج ہہ دہ ده و ہہک ٹہ کہ ہہ ٹہ ہہ وم هاوه وفع فاو هاه هاف هاه هاو هماد © کک اه واو و هاه مهد هش واف سواه هه 11111 1 واو و وهاو و وه ها و و عق 01,0 ما عم وا عه بیو 


سهر: قوله: صلاة الاستسقاء: قال أبو يوسف ومحمد: السنة أن پصلی الإمام ركعتين بحماعة كهيئة صلاة العید 
وبه قال مالك والشافعي وأحمد وقال أبو حنیفة: ليس في الاستسقاء صلاة مسنونة في جماعة؛ فان صلی الناس 
وحدانًا جاز» إنما الاستسقاء الدعاء والاستغفار؛ لقوله تعالى: لاسْتَعْفِرُوا رَبك إِنَهُ کان غقاراً اسل السَّمَّاءَ 
َلَيكُمْ مدر رأ (نوح:. 1١ ١‏ علق به ترول الغيث لا بالصلاة» فكان الأصل فيه الدعاء والتضرع دون الصلاق 
ويؤيده ما ٹی "سنن سعيد بن منصور" بسند جيد إلى الشعي قال: حرج يومًا عمر ذه يستسقي» فلم يزد على 
الاستغفار فقالوا: ما رأيناك استسقيت» فقال: طلبت الغيث بمجاديح السماء الذي يستنزل به المطرء ثم قرأ: 
لاسْتَغْفِرُوا لَك لم وبوا یہہ (هود: ع وأحيب عن الأحاديث الى فيها الصلاة بأنه #5 فعلها مر وتركها 
أحرى» وذا لا يدل على السنية» وإنما يدل على الحواز» كذا في "العيئ". 


عرف: المذاهب في حكم صلاة الاستسقاء: قوله: باب إلح: صلاة الاستسقاء سنة عند الشافعي ينك 
والاستسقاء عندهم على ثلاثة أقسام ذكرها النووي» أحدها: الدعاء بلا صلاة. وثانيها: الدعاء في خطبة الجمعة 
أو في أثر صلاة مفروضة» وهذا أفضل من النوع الأول. وثالثها - وهذا أكملها -: أن يكون بصلاة ركعتين 
وحطبتین يتأهب قبله بصدقة وصوم وتوبة إل وأما الأحناف ففي "مختصر القدوري": والصلاة ليست بسنة 
قال في "الحداية": لأنه 4 صلی مرة لا أحرى» فلا تكون سنة إلخ. [قال ابن همام: زعم الزيلعي تفي الصلاة من 
"الحداية"؛ ولعله لم ينظر إلى السطر الآخر من "الهداية".] 


شيخ = ولو كان ما ذهب إليه الشافعي في معن التقدم والتأحير» لا يصح استدلال الشافعي بأثر ابن عمر اي 
لأن معناه: حي غاب الشفق الأحمر» كذا قال العيئ» أو يقال: إن معناه: حي قرب غيبوبة الشفق» وأثر ابن عمر 
في الترمذي مختصرء وجاء في الصحاح مفصلا على وجه لا يبقى فيه وجه استدلال الشافعي» ولا يسع التأويل 
فيه وهو موافق لأبي حنيفة؛ فإن نافعًا مولى ابن عمر قال: كنت مع ابن عمر في هذا السفر؛ فلما جد به السير 
وغربت الشمسء فقلت: الصلاة» فما أحابئ» واجتھد في السير» فقلت ثانيًا بعد ساعة: الصلاةء فما أجابئ؛ 
وحد به السير. قال نافع: فتعحبت أنه كيف يتغمض عن الصلاة؟ مع كونه جلیل المناقب» ضرب الثل في اتباع 
السنة» فنزل ثم صلى المغرب» وقال: أخضر الطعا قال نافع: فأحضرت الطعام» فأكل» فلما فرغ عن الأكل» 
اشتغل بالحوائج الضرورة» وانتظر مدّة وزمانًا قليلا حي غاب الشفقء فصلى العشاء ثم ارتحل. فهذا صريح في 
أن ابن عمر صلی قبل غيبوبة الشفق صلاة المغرب» فكيف يمكن استدلال الشافعي بأثر ابن عمر اء 

قوله: باب ما جاء في صلاة الاستسقاء: الأصل في الاستسقاء الدعاء عند إمامنا: اعم من أن يكون في ضمن 
الصلاة أو سواها؛ لقوله تعالى: لفقت اشتغفروا رکا انه کان غقارا رأ سل ال لُمَاءَعَلَيْکہْیدرارا4 (نوح: ٠ھ‏ سے 


أبواب السفر ۸۱ باب ما جاء في صلاة الاستسقاء 


ست م و اروس 


۹ - حدُگٹتا تتا ھی بْنْ مُوْسَىء حَدَّثَنَا عَبْدُ الرَزَاقِء حَدَتَنَا مَعَمَرُ 3 عَنْ الزّهْرِيٌ 


عن عباد بن تمي عن عمّه ذقه: : أنَّ رَسُوْل اللہ #4 حَرَج بالگایں مَسْتَسقی صل بِهمْ 


عبد الله إن زيد سهر عرق عرف 


رَكعَتَينِء جَهَرَ بالْقِرَاءَةِ فِيْهِمَاء وَحَوَل رِدَاءَه وَرَهَمَ يديه وَاسْتَسْقَى» وَاسْتَفْبَلَ الْقِبْلَةَ. 


سهر: قوله: وحوّل رداءه: قال أبو حنيفة: الاستسقاء دعای وسائر الأدعية لا يقلب فيها رداءء وما فعله کل 


كان تفاؤلاء أو عرف ا الوحي تغیر الحال عند قلبه الرداء؛ فلو فعل غيره ب يتعيّن أن يكون تفاؤلا وهو تحت 


عرف = أقول: لا تكون سنة مؤكدة» وإلا فمطلق السنة والاستحباب لا يمكن إنكاره؛ لما قال صاحب 
"المداية": إنه 4 صلی مر وقال ا حقق ابن أمير الحاج: نسب البعض إلينا أن الصلاة عندنا منفية وهذا غلطء 
والصحيح أن الصلاة عندنا مستحبة إلم» وفي عبارة "فتح القدير" ضيق يدل على عدم مشروعية الصلاة عند بعض 
المشايخ» ويترك ما في "'الفتح"ء وتمسك بعض الأحناف بأن القرآن علق الاستسقاء بالتوبة والاستغفار» وهو 
يرل السَّمَاءَ عَلَيَكُمْ یذرارا4 (نوح: ۱۱ء وفي "سنن سعيد بن منصور" بسند جيد عن الشعي قال: خرج عمر ذه 
یوما يستسقي» فلم يزد على الاستغفار والدعاء فقالوا: ما رأيناك استسقيت» فقال: طلبت الغيث بمجادیح 
السماء الذي يستنزل به المطر» ثم قرأ: لاسْتَغْفِرُوا رَبكُمْتمتُوبُو 41 (هود: ۳) الآية. 

واعلم أن الشافعي حكم بسنة الصلاة في الاستسقاء؛ لأنه لم يلاحظ القسمين الآحرين للاستسقاء وأما أبو حنيفة لہ 
فلاحظ القسمين الآحرين» فحكم باستحباب الصلاة بعكس ما في الوتر؛ وهذا من مدارك الاجتھاد. 

الاختلاف في كيفية القراءة في الاستسقاء: وأما القراءة في الاستسقاء؛ فقال أبو حنيفة بالإسرار» وقال الشافعي 
وصاحبا اي حنيفة جلك بالجهرء وهو مذهب مالك وأحمد عل وقال محمد يله بالخطبتين بعد الصلاة وتحويل 
الرداء» وتحويل الرداء مذكور قي "مختصر القدوري' و"اللهداية . ۱ 

موافقة مالك أبا حنيفة جنا وأدب الإمام والقوم عند الدعاء: قوله: وحول رداءه: ووافق مالك أبا حنيفة في 
عدم التکبیرات وتحويل الرداء حين البلوغ على لفظ "ونقلب الرداء"» والإمام عند الدعاء يستقبل القوم أو القبلةء 
وأما القوم فلیستقبل القبلة. 

يفي كيفية رفع اليدين في دعاء الرهبة: قوله: : ورفع يديه: : نقل صاحب "البحرا ا وغيره إن فى دعاء الرهبة يجعل ظهر كيه - 


شيخ - وأيضًا کان ع قائمًا بخطب ا لحمعة وجاء أعرابي فقال: يا رسول اللہ! ضاع ا مال وهلك العیال؛ 
فاستغفر عا ربّه قائمّاء فأطبق الغمام وأمطر السماء حي سال الاء على لحيته عل ثم صلى الحمعة. فعلم مما 
ذكرنا أن الجماعة في الاستسقاء ليست بضروریف ولو کانت ضرورية لما ترك 9 فإن صلى بالجماعة جاز» 
وإن صلى واحداً جاز عند أبي حنيفة» ولا حرج في الوحهين. ' = 


أبواب السفر ۸۲ باب ما جاء في صلاة الاستسقاء 


ري الاب عن نن خيس وآ خرن وأبى و للخم ر ال ا عیتی: وی 


کے 


٠‏ - حَدَنَتا فيه حدَٿتا اللَيْتُ عَنْ خَالِدِ بن يَزِيْكَ عَنْ سَعیْد بْنِ أبي هِلالِء عَنْ 
ري ُن عبد الہ عن تفر ول آي الخ عن آبي الحم 4 أنه ری وَسْوْلَ الله كل 


1 سهر عرش 


عِنْدَ حًا رِالزَيْتِيَسْتَسْقِي وَهُوَ مُقَيْم ب بِكفَيْهِ مَدُعُو 


0 7 


سهر : قوله: أبي: بالمد بلفظط اسم الفاعل من الإابای صحابي غفاري» يقال: إنه امہ حلف» وقيل: غير ذلك» استشهد 
بخيبر» كذا في "التقريب". قيل: ا مه عبد الله كان لا يأكل اللحم مطلقاء أو لحم الأصنا فلقب ب ابی اللحم". 
(التقرير) قوله: أحجار الرزیت: موضع داخل المدينة. (القاموس) میت؛ لسواد أحجارهاء كأنها طليت بالزيت. (ق) 
قوله: مقنع بكفيه: أي رافع يديه» كما هو رواية. 


قوت: قوله: وهو مقنع بكفيه: بضم الميم وسكون القاف وکسر النون» أي رافع يديه. 


= إلى السماء ولم ینکر عليه صاحب "البحر"» وقي رواية عن مالك يقيه: أن الدعاء جاعلاً ظهر يديه إلى الوجه 
غير صحیح» وأما ما في "مسلم': أنه دعا جاعلاً ظهر كفيه إلى الوحه» فقال النووي قالت جماعة من أصحابنا وغيرهم: 
إن السنة في كل دعاء لرفع البلاء كالقحط أو غيره أن يرفع يديه ويجعل ظهر كفيه إلى السماءء وإذا دعا لسؤال شيء 
وتحصيله جعل بطن كفيه إلى السماء واحتجوا برواية مسلم إلخ. أقول: شرح الطيي شارح "المشكاة" في حديث مسلم 
أن المراد منه الرفع البليغ» بحیث صارت الكف إلى السماء وعبره الراوي بهذا التعبير لا أن جعل ظهر كفيه إلى السمای 
ووقع في بعض الروايات: أنه للا لم يرفع يديه إلا في الاستسقاء وقيل: إن نفيه وارد على الرفع البليغ» وهو كذلك 
في 'مراسیل أبي داود" لا مطلق الرفع؛ لما في الروايات: أنه للا رفع حي يرى بياض إبطيه في الاستسقاء والله أعلم. 
شرح أحجار الزيت: قوله: أحجار الزيت: قيل: إنه استسقى حارج المدينة» وأما أحجار زیت ففي داحل 
المدينة» فاللفظ معلولء وقيل: إن هذه غير واقعة الاستسقاء حارج لمدينة» ويسمى هذا الموضع بأحجار زیت؛ 
لأا سود مثل أن طليت بالزيت. 


شيخ = وأما الشافعی فقال بالجماعة» وأحاب عما ذكرنا من القصق بأن صلاة الجمعة قامت مقام صلاة الاستسقا» = 


أيواب السفر ۸۳ ۱ باب ما جاء في صلاة الاستسقاء 


َال ابو عِيْسَى: گا قال قَُيِبَةُ في هَدَا الْحَدِيْثِ عَنْ آبي الحم حك وَلَا تخرف له عَنْ 
اتی # إلا هَدَا الَْدِيْتَ الْوَاحِدَ. وَعْمَيْرُ مَوْلَ آبي اللحْم َد رر عن التي کے 
أَحَادِيْتَ» وله صُحْبَةٌ. 


اده - کنا فييك حَدَنتَا َم بن ِستاعئل عَنْ شام بن إسحَاقٌ - وو ابی 


عَبْد الله بن کِتائة - عَنْ أَبيْه قال: اسي الْوَلِيْدُ بْنْ عُقْبَةَ - وَهوَ أَبْر الْمَدِيْئَةِ - إلى 
3 بن عباس ا اسا عن اشقا سول اللہ لٹ اتی فئال إن رَمُوْل ا ا ٭ 
1 ری متواضعا متضرعاء حه حَقی أل الْمْصَلَّ؛ ینب خت حُطبَتَكُمْ هذه 
سحن لم يولي اء وھد والگکیر وَصَل رَكَعَتيْنِ كُمَا گان يُصَل في الْعِيدِ. 
قال ابو عِيْسَى: :هَذَا حَدِيْتُ حَسَن صحیخ. 


سهر: قوله: متبذلاً: التبذل ترك الترين» والتضرع: التذلل والمبالغة في السؤال والرغبة. 

قوله: كما كان يصلي في العيد: ظاهر هذا الحديث يؤيد مذهب الشافعي» حيث اعتبر التكبيرات الزائدة» وتقدتم 
الصلاة على الخطبة» وتأوّله الجمهور على أن المراد. كصلاة العيد في العدد د وار بالقراءة» وفي كوها قبل 
الخطبة؛ لا في التكبيرات. (التقرير) 


قوت: قوله: حرج متبذلا: بضم الیم وفتح التاء المثناة من فوق» والموحدة» وتشدید الذال المعجمة. 2 
عرف: قوله: كما كان يصلي في العيد إ خ: [نقول: إن التشبيه في الوقت والركعتين لا التکبیرات] قال الشافعي لہ - 


حلي: قوله: فلم بخطب خطبتکم هذه: قلت: بل كان أكثره الدعاء. 
قوله: كما كان يصلي 5 العید: قلت: معناه: عندنا ي العدد والجهر بالقراءة. 


شيخ = ول تبق ا حماعة إلى صلاة الاستسقاء على حدة» ورد بأن المطر إذا نزل» فاي حاحة إلى الصلاة؟ و 

ثبت برواية أخرى: أن البي 4 دعا على الکفارء فحصل القحط ومنع المطرء فجاء أبو سفيان إلى 5 
وقال: يا رسول اللہ هلك الناس» فاد ع لنا ربكء فدعا عل فمطر السماءء مع أنه لا يمكن هناك صلاة الجمعة 
ولا غيرهاء فلا يجري جواب الشافعي في مقامنا هذاء فثبت أن الحق ما قال أبو حنيفة یل ه. 


أبواب السفر ۱ Af‏ باب ما جاء في صلاة الاستسقاء 
6 - حَدَّثَّنَا مود بن غَیْلَانَ حَدَتَتا وک ۾ عن سُفَيَانَء عَنْ هسام بن إِسْحَاقَ 

ابن عبد الله بن كِتائة عَنْ أي EE‏ وَدَادَ فيه: «مُتَخَشُعًا). 

قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ وَھُو قَوْل القَاِی قَال: يُصَل صلا 

کے م2 0 > ° و ت 8 ے سلا م ۔ 

ا حو صَلاة العيدينء پڪبر فی الو كعة الاولى سبعاء E‏ القَانِيّة حمساء 

احج َد يث ابن عباس د ا 

ل و لت 00 مالك ني أب أن قال: لا يُكَيْرْ في صلاة الاسْتِسْقَاءِ گتا 

بكر زی صَلَاةٍ الْعِيْدَيْنِ 


* وني دُنْقَة العامة أَحمَدَ نيد شار ِيّادَةٌ بَعْدَ قَولِهِ: «في صَلاةٍ الْعِيْدَيْنِ »: [وَقَالَ 
الْعْمَانُ أَبُو حَییقة: لا نُصَنّ صَلاۂ الاسْتِسْقَاك ولا آمُرْهُم تَحْويْلٍ الرّداءء وَلَكِنْ 
يَدْعْوْنَ وَيَرْجِعُوْنَ يحُمْلْتِهِمْ. قال أَبُو عِيْسَى: : حالف السَنّة.] 
سهر: قوله: عن مالك: [واختلف الروايات عن أحمد في ذلك. (النووي)] 


= قال العراقي: هكذا في الأصول الصحيحة من ماعنا. قال: ويجوز أن يقرأ: مُبْتَذْلاء بتقدم الموحدة 
ساكنة» وتخفيف الذال» وهو هكذا في عبارة الشافعي. يقال: تبذل» وابتذل» إذا لبس الثياب البذلة» وهي 


عرف = بالتكبيرات في صلاة الاستسقاء مثل العيدين» وفي رواية عن محمد به أيضا التكبيرات في الاستسقاء 


رواه ابن کاس عن محمد في "رد ا حتار"ء وابن كاس ثقة» وترجمته ليست مشهورة» ولكنه يقع في سندنا إلى 
محمد يله لموطئه. 


عو د یو لد 


ات انز 0 ابق سرت 
0 - 1 اس و 
)٦(‏ باب في صَلاةٍ الِكُوَف 


کسوف الشمس 


واه هم کک ٹہ کہ فاه وه هس ٹڈ ہے ٹہ کک ہہ ہہ ہہ کہ کہ ٹڈ هو ہہ م وهس ع ہہ وو و و رہ کر رہہ ود ہے ویڈو وہ عم 2ه 


عرف: الفرق بين الكسوف والخسوف وحكم الجماعة في صلاة الكسوف: قوله: باب إلخ: قال جماعة من 
اللغويين: إن الكسوف يتعلق بالشمس» وا خسوف بالقمر؛ وقيل: لا فرق أصلاً الجماعة في كسوف الشمس 
سنة عندناء ويقيم الجماعة مقيم ا حمعق ۶۵+ و القزى قل وتعداف وقال القاضي همس الدين السروحي 
الحنفي في "شرح الهداية": إن الصلاة في كسوف الشمس واجبة. 

الاختلاف في عدد ركوع صلاة الکسوف: ثم صلاة الكسوف عندنا كسائر الصلوات بركوع واحد في ركعة» 
[وقي "البدائع": إن صلاة الكسوف ركعتان» وتحوز أربع وست ومان أيضا.] وقال الشافعیة والمالكية والحنابلة مثا 
ل O‏ 0 

ركوعات» 7 بأربع 0 7-4-0 ع وحن ےت 
الشمس؟ ثم صلى ركعتين وسأل وهكذاء وأحاديث الثاني في الصحيحين, والثالث والرابع في "مسلم'» والرابع 
نان داود" أيضاء والخامس في "أبي داود" بسند لَيّن) وي قدت الآثار" لابن جریر بسند قوي؛ والسادس في 
"أبي داود" و"النسائي" بسند قوي» وأما أحاديث الركوع الواحد فستان؛ وتعرضوا لإسقاطهاء ولكنا نٹبتھا 
بفضله تعالى» وهذا المذكور كله ق فعله لتلا مرفوعاء فالعجب أن کون الواقعة واحدة وتحته هذا الاحتلاف» 
بل قد يكون الاختلاف على راو واحد؛ فإن الترمذي قال: إن الركوعين رواه ابن عباس ذم أيضاء وف "أبي داود" 
و"مسلم" أربع ركعات عن ابن عباس ہر وذهب البعض إلى القول بتعدد الواقعة منهم ابن حرير وابن خزيعة 
والنووي شر وأما ا حافظ فإلى وحدة الواقعة. 2 


شیخ: قوله: باب في صلاة الكسوف إ: ورد في الروايات من رکوع إلى ستة ركوعات» واختلف الإمامان الحمامان: 
کت فقال إمامنا رو 00 ولد ا سو تم من الإمامين لروايات 
الكلية الشرعية» أعیٰ ركوعًا و ۲ - 27 ۰ الان ۲ الأحذ رت برواية ابن عباس 
وعائشة اما رويا ركوعين في ركعة» ولا يصح استدلاله بروايتهماء کیف؟ وقد روي عنهما خلاف ما استدل 
به الشافعي؛ فإنه روي عن عائشة ای ثلاث ركوعات» وكذا عن ابن عباس ر وقال الإمام الترمذي لحديث 
عائشة وابن عباس ۰ حديث حسن صحیح؛ فالعجب! أن الشافعي كيف رجح أحد مرويهما على الآخر؟ 
مع أن كلا الحديثين حسن صحیح: وللہ در إمامنا أبي حنيفة! حيث تأوّل في الروايات المختلفة المتعارضة» = 


أبواب السفر ۸٦‏ باب في صلاة الکسوف 


سرا ف سے 


ل کر ایو وو رت س سے 
۳ - حدثنتا محمد 1 حَمّدُ بن شار حَدَنَا بی بن ب سَعِيْدٍ عَن سُفَيَانَء عَنْ حَبيْب 


ابن اي َابتِ» عن طاؤين» عن ابن عَتّایں شدہ عن الئی 3# نه صل في سي 


ء۶ 3 
27 ہے۔ 2 لسلس 


اقم رہ م ع قرا م ر »م قرأ ثم ر ؛ كم مَجَد سَجْدَكيْنِه وَاْأُخْرَى ملم 


قوت: قوله: عن ابن عباس عن الي 3 أنه صلی في كسوف فقرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم 
سجد سجدتين: قال العراقي: وقع فيه نقصء فإن مقتضاه أنه قام في كل ركعة ثلاث مرات وم يصرّح 
بالركوع في المرة الثالثة وإنما قال: ثم رفعء و والمعروف من هذا الطريق أن قيامه وركوعه في كل ركعة أربع 
مرات. هكذا هو عند مسلم وأبي داود والنسائي قالوا فيه: قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم قرأ ثم ركع ثم سجد 
قال: فلعله سقط من رواية المصنف ذكر القيام الرابع وال ركوع. 


عرف = أقول: كيف يقال بتعدد الواقعة؟ فان في الصفات كلها حطبتہ ‏ الا لرد ما زعموا أن الكسوف عن 
وفاة إبراهيم سليل البي يد فدل على ذكر وفاة إبراهيم هده في كل الصفات. 

عدد الكسوف والخسوف في عهد البي 5ن والكسوف ف عهده الا واحد على ما في رسالة محمود باشا 
المصري» وأما الخسوف ففي بعض السير مثل "سيرة ابن حبان " أنه انخسف سنة 5ه القمرء فصلى البي ول 
ولم يذكروا أنه #4 كيف صلى» وصلى بالناس أو منفرداء وأما رسالة محمود باشا المصري - وهو من 
الحذاق في الرياضيات - فموضوعها بيان طريقة تحويل الحساب القمري إلى الشمسي؛ وقال: إن الكسوف في 
عهده لقثلا واحد وانكسف وقت ثانية ساعات ونصف ساعة على حساب عرض المدينة في السنة التاسعة؛ 
[أقول: وقی "معارف السئن": وذلك في السنة العاشرة من الحجرة] وبقيت الشمس منورها قدر ثمانية أصابع» 
وكان وفاة إبراهيم ههه في ذلك اليوم» فتحقق وحدة الواقعة. 

وليعلم أن العرب كانوا عالمي ا حساب الشمسي والقمري؛ لآيات: إن التسيءُ يَادةٌ في الكفر 4 (التوبة: ۳۷) 
على ما فسر الزمخشري في "الكشاف" أن النسيء هو العمل بالكبيسة» أي جعل العام القمري همسيا. = 


شيخ = واجتھد احتهادًا بيا ثم حكم نظرًا على القاعدة الكلية الشرعية» وقياسًا على ما سواها ب ركوع واحد 
وقال: أما الروایات المحتلفة المتعارضة وقع فيها اضطراب» ورواة تعدّد الركوع كلهم أطفال» ونساؤهم اللات 
مرتبتهن متأحَرة عن مرتبة الرحالء ولم يرو أحد من الرجال البلغاء تعدّد ال رکوعء وأيضًا ليس يحمل ما فيها شائبة 
تعدّد ال ركو ع» والاختلاف في الروايات على تعدد القصة؛ لأن الکسوف وقع قي زمن البي علا مرّة واحدة يوم 
مات سيدنا إبراهيم بن محمد عهالكلائلا. ووجه تعدد الركوع اضطراب» ووجہ الاضطراب: أنه 4 كان أطال القيام 
يومئذ على حلاف عادته الشريفة علك#» وكان النهار قد أظلم» وأظلمت الشمس» وكان ا حر في درحة الکمال؛ 
وأغمي أكثر الناس من ا حر والظلمة وإطالة قيام البي عت وكانت قد أحضرت الحنّة والنار عند وجه البي يل - 


أبواب السفر ۸۷ باب في صلاة الكسوف 


1-0 يد هس ٰ-, 111111111111 ,9011111111 وام هاه ہ و و ہہ م ماما ےرڈ ہے ماع ناه م م کڈ مه 


عرف = وجود ا حساب الشمسي في العرب: واعترض رحل من ان حیدرآباد وقال: إن العرب کانوا غير عالمين 
با حساب الشمسي؛ وفي عهد موسى لت الا كان ا حساب سیا وق الحديث أن موسى شغلا كان حلص من يد 
فرعون يوم العاشوراء» فكيف وضع العرب خلوص موسی لال يوم العاشوراء عاشر شهرهم ا حرم؟ واعتراضه هذا 
غلط؛ فإن العرب کانوا يعلمون الحسابين» في "المعجها ' للطبراق بسند حسن عن زيد بن ثابت وك: أن البي 505 
دحل المدينة يوم عاشوراء اليهود وعاشوراؤهم تكون عاشرة شهرهم المسمى ب تشرين» وعاشوراء المسلمين منقولة 
من عاشوراء اليهودء فدل على أن العرب كانوا عالمي الحسابين» وأما حمود باشا فلم يتوجه إلى حسوف القمر أنه 
وقع في عهده اثلا أم لا؟ وبا لحملة الواقعة واحدة» والصفات المروية عديدة» والأسانيد قوية» وصنف ابن تيمية 
كتابا مستقلا في الكسوف» وحاصله إعلال الروايات كلها إلا رواية ركوعين في ركعة» وذكر وجوه الاعلال مفصلق 
وقال: إن الشافعي وا مد والبحاري والبيهقي اد أعل الأحاديث إلا حديث ركوعين في ركعة. 

أقول: لعلهم أعلواء وصنيع البخاري أيضا. يدل على إعلالة؛ فإنه لم يخرج أحاديث ركوعين. وأقول: لعل 
الروايات كانت موقوفة لرفعها الرواة إلى صاحب الشريعة» ولعل مالك بن انس به أيضاً أعلها؛ فإنه لم خرج - 


شيخ = وكان 4 في حالة عجيبة وقصة غريبة» كما هي مذكورة في الأحادیثء وكان للا يقول مرّة: الله أكبر» 
ومرّة: سبحان الله ومرّة: لا إله إلا الله وغيرهاء وكل ذلك ثبت بالحديثء فلما مع المتأحرون "الله أكبر" من 
البي عل ظنوا أنه ركع» فركعوا على على زعمهم ثم لما قال علككا: سبحان الله» أو غيرهاء ظنّ المتأخّرون أنه قال: 
مع الله لمن حمدہہ فقامواء ثم لما قال 5 لفظًا آحر ففهموا أنه ركع ثائیّاء وهكذاء مع أنه لم يكن سوى ركوع 
واحدء ولذا م يرو المتقدمون المتصلون بابي ک۵ تعدد الركوع؛ لأنهم كانوا يعلمون أنه علي ما ركعء وما حرج 
من الألفاظ مثل: الله أكبر وغيره» فخرج قائمًا لا راكعًاء أو يقال في تأويل تعدد الركوعات: إن البي عله لما 
أطال الركوع تعذّر ذلك على الأطفال والنساء اللذين هما قليل الهمم فقاموا ورفعوا رؤوسهم؛ لينظروا ما ذا 
حال المتقدّمين» أهم في القيام أم في الركوع؟ فلما رأوا وحدوا بعضًا من المتقدّمين أنه أيضًا رفع رأسه لينظر 
سابقه» فلما رأى الناظر أئھم في الركوع ركع هو أيضاء فلما نظر المتأحرون إليه أنه انتقل من القيام إلى ال رکو ع؛ 
ظط أنه ركع ثانيّاه ومن رای الا ومن رای رابا ظنّ أفم ركعوا رابعاه مع أنه لم يكن شيء منهاء وإن قول 
لی کل بد شوہ الشمس: إن الشمس والقمر آيتان من آيات الله تعالى» لا تنخسفان لموت أحد ولا لحياتف 
فإذا رأيتم ذلك فصلوا كأقصر صلاتكم» يعن فريضة الصبح؛ يدل بشرط الإنصاف على مذهب إمامنا أبي 
حنيفة؛ فإن القصود من التشبيه أن يكون أفعال المشبه مثل أفعال المشبه به. 
وا حاصل: أنا لا نسلم تعدد ال رکو ع؛ ولو سلم فلا مكن العمل؛ إلا إذا تعيّن مقدار واحدء وهو لم يتعين؛ فإنه 
قد روي من الركوع إلى مس ركوعات» ولو سلّم تعيين القدار الواحد فنقول: إنه 4 أمر بعد تمام الصلاة: 
إذا رأيتم مثل هذا فصلوا كأقصر صلاتكم د يع الصبح» فأمر بركوع واحد» فترحٌح قوله وأمره على فعله. 


أبواب السفر AR‏ باب في صلاة الکسوف 


2 4 


وی الاب عَنْ عل وَعَائْمَةَ وَعَبدٍ الله : و بن عَمْرِو وَالتْعْمَانِ بن 0-77 


8 


سر ےو ۶م 


ون و E‏ 


الهلا وَجَابر بن عَبْدِ الله واي مُوْسَى وَعَبْدِ الِختن بن سَمُرَة واي بن گغْپ مد 


عرف = في موطثه إلا رواية ال ركوعين» وأعل البيهقي رواية الثلاث والأربع في "السنن الكبرى". 

أدلة الأحناف على وحدة الركوع: وأما أدلتنا على وحدة ال ركوع فكثيرةء منها ما روى ابن مسعود ذه فعله عك 
أحرحه ابن خزعة في صحيحه» ذكره في "العمدة"» ومنها: ما روى محمود بن لبيد فعله تل أخرجه أحمد في مسنده» 
ومنها: ما روى سمرة بن جندب أحرجه أبو داود بسند قوي» وغيره أيضاً أخرجه, ومنها ما رواه قبیصة بن خارق 
افلالی أخخر جه 7 داود» ومنها: ما رواه عبد الله بن عمرو بن العاص میں أخخر حه 7 داود والترمذي في شمائله 
والطحاويء وقي سند أبي داود عطاء بن السائب» وهو اختلط في آخر عمره» وأخرج عنه البخاري مقروناً مع الغير 
أي مع أبي بشر في الكوثر» وعطاء تابعي» وأحیب بأن ماد بن سلمة وحماد بن زيد أحذا عنه قبل الاختلاط» والأكثر 
على أن حماد بن سلمة راوي ما في "آي دود" وأخذ عنه قبل الاختلاط احتاره ابن معين والنسائي والطحاوي» 
وقیل: إنه أحذ بعد الاحتلاط جیا أن عطاء دخل بصرة مرتين» وأحذ عنه ابن سلمة في المرتين» 20 
رواية أبي 8 أخرجها ابن خزعة أيضاء فتكون صحیحة على شرطه. 

تقول أبضا: إن الرواية أعرجها النسائي [والطحاوي والحافظ في "الفتح" في باب النفخ في الصلاة] عن سفيان 
عن عطاءء وأخذ سفيان عن عطاء قبل الاختلاط باتفاق المحدثين» ومنها: رواية نعمان بن بشير رواها الطحاوي 
وابن حزيعة والنسائي وأبو داود» وفي "أبي داود": فجعل يصلي ركعتين ركعتين» ويسأل عنها حي انحلت إل 
وأعل البيهقي هذه الرواية بأن بين أبي قلابة ونعمان واسطة غير مذكورة ههنا 

أقول: إن كانت الواسطة فبلال بن عامرء وهواثقة» فلا ريب في حودة الرواية» وتأول فيها الحافظ بأن المراد من 
الركعتين ال ركوعان» وسؤاله ليلا كان بالإشارة. أقول: إن التأويل غير نافذ؛ لأن المسجد كان غاصاء وكان الناس 
حتمعين» وق الروایات أن البعض غشي عليه وألقي الماء على رأسه» فقول السؤال بالإشارة في مثل هذه الحالة بعيدء 
وأيضاً قد أخرج الحافظ عن "مصنف عبد الرزاق" مرسلاً عن أبي قلابة وصححه» وفيه أنه اثلا كان يسأل رجلاً: 
هل انحلت إلح؟ وإذا صححه الحافظ فلا بد من قبوله» سيما إذا كان المرسل مقبولاً عند الحمھورہ وأيضاً أخرحه 
أبو داود عن أب قلابة عن نعمان» فصار متصلاء ومنها: ما رواه عبد الرحمن بن سمرة» فصارت أدلتنا سبعة. 
جواب الشافعية عن أدلة الأحناف والرد على جواہھم: وأجاب الشافعية عن أدلتنا بأن هؤلاء الرواة نافون» 
واقتصروا الرواية» ولم يذكروا الركوع الثانِء وغيرهم مثبتون وال مثبت مقدم على الثاني» أجاب الطحاوي مناظرة 
أن رواتنا أزيد إثباتاً؛ فإنا نقول ونزيد مع كل ركوع سجدة» وتفصيل هذه المناظرة في "الطحاوي"» = 


أيواب السفر ۸۹ باب في صلاة الكسوف 


O %‏ فاو ه واه قاع ه هاوه وسا قا هاه مهس واو و هاود وي هو شامع ع ويه عا ر سه مهاه هماه کٹ ب ٹ ‏ واو و وار وام ماما ہہ ہزرہ کہ ہت د د تدعت ع دي بد 


عرف = وأحرج العين رواية الرکوع الواحد عن على عن "مسند أحمد", ورأيت في "مسند أحمد"» ففيه عن 
علي ذه ذكر أربع ركوعات» وقي سنده حنش بن ربيعة» إلا أن نسخ "عمدة القاري" و"مسند أحمد" مملوءة من 
الأغلاط من الناسخين» ولكي رأيت في سائر الكتب ففيها أربع ركوعات عن علي ده. 

جواب الأحداف عن الأحاديث: وأما جواب الأحاديث من جانب الأحناف» فما ذكره المتأولون من التأويلات 
المعروفة. والحواب ما قال مولانا مد ظله العالي: بأنه لقثلا ركع ركوعات بلا ریب» وأما قوله فهو للأحناف»: 
والقول مقدم على الفعل' وأما القول فرواه أبو داود عن قبيصة الهلالي» قال البي ب بعد فعله: فصلوا كأحدث 
صلاة صليتموها من المكتوبة إل أي الفجر فيكون التشريع القولي للأحناف» وإن قیل من جانب الشافعية: إن تشبيه 
الى کل 3 ار حمین لاي ال كعات قال رانا مه طله لماي إن هذا عين جعل البديهي نظریاء ولا يقبله 
أحد من العقلاء» وقال الظاهرية في شرح حديث قبيصة: إن مراده أنه إن انکسف الشمس بعد الصبح فصلوا 
ركعتين» جکوس 0 اتء لكنه تأويل عض؛ ويرده ما في رواية البغوي فصوا 
تعدد ركوعه 184 فق فعله غير واحب علين. 

ولو نتبرع فنقول: إن ال ركوع الثاني كان ركوعا عند الآيات وركوع التحشع والتخحضع» فالركوع الثاني لیس 
ركوعا صلوياء [ورأيت بعد مدة مديدة في "البدائع" عن أبي عبد الله البلحي بعين ما قال مولاناء فعرضت على 
مولانا فسر مولانا مد ظله العالي؛ ولعل أبا عبد الله البلحي اذہ عن محمد بن حسن.] وأما نظائر ركوع 
فقال: قال البى يي بالسجدة عند الآيات» وأي آية عظمی من وفاة زوجة البي ك فرفع السجدة عند الآيات 
إلى صاحب الشريعة» ومنها ما في عامة كتب السير أنه تلاثلا دحل مكة» حين أراد فتح مكة» فخرجت بنات مكة 
يرين البي ب وشوكة عسكره» فسجد البي 5 على الراحلة» حي واصل ذقنه الرحل» وكانت في سجدته 
ألفاظ التضرع والابتهال» ومنها: إ[في الصحيحين] أنه علي مر بديار مود فلما مر على بغر كانت ناقة صالح علكة 
تشرب منهاء أمر أصحابه با خروج من هذا الوادي مسرعين» ولا يأخحذ أحد ماء من هذا البٹرہ وأسرع البي کال 
وحن رأسه مقنعاء فانحناء رأسه كان رکوعاً عند الآيةء ومنها: ما في أثر سنڈہ متو سط: أن أبا بكر ذه رأى 
نغاشیاء فركع عند رؤيته» ف ركوعه کان ركوع تضرع وخضوع. 

فإذن نقول: إنه ي رأى الحنة والنار متمثلين في جدار القبلة كما في الصحيحين» فهذه آية من آيات الله كما تدل 
عليه حطبته» فيكون الركوع الثاني ركوع آية وتضرعء وإن قيل: إن المذكور في ما نحن فيه ركوع» وفي الحديث 
الدال على السجود عند الآية هو سحود قلت: إن الركوع والسجود لا تخالف بينهما وقد قال أبو حنيفة بجواز 
الركوع بدل سجود التلاوة في داحل الصلاة وخارجھاء وی "مصدف ابن ابي شی شسة": : قالت جماعة من التابعين = 


اواب ! السفر ۹۰ باب في صلاة الكسوف 
ر عرف ۾ 


اب 38 ده عَنْ اک تا 8 5 3 كا 3 -- 7 

يَقْوْلُ اللقَافِیُ رَأَححَدُ وَإِسْحَاق اض 

قَال: وَا حتف أَهْلُ الْعِلم نی الْقِرَاءَ E:‏ صَلَاةٍ الْكُسَيْفِ َرَأَى ب: بَعْضُ أَهْلٍ لعل ار 

الْقِرَاءَة يها تقار رای بَعْصْهُمْ أنْ هر قراو فبا گتخو صلا الميَْبْن وا َة 
وَبِهِ يَقُوْلَ مَالِكُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاق يَرَوْنَ الجَهْرَ فِيْهَا. قال الشَافِئ: لا يجْمَرُ فِيْهَا. 


عرف = بجواز أداء سجدة التلاوة في ضمن الرکوع؛ وقي "مصنف ابن أبي شيبة": أن أبا عبد الرحمن السلمي 
كان إذا قرأ آية سجدة يسلم إلخ؛ فمراده الركوع والانحناء كما قال أبو حنيفة» فهذا ما ذكر كان تحت المذهب» 
وأما الجمع بین الأحاديث» فعندي احتمال في جمعهاء لکن هذا احتمال محض لا يساعده النقل» ولا أزعم أنه 
مراد الراوي» وأما الاختمال من حيث العربية فلا يعد فيه أصلاًء وهو حعل صلاته يله ثمان ركعات بثمان 
ركوعات وسجودات» ولكن هذا ظرافة محضة؛ والحق أن الروايات الى أعلها الأئمة معلولة»ء وأما الجمع 
بين الروايات الدالة على وحدة الركوع وتثنية لركوع في فعله ين فلم أحده ہما يساعده النقل والرواية؛ 
وأا الاحتمالات العقلية فليست بمتعذرة على اللبيب الأريب. 
مسامحة الإمام الترمذي يله قوله: حدیث حسن صحيح: أقول: إن حدیث الباب معلول بت فإنه أحر حه مسلم 
وأبو داود سندا ومتتاء وفيها أربع ركوعات» وههنا ثلالة رکوعات: وذلك أيضاً معلول على ما مر سابقاء وني 
"مسلم" بعد ذكر حديث ابن عباس اء وعن علي هله مثل ذلك إل ولم أحصل ما قال مسلم؛ فإنه ذكر عن 
علي ده مثل ما عن ابن عباس ضما مرفوع أم موقوف» وأما ما وحدت في الخارج ففي "تمذيب الآثار" للطبري: 
أن علي هه صلی الکسوف بكوفة» وركع في الأولى حمس ركوعات ف الركعة الأولى والثانية» ثم قال بعده: 
م يُصل مثل ما صليت أحد بعده كلك وال أعلم» وأما أثر ابن عباس نا ففي "معان الآثار": أنه ركع في الأولى 
ثلاث ركوعات» وق الثانية رکوعاً واحداء وأما المرفوعات عن ابن عباس مختلفة» فإن الترمذي روى عنه ركوعين 
في رکعة و "أي داود" ومسلم أربع ركوعات» فاختلف الرواة في راو واحدٍ عن فعله علتكا. 


شيخ: قوله: واحتلف أهل العلم في القراءة في صلاة الكسوف: اتفق الإمامان السعيدان: أبو حنيفة والشافعي 
على ترك القراءة بالجهر في الكسوف بقوله ڈ: صلاة النهار عجماء» وترك المقلدون إمامهم تَرَكَ الأحناف 
أبا حنيفة» والشوافع الشافعي» وقالوا بالجهر. 


أيواب السفر 4١‏ باب فی صلاة الكسوف 


سر 
٤‏ في أن 


وك سات ےم )أي س صلا سے روا رت ۹ 
ي مو گید سهر چو 2 
سَجَدَات» کح که أنه 02 ست كعات 8 اع سجدات؛ هدا عند د آهل العلم 


معن رکوعات 


قذر الكُّف: إِنْ تطاول الْكُسُوْفُ فَصَنَّ ست رَكْعَاتِ في يع سَجَدَاتِ فَفُوَ 
حا 7 عات في ربع سَجَدَاتٍ وَأَطالَ الْقرَاءة فهو جَائِنٌ وَيَرَى أَصْحَابتا 
أذ بل ص الشف في جع ة فی كُسُوْفٍ الشَّمْس وَالْفَتَر 


سم کچ ےو سے 2 ٥‏ 0 2 سا دام 0 o‏ 2 کر 
04 - حدثتًا محمد بن عبد الْمَلِكِ بْنِ أبي القُوارِبء حَدَّتَا يريد بن رربي حدثتا 
۱ بتقلم الزاي مصغرا 


مَعْمَرٌ عَنْ الزُهْرِيٌ» عَنْ عرو عَنْ عَائِمَةَ م أَنَّا قَالَتْ: حَسَفَتٌ الشَّمْسٌ عل عَهدِ 


رو سول الله ا فصل ر س سول الله 0 بالتّاس» اال الْقَوَاءَةَ 20 ثم رَكُم اال الکو 


٥ : 1 
س‎ 


رقع رَه اطا الْقِرَاءَكَ وهي ذو الأول ف ر کم ا فاطال ا طال ال کو وو دوْنَ | وَل 


ر 


ُمَرَكعَ رَأمَة قَمَجَت كُمَ قَعَل دَلِكَ في الرَكعَة اللَانِية. 


سهر: قوله: وهذا عند أهل العلم: قال الشيخ عبد الحق ا حدث الدهلوي: ثم عندنا صلاة كسوف الشمس ركعتان 
بالجماعة كهيئة النافلة» في كل ركعة ركوع واخد» مع تطويل القراءة» من غير خطبة» وليس في حسوف القمر 
جماعة؛ وإنما يصلي كل واحد بنفسه» وعند الشافعي: يصلي كل منهما بجماعة وخطبةء وركوعين في كل ركعة 
على الوجه المذكور في حديث ابن عباس» وكذا عند أحمد في المشهور من مذهبه» ویجوز عند أكثر أصحابه 
فرادى أيضاء وبركوع واحد وبلا حطبة» ولنا: حديث ابن عمر الناطق ما ذكرء وا حال أكشف للرجال؛ 
لقریهمء وكان الترحيح لروايته» كذا في "الحداية"» والشيخ ابن الهمام أورد أحادیث بروايات متعددة صحيحة 
وحسنة مثبتة لمذهب النفیة وتكلم على أحاديث تعدد ال ركو ع» فإها اضطربت فيها الرواة؛ = 


عرف: الاختلاف في مشروعية الجماعة في صلاة اغسوف: ۲ صلاة 7 الكسوف في جماعة لخ قال , أبر حنيفة 
سوب وا لكر آحد یی ادلی رف اق ع ل و "سيرة این حبان وال اع 


أبواب السفر ۹۲ باب في صلاة الكسوف 

وَإِسْحَاقٌ» َرَوْنَ صَلَاة الْكْسْرْفٍ رع رَكْعَاتِ في ريع سَجَدَاتِ. 

َال السَافِيٌ: قرأ في الرَكْعةٍ الأول 1 الْرْآنِ ونوا مِنْ سُوْرَة الْبَقَرَةِ سِرًا ِن گان 

پالگهارء كُمَ ركُمَ رَكُوْعًا طَويْلًا وا مِنْ قِرَاءَتِهه ثم رَهمَ راس تخیر وَكَبَتَ ت قَائِمًا كما هو 
7 


قا بصا بأ الْرآنِ ورا م مِنْ آل عِمْرَانَ كم رک روا ويلا نوا مِنْ قِرَاءَتِه 


مج اعم کے کے ؟ می - سم س سج ۔۔ مس اھ ری سے سے ر حم اه ٥‏ و 
ثم ر و سَمِعٌ سی اه ین شس جح تاه وق ف ل 


2 قربأ اشزآن وک مذ سُوْرَةِ النّسَاءِء ثم رکم ركو 


ى٤‏ 
7 
ک2 
3 
6 
3 
3 و 


رکز ولا حو وا مِنْ قِرَاءَيهء ثم ر دَقَمَ فَقَال: له لمن کید ف مَجَدٌ مَجْدَكين؛ 


سهر = فإن منهم من روى ركوعين» ومنهم من روی ثلاث رکوعات ونحوهاء والاضطراب موجب للضعف» 
فوجب أن يصلى على ما هو المعهود, وهو الموافق لروايات الإطلاق» نحو قوله تَا فإذا كان ذلك فصلواء والله 


کا بیو % تنا 


أبواب السفر ۹۳ باب كيف القراءة في الکسوف 
خر سو : کر اس وی 
(۷) بَا گي الْقرَاءۂ نی الْكُسُْفِ 
دہ - حنتا َو ب يانه خلا رخ كنا فيان عن الأو تن ني 
یہ کس ه ار ios‏ ل الله 5ے و مث وا 
عن تعلیة ‏ بن بَا عن سَمْرَةَ بن ندب ا ده قَال: صلی ينار سول الله 25 في كُسُوْفٍ 


لا م له زا ون اباب عن اة نهر 
م سر o‏ سه واي ووم ۵ ده حَدِيْت - سن صَحِيْحُ غريب وقد ذَهَبَ 
بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلم إلى هَدَاء رَهُو قول الشَّافِيّ. 


عرف: المذاهب في صفة قراءة الكسوف: قوله: باب إلخ: قال أحمد وصاحبا أبي حنيفة مل: يجهر بالقراءة 
وقال الشافعي وأبو حنيفة طلّا: بالإسرار في القراءة» وللقائلین بالجهر رواية عائشة مء وللقائلین بالإسرار 
رواية سمرة» وا حواب عن رواية عائشة دا أن مرة كان في صف الرجال وم يسمي فكيف “معت عائشة ذكُنا؟ ظ 
وأحيب بأن عائشة ايها كانت في الحجرة» كما قال الحافظ في "الفتح"» وما أتى برواية» نعم هو موجود في 
الخارج» قال مالك سله: كانوا يقتدون يمن في المسجد من ا حجرات: والحواب أن عائشة ا لم تبین القراءة: 
بل قالت: إنه قرأ نحواً من البقرة فلعله 5 جھر كجهره بالقراءة في الظهر والعصر كما في الروايات: "وكان 
يسمعنا الآة أحبان» وسمعت لفظہ عة أف أف ورب وأنافيهم إخ؛ كمافي "سنن أبي داود"ء ويقال أيضاً: إن 
في "المعجم للطبراني" عن ابن عباس تما ٹا قال: كنت في جنب رسول الله کٹ وم أسمع قراءته. [وإن الراوي 
استنبط الجهر من تعيين عائشة ا سورة قرأها عة .] 

حلي: قوله: لا نسمع له صونًا: فيه حجة الحنفية. 

شيخ: قوله: عن سمرة بن جندب قال: صلی بنا رسول اللہ 5 في كسوف لا نسمع له صوتا: هذا ما استدل به 
أبو حنيفة والشافعي في عدم الجهر في الکسوفء واستدل مالك وأ مد وإسحاق على الجهر في صلاة الكسوف» 
وقالوا في جحواب حديث سمرة بن جندب ذنه: إن عدم ماع سمرة لا يدل على عدم القراءة في الواقع؛ لاحتمال 
أنه لم يسمع لبعده» والعجب! أنهم كيف قالوا في ا حواب؛ لو كان عدم ماع مرة بوجہ بعده» فينبغي أن لا تسمع 
عائشة بطريق أولى؛ لبعدها عن سمرة أيضاء ونقول في الجواب من حديث عائشة: إها لم تسمع في الحقيقة» بل 
وقعت في الغرر من ألفاظ البي عك فإنه 5 لا قال: الله أكبر أو سبحان الله وغيره بالجهرء 13 


أبواب السفر ۹٤‏ باب كيف القراءة في الکسوف 


0 کن ہو محمد بنا 


٦‏ - دسا و ڪر محمد 
ابن خسن ۶ گر عَنْ الَهْرِيء 2 غو عن عَائِقَة مه أن القت # صل صلا 
کلف وَج جر بارا 


و عوسی هدا ند خسن اب رو ی او انحا الْمَرَارِكُ عَنْ سُفْيَانَ 


بَانَ حَدَّكَنَا یراجم بن صَدَفَةَ عن سُفيَانَ 


سهر: قوله: وجھر بالقراءة إلخ: احتج به أبو يوسف ومحمد ويل وإسحاق» وأحابوا عن حديث سمرة ون حوہ 
ع £ للد ع 

بأنه يجوز أنه لم یسمع؛ لبعده عنه ك وحمل الالكية وأبو حنيفة والشافعية وجمهور الفقهاء حديث الجهر على 
كسوف القمرء واحتجوا بحديث مرة. والله تعالى أعلم بالصواب» كذا ذكره العيئ في "شرح البخاري . 


عرف: مسامحة الترمذي لله: قوله: حديث حسن صحيح: حسّن الترمذي حدیث عائشة مء وفيه سفيان بن 
حسین؛ وهو ضعيف في حق الزهري» فالله أعلم. 


حلي: قوله: وجھر بالقراءة فيها: قلت: تأويله: : أن عادته يلد كان ا حھر بآية أو آيتين أحيانًا. 


2 


شيخ = كما ذكرت في باب الكسوف» فسمعت» فظنت أنه يقرأ بالجهر» والدليل عليه أنه ما روي عنها أنها 
قالت: قدرت قيام البي 5 في صلاة الخسوف قدر قراءة سورة البقرة تخميناء فهذا دليل قوي على أا لم تسمع؛ 


د SE‏ د 


أبواب السفر 38 باب ما جاء في صلاة الخوف 
عرف شيخ ر هه 
(۸) يَابُ ما جَاءَ في صَلَاة اون 


عرف: المراد من قول أبي يوسف للله: قوله: باب إلخ: نسب إلى أبي يوسف أن صلاة الخوف كانت مقصورة 
على عهده ي أقول: لعل مراده أن صلاة الخوف بجماعة واحدة مقصورة على عهده علي ويجوز تعدد الأئمة 
والحماعات بعده والله أعلم. 

أنواع صلاة ا خوف عند الأئمة: وأما الصفات الثابتة في الأحاديث فقال القاضي أبو بكر بن العربي الالکی بف 

إن الصفات تبلغ أربعة وعشرين» وقال ابن حزم: إنها أربعة عشرء وابن حزم ثبت» وقال ابن قيم قي 7 إن 
الصفات ستة وأرجع الباقیة إلى الستة» وأتى أبو داود بصفات عديدة» يمكن حمل بعضها على بعض لا البعض 
الآحر» وقال أحمد: كل صفة ثابتة بحدیث صحيح» فاخترنا منه وحوزنا باقیتھاء كما قال علي القاري» وفي 
مراقي الفلاح"ء وكذلك قي "المستصفى شرح الفقه النافع"» وكذلك في "تحريد القدوري" تصريح ا لحوان 
وكذلك في عبارة للكرحيء فلا يحمد على ظاهر ما في "فتح القدير"؛ فإنه يدل على عدم الحواز» ثم في الصفة 
المحتارة لنا قولان: قول أرباب المتون» وقالوا: تفرغ الطائفة الأولى قبل الثانية في موضع الإمام» ويكون الترتيب» 
وحینذ يكثر الإياب والذهاب. وقول لأرباب الشروح» يفوت فيه الترتيب ويقل الإياب والذهاب» وأكثر 
الأحاديث المرفوعة يؤيد ما ف الشروح. 

وأما قول أرباب المتون فنادر في الأحاديث» ويطلب تفصيل الصفة المختارة لأهل المتن والشرح في كتب الفقه» 
وأما الشافعية فاحتاروا صفة وحوزوا سائرهاء والصفة المحتارة هم» وهي أن يصلي الامام نصف صلاة بطائفة 
فإذا فرغ من نصف صلاة بھم تتم هذه الطائفة صلاتهمء ويقوم الإمام ويقرأ وینتظر الطائفة الثانية» فإذا جاءت الثانية 
فيصلي يمم النصف الباقي» فإذا صلی سلم بنفسه» وتتم الطائفة الثانية صلاتهمء وقي صفتهم تقليل الحركة وترك 
الترتيب؛ فإن الطائفة الأولى سلمت قبل الإمام» وصفتها عند الشافعية وا مالکیة متحدة؛ إلا أن ا الکیة يقولون: 
ینتظر الامام جالساً الطائفة الثانیق فإذا أتموا صلاتهم سلم بهم الإمام» وقال الشافعية: يسلم الإمام بنفسه» - 


شيخ: قوله: باب ما جاء في صلاة ا خوف: ثبت في ترتيب صلاة الخوف ستة عشرة صورة غالبا وأقوى 
الروايات فيها روايتان: رواية ابن عمر وسهل بن أبي حثمة» فأحذ أبو حنيفة برواية ابن عمرء وأخذ الشافعي 
برواية ابن أبي حثمة» ولكل وجهة هو موليها. ورجح سيد الفقهاء أبو حنيفة رواية ابن عمر؛ ما أنها موافقة 
للنص القرآني» ولا في احتياره احتناب عن مفاسد في رواية ابن أي حثمةء منها الكيفية الي في رواية ابن أبي حثمة 
لا يتأتى إلا إذا كان العدو جانب الكعبة. ومنها أنه على حسب روايته يلرم حلاف وضع الإمام» يعن اتباع 
الإمام للمأموم» بأن يقعد الإمام نظرا إلى تمام هذه الطائفة صلاتھاء وبحيء الطائفة الأحرى. ومنها فراغ المأموم 
قبل إمامه» وهو منهي عنه؛ لقوله کل لا تسبقون في الركوع والسجود. 


أبواب السفر ۹٦‏ باب ما جاء في صلاة الخوف 


۷ - حَدَّمَنَا ا عبد الْمَلِكِ بن ابي ا 


عبد د الله بن عمر 
بإخْدى الطَائِمَتیْنِ ر - وَالطََارِفَةُ ص- ى مُوَاجھَةُ لذب ت صرفو اشا ف 
سهر عرف 


مَقام وله وه اك فصل بغ ها شرع فم سل نه قَقَامَ هَوُلَاءِ 


oR‏ رَكْحَتَهُهُا 


PEF‏ رَكَعَتَھْہ 
يما 


سهر: قوله: فقام هؤلاء اخ: تفصيله: أن الطائفة الثانية ذهبوا إلى وجه العدوء وجاءت الأولى إلى مكانهم, وآئموا 
صلاقم منفردين» وسلمواء وذهبوا إلى و جه العدوء فجاوت الطائفة الثانية» وأتموا منفردين» وسلمواء وهذا هو 
مذهب أبي حنيفة ب وقال ابن ا همام وقد روى تمام صورة أي "الهداية' ' موقوفاً على ابن عباس م من رواية 
أبي حنيفة» ذكره محمد في "كتاب الآثار"» وساق إسناد الإمام» ولا يخفى أن ذلك هما لا محال للرأي فيه؛ لأنه 
تغير بالمنائی قي الصلاة» فالموقوف فيه کا مرفوعء انتهى كلام ابن الحمام. قال محمد مله في "كتاب الآثار": أحبرنا 
أبو حنيفة» عن اد عن ارم في صا الخوف قال: اذا صلى الإمام سوا 
أن يتكلمواء حین يقوموا ف مقام أصحامي وتان الطائفة الأول حي بصلوا ركعة مداه ثم يتصرقون؛ = 


ع 


موافقة لناء وأطنب الشيخ السيد حمود الآلوسي» إفي "تفسير روح البيان" في وجوه المثافي» وكان الشیخ شافعیاء 
ثم تحول إلى الحنفية» وهو أستاذي بعد سنتين.] وأوّل أن الآية تحتمل الصفتين» وليست بنص في أحدهما؛ فإن 
لفظ الآية: #إفإذا سَحَدُوا (النساء: )۱۰١‏ يؤيدنا؛ فإنه ما قال الله تعالى: "فإذا صلوا"؛ ليكون مستدلاً للشافعیق 
وأما لفظ: لم بُصَلوا فلْيصَلُوا مَعَكَ4 (النساء:” )٠١‏ يؤيد قول الشافعية؛ فإن ظاهره أتموا صلاهم. 

الاختلاف في وقت جواز صلاة الخوف: مسألة: تجوز صلاة الخوف عندنا عمحض حضور العدوء وقال 
الشافعية: يشترط تحقق الخوف حقيقة. 


عرف = ثم احتلفوا في الآية» فقال الشافعية: إن الآية موافقة لنا وأطنب مفسروهمء وقال الأحناف: إن الآية 


حديث ابن عمر اا مستدل الأحناف وبیان حكم الحديث: قوله: عن سالم عن أبيه: حديث ابن عمر دا 
دليل أبي حنیفة وهذا أصح ما في الباب» والبخاري أحرحه تحت الآية في أول الباب. 
مدلول "هؤلاء" في الحديث ووجهه: قوله: فقام هؤلاء إلخ: إن كان المراد من "هؤلاء" الأول: الطائفة الأولى» = 


حلي: قوله: أن الببي 2 صلی صلاة الخوف إلح: قلت: بمذه الكيفية قالت الحنفية. 


أبواب السفر ۹۷ باب ما جاء في صلاة الخوف 


و سر © سے م 


وف الاب پ عن م جابر وَحَذَیفة وَرَيْدِ بن َابتٍِ تِ وَابْن عبایں راي هريره وان مَسْعْودٍ وَسَّهِلٍ 


ابن اي حَثْمَة واي عَبَاؤِں الزْرَق - وَاسمة ريد بْنُ صامتِ - واي پچ مم 
7 عرف 
قال ابو عِيسَى: وَقَدْذَهَبَ مَالِكُ بن انين في صلا ا وف إلى حَدِيْثِ سَهْلٍ بن ي أي َف 


وهو قول الشَّافِي. رَقَال أَحْمَدُ: ق وي عن التي کل ضا ا زي عل وجي ألم 


. سر : 1 2 م2 س ماع ەر س ٥‏ س س © سام 
في هذا الا 1 حَدِيْكًا صجيْڪا واتار حَیبّك سَهْل بن اي حَثمة مك 


سېر 3 
رصخ | ره سني م o‏ اس سه ات س صالف . س ) 0 
َگتا قال إِسْحَاقٌ بْنْ إِيْرَاهِيُم قال: تبث الرّوَايَّاتُ عَنْ الى ۶# في صَلاۃِ الَوْفِ» 
سهر = فيقومون مقام أصحاكمء وتأن الطائفة الأحرى حى يقضوا الركعة الي بقيت عليهم وحدانًاء قال محمد: 
أخبرنا أبو حنيفة» حدثنا الحارث» عن عبد الرحمن» عن ابن عباس مثل ذلك قال محمد: وهذا كله نأحذ. 


له: ثبتت الروايات: قال على القاري في "المرقاة": أجمعوا على أن صلاة الخوف ثابتة ا حکم بعد موت البي كلد 5 


= فيكون المذكور في الحديث صفة ا متونء وإن كان المراد منه الطائفة الثانية فيكون المذكور في الحديث 
صفة الشروح. وأقول: التبادر في الحديث صفة الشروح» ووجه التبادر أن غرض الراوي بيان أنهم لما ركعوا 
ركعة ركعة مع الإمام» فصلوا كيف ما شاء الطائفة الثانية» وكيف ما شاء الطائفة الأولى بلا رعاية الإما» 
وأيضاً وحه التبادر أن القريب ذكر الطائفة الثانية» فتكون الإشارة ب"هؤلاء" الأول إلى الأقرب» وأما صفة 
لمتون فمذكورة في "كتاب الآثار" محمد بن حسن له موقوفا على ابن عباس ناء وقريب منها ما في "سنن 
أي داود" فعل عبد الرحمن بن مرق واعلم أن المشي ف صلاة الخوف جائز عندناء ولا تجوز الصلاة ماشياء وقال 
الشافعية: تجوز الصلاة ماشيا. . 
قوله: وقد ذهب مالك بن أنس إخ: بین قول مالك والشافعی كا فرق يسير ذكرت أولاً. 
قوله: وما أعلم في هذا الباب إلا حديثاً صحيحاً: مراده أن كل صفة ثابتة بحديث صحيح» لا أنه م يصح في هذا 
الباب إلا حديث واحد؛ فإن هذا المراد يرده قول الترمذي: وهكذا قال إسحاق بن إبراهيم قال: ثبتت إلخ. 
اضطراب الحديث المستدل للشافعية: قوله: حديث سهل بن أي حثمة: هذا ا حدیث دليل الشافعية» والحديث 
عندي مضطربء وما توجه إلى دفعه أحد من ا حدثین وصورة الاضطرب أن فى حديث سهل صفة في مغازي 
"البخاري" و 'الترمذدي' و"ابن ماحه"» مغائرة لما في "مسلم" و"أبي داود" و"النسائي" و"الطحاوي والحديث 
واحد سنداً ومتاً ومرفوعء ولیس تعارض العام والخاصء ليعلموا بحمل العام على ا خاص. 


أبواب السفر ۹۸ باب ما جاء في صلاة الخوف 


ی اک کل ما روي عن لون يل في صَلاة ا زف فهر جائ" وَهَدَا عل قَدْرالَوْفٍ. 
ا سْحَاقُ وَلَستا َْتَارُ حَرِيْتَ سَهْلٍ بن أي حَتْسَة د عل غَيْرِهِ مِنْ الرُوَايَاتِ. 


O. 


يت ابن عْمَرَ ا حَرِيْتُ حَسَنٌ د وقد رَوَاهُ مُوْسَى بْنْ عَمَبَةء عَنْ نافع 

ao‏ اض بْنُ شار عنْ تی بن سَعِيِْ ا 

ری مور EE SO E‏ وی 
نَهُ قال في ف ار م يَقُوْمُ الِْمَامُ 0 د تفر 
طائِفَةٌ مِنْهُمْ مَعَهُه وَطائِلَةً مِنْ قبل الْعَدُنٌ وُجُوْهْهُمْ لل الْعَدُوٌ فَيَرْكُمُْ بهم رَكْعَة 
زیر 7 بع و عد ا و بُو إلى 


یو 1 > or‏ ہت سر رہ و ےوک س 70 
وَلَهُم وَاحِدَة ثم یر کعون رَکَعة وَيَسجَِدوْنَ سجدٹینِ. 
رم وقي النسخة الحندية: "حائزة" بدل قوله: "جائز". 


کو سرک عن الزن اتال هن وھ رس ألم و ا ا مل لا ار لقره اال د 
وَإِذا كنت فيهج» (لساء: ۲٠۱۰ء‏ وأحيب بأنه قيد واقعي» نحو قوله تعالى: #إِنْ امہ في صلاة المسافر» نم 
اتفقوا على أن جميع الصفات المروية عن البي 4 في صلاة الخوف معتد بھاء وإنما ا خلاف بينهم في الترحیح؛ 
0 ل وقیل: قل وقيل: ر یہ ہو وہ ۱ 


الخوف لد يغير عدد 7 8 1 القاري. 


حلي: قوله: ES‏ القن 2 سو لوت فير شار قلع کو اتان عن ای أن كل 


ذلك جائں والکلام ف الأولى. 


أيواب السفر ۹۹ باب ما جاء في صلاة الخوف 


قال حم بْنُ بشَار: سات يحت بْنَ سَعِيْدِ عَن هَدَا ا ِي فَحَدّكِي عَنْ شُعْبَة عَنْ 
عَبْد ال بْن الْقَاسِم سيتيب مي TE‏ 
ر عَنْ الكين يل پیثلِ حَدِيْثِ ي بْنِ سَعِيْدٍ الأَنْصَاريّ. وال ت20 
EN‏ فحرق EC‏ نی دن سبد الأنضًا 9 


ينا أي هذا ال حدیث 
وا ل رت صَحِيٌْ لم رفغ تی بن سَعِيدٍالأنْصَارُِ عَنْ 


22 g~ 


۹ 8 سر یج ےر و پا ےر عم 7 هر e‏ تین ے 2 بد 
القاسم بن محمد وَھُکتا روه صْحَابُ لی بن سند اناري مو قوذ ٤‏ وَرَفَعَة 


قال أَبُو عِيْسَى: مَدًا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. َيِه يَقُوْل مَالِكُ وَالقَافِيُ واد واف 
وروي عن غير واجی: أ التي 6 صَلى بِإِحْدى الطَائِمَتَينٍ ن رکه رَكْعَة فَكَانَتْ 


2 اين اور ST‏ 
لني 55 ركعتان» وَل رکعة ركعة. 


سهر: قوله: 'اکنبہ: مقولة يجى» أي قال لي شعبة: اكتب هذا الحديث الذي رويت لك إلى جنب الحديث الذي 
رويت عن بی بن سعيد الأنصاري. (التقرير) قوله: وهذا: [أي ما روى بی بن سعيد الأنصاري.] 

قوله: ركعتان إلخ: ذكر الرکعة والركعتين لبيان الواقع؛ فلا يناقي ما ورد من أنه كانت له أربع ركعات» وللقوم 
ركعتين لاختلاف القصتين» كذا قي "المرقاة". 


عرف: الاقتصار على الركعة الواحدة في ا خوف والسفر عند البعض وتوجيه الجمهور: قوله: ركعتان وهم ركعة 
ركعة: مذهب إسحاق بن راهويه وبعض السلف» منهم ابن عباس ذ#ما: أن القتدي يصلي نصف صلاة في الخوف؛ 
وإن كان ا خوف والسفر فيصلي ركعة واحدة» لا قبلها شيء ولا بعدها شي ولیس هذا مذهب أحد من 
الفقهاء الأربعة» وقال أتباع الأربعة في حديث الباب: إن المراد أنهم صلوا ركعة مع الإمام وركعة منفردين. = 


أبواب السفر ٣٠‏ باب ما جاء فی سجود القرآن 
سهر عرف 


(۹) باب مَا جَاءَ في سُجُوْد الْمُرَآنِ 


۲ كنا فيان بن وکن > حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بْنُ وَهْبٍ عَنْ عَمْرِو بن ا حارِثِہ 
سَعِيْدٍ بن اي هِلالِء عَنْ عْمَرَ التَمَهْقِتْه عَنْ أ الَردای" عَنْ أي التَردَاءِ ضر 
قال: سَجَدْتُ مَعَ رَمُوْلِ الله ¥ إِحْدَى ع عفر مَجتة ونه الى في الخ 
سهر: قوله: باب ما جاء في سجود القرآن: [هي عند الجمهور سنة وعند أبي حنيفة واحب.] 


عرف = شرح آخر للحديث: ولي شرح آخر في هذا الحديث» وهو أن المذكور ههنا هو صفة صلاة الخوف 
عند الشافعیة أي صلوا ركعتين في ركعة واحدة للإمامء فعبر الراوي بركعة واحدة لهم؛ لأن الركعتين لهم كانتا 
تحت ركعة واحدة له هلا وٹی ضمنها. 
ومثل هذه الرواية رواية في "النسائي" عن ابن عباس ظدا؛ فإنه ساق الحديث إلى أن قال: وصلى يم ركعة قوم 
يقضوا إل وزعم العلماء من عدم القضاء عدم الركعة الثانية» وعجز الحافظ عما في "النسائي". وعندي اما 
صفة الشافعية كما قلتء ومثل هذه رواية في "البخاري" و"الطحاوي": أنه 4# صلی أربع ركعات 
والصحابة ركعتين ركعتين» ومرادها عندي ما قلت» أي بقي في حكم الصلاة في طول مدة أربع ركعات من 
المقتدين» وقال الشافعیة: إن فيها: صلی هم الني 4 مرتين» فيكون فيها تمسك على جواز أداء المفترض خلف 
لمتنفل» » وعجز الحنفية عن جواا إلا الطحاوي» وجوانھا عندي: أن فيها صفة الشافعية ووقع تعبير الراوي 
موهماء هذاء والله أعلم. 
الاختلاف في حكم سجدة التلاوة: قوله: باب إلخ: احتلف العلماء في سجود القرآن من أوجه منها أن أبا 
مله قائل بوحوب سجلة التلاوق والشافعي به يقول بسنتهاء - والصحابة أيضا مختلفون في الوجحوب 
والسنية - وقسك بحديث زید بن ات اہ مرفیعاً وشل عمر بن اخطاب جم حين له ھا لم تكتب علیناء 
وسيجيء الكلام فيه» وما أحاب الأحناف شافیاً عن فعل عمر بن الخطاب ذه. 
أدلة الأحناف على وجوب سجدة التلاوة: وأما أدلتنا على الوحوب» فمنها أن أكثر السجود في القرآن بصيغ 
الأمر وحمل توارد الصيغ بالأمر على الاستحباب بعيد» وإن قلت: إن الأمر مشترك بین الوجوب والاستحباب 
على ما قال أبو منصور ا ماتریدي؛ فلا يمكن الحمل على الاستحباب إلا بدليل ظاھرء كما في: مفَالئَشْرُوا في 
لت ۰ء وقال ابن قيم في كتاب الصلاة": إن دليل الأحناف هذا قوي» = 


حلي: قوله: منها ال في النجم: قلت: فيه السجدة قي المفصل. 


أبواب السفر ) 6١‏ ' باب ما جاء في سجود القران 


وني الاب عَنْ عل وَابْنِ عَبًایں راي هُرَيْرَةَ وَابْنِ مَسْعُوْدٍ وَرَیْد بْنِ تَابتِ وَعَمرو 


ان اکا ر ل أو عنتى ا رنہ إلا 


سے 
سے ور دا 


١‏ کنا عند الله ن عبد الختنء حَدَکَتا عبد الله : بڻ صَالح؛ حد 
ا ق ادق ا عو میا ا و روت د 
التَمَشْقعْ - قال: سَمِعْتُ برا یز عن أَمَّ الڌرڌاءء عَنْ ابي الكرداءِ هه قَالَ: 
مَجَدْثُ مم رمل الله # إخكى عَشرۃ مَجْتة نها اللي في الج وها اصح مِنْ 
حَِيْثِ سيان بن وک عن عَبْد الله ن وپ 


عرف = ولنا دليل آحر أخرجه مسلم في صحيحه: "إن الشيطان يبكي ويقول: سجد ابن آدم فدحل الجنة» وما 
سجدت فدحلت النار"» فجعل مدار الجنة والنار السجدة» وقال النووي: إنه لا يمكن الاحتجاج به؛ لأنه قول 
الشيطان» ونقول: إنه نقله البي ب وما أنكره» فكيف لا يكون حجة؟ وقال الطحاوي وابن المهام جها: إن 
سجدات التلاوة على ثلاثة أنواع» بعضها مشتمل على ذكر إطاعة المطيعين» وبعضها على ذكر ترد المتمردين» 
وبعضها بصيغة الأمر» فإذا کان هذا فيكون الأمر للتحتم. ۱ 

الاختلاف في عدد سجود التلاوة: واختلاف آخر في السجود قال مالك مللكه: إن السجود إحدى عشرة 
سجدة» ولا سجدة في المفصلء وقال أحمد بله: مس عشرة سجدة» وقال الشافعي وأبو حنيفة ملكه: إن 
السجدات أربع عشرة» إلا أنه قال الشافعي: في سورة الحج سجدتين ولا سجدة في صء نعم لو تليت في خارج 
الصلاة يسجد» وقال أبو حنيفة یظہ: إن في الحج سجدة واحدة» وفي ص أيضا سجدة. : 

حكم أداء سجدة التلاوة في الركوع: مسألة: ولو تلا آية السجدة في الصلاة» فنوى أداءها في ال ركو ع» تحرئ 
بشرط أن ي ركع للصلاة بلا فصل قراءة ثلاث آيات» والمختار عندنا عدم اشتراط نية القوم. 

تغليط تقسيم السجدات إلى الفرض وغيره: واعلم أن ما يكون من توزيع السجدات عندنا إلى الفرض 
والواحب والسنة قي هوامش بعض مطبوعات المصحف غلط. _ 


سد چو 


أبواب السفر ۱ ١‏ باب فی خروج النساء إلى المساجد 


> 6 واه 


6 - حَدتَتا سر بْنُ َل حَدَكتَا عِيْسَى بُ يُؤْمْس عَنْ الأَعْمَش» »عن امب قَال: 


خرف 


گا عِنْدَ ان غُمَر دہ فَقَال: قال رَسول الله ؟ 5 دائْدَنُوْا لِلِنّسَاءِ ء باللَيْل إل الْمَمَاجدا) 
عرف 1 7 
فَقَال ابْنُهُ: : واللیہ لا كأ ت نه يجه د > فَقَالَ: فَعَلَّ الله بكَ وَفَعَلَ أَقُوْل: قَالَ 


حيلة للفساد يدعو عليه 


Fo 


2 ہ ے مع ۵ ساسا و‎ ٥ 
ص تر سی صح‎ 07 


عرف: مسألة خروج النساء وترغيبهن في عدم الخروج: قوله: باب ! ح: ذكرت أولاً أصل مذھب الأحناف» 
وأما أرباب الفتوى فأفتوا بعدم حرو ج النسوان إلى المساجد. 

قوله: ائذنوا إلخ: هذا لا يدل على ترغيب النساء إلى خروجهن إلى المساجد» بل في حارج حديث الباب ترغيب 
النسوان إلى أن ن تصلي في البيت والمخدع» وأما ما في حديث الباب فمراده أن الرحال لیس لهم حق منعهن» وإذا 
كان الأمر دائراً بين ا حماعة يراعى الشريعة كلا الحانبين» مثل ما قلت في حديث: لا يوم أحد في بيته» ولا يخرج 
من الأحاديث» وفي مذاهب الأئمة الأربعة توسيع» لا كما زعمه بعض مدعي العمل بالحدیثء وفي سائر 
المذاهب تضييق ما في أصل مذهبنا. 

معنى الدغل: قوله: دغلا: الدغل هو الاصطياد مختفياً حلف الشجرة. 

سبب غضب عبد الله بن عمر دا على ابنه: قوله: وتقول: لا نأذن: قيل: إن ولد ابن عمر ها هذا واقد 
وقیل: بلال» وفي الروايات أن ابن عمر ما تكلم بعد مدة العمر وأما ولد ابن عمر فلم يقابل الحديث برأيه وقوله» 
بل كان غرضه صحيحاء وعبره بعبارة لا بغي فأحذ على لفظه» كما هو مذكور في "تكملة البحر" للطوري: 
أن أبا يوسف مدح الدبای وروی فيه عنه ص فقال رجل: ليست بمرضیة عندي» فأمر أبو یوسف يله بقتله 


فتاب الرحلء و م تكن نمه إلا الفرق في التعبير لا في الغرض. 


% مو % % 


أبواب السفر ۳" باب فی كراهية البزاق في المسجد 


كر هة اراق في الْمَسْجِدٍ 


سے هو حر س س‫ 


٣‏ - دتا د که بْنُ شار حَدَنَنَا بی بُ سَعِيْدٍ عَنْ سُفَيَانَ عَنْ منصور 
a 7 e o7‏ سا و ص ° س6 0:1 7 NE hE‏ 
عَنْ رن بی راش عَنْ طارق بْنِ عَبْدِ الله المُحاريع 4 قال: قال رسو ل الله : 


عرف 


دإِذَا كُنْتَ في الصلاة اا تق عَنْ مينك وڪن حَلْقَكَ از اء اء شِمَالِكَ أَوْكَحْتَ 


جو ہے جچائے 


قَدَمِكَ الْیْشْری)۔ وَفي الاب عَنْ أي سَعِيْدِ وَابْن عُمَر وَآئیں واي هُرَيْرَة دإ 
ل أو عنتى: کین تارق ینعی صح ہر ہر 


وسمعت 


الخَاروْدَ يَقُوْلُ: سَمِعْتُ وکنا برا ل لم ڪب رن بْنُ حراش في الإشلام كذبَة 


ہے واو 


1 


وقال عند الخ بن مَهْدِيٌ: ابت غ أَهْلٍ الْكُوْقَة مَلصَوْر بْنُالْمُعْتَمِرٍ 


سهر: قوله: ربعي: بكسر أوّله وسكون الموحدة» ابن حراش: بكسر المهملة وآخره معجمة. 

قوله: فلا تيرق عن مینك: قد علل في الأحاديث بأن في اليمين ملكاء فلا ينبغي إلقاء البزاق إليه» وأورد عليه أن 
في اليسار أيضا ملكاء وأحيب بأن ملك اليسار کائب السيئات» فلا تعلق له بالصلاة» والله تعا ی أعلم. (التقریر) 
قوله: كذبة: أي عمدًا ولا سهوا؛ إذ لا مدح للصا ین الثقات في نفي الكذب عمدّاء بل المدح في نفيه عمدًا 
أو حطأ. (التقرير) ظ 


عرف: مناط النهي عن البزاق: قوله: باب إلخ: واعلم أن في مناط النهي عن البزاق تسعة أجزاء مستنبطة من 
الأحاديث» والراحح عنها عندي أنه احترام المواجهة الحاصلة بين الله والمصليء وسائر الأجزاء راجعة إلى هذا. 
قوله: ولكن . خلفك: زيادة "حلفك" ليست في غير رواية الترمذي. 

قوله: تلقاء شمالك: في بعض الروايات قيد "إذا لم يكن رجل في همالك"؛ كيلا يقع في بمين ذلك الرحل» وإذا 
جمعث الطرق فلا خرج الوسعة في البزاق في السجد ولا في الصلاة. = 


شیخ: : قوله: م يكذب ربعي بن حراش في الإسلام کذبة: ونقل في فضائله أنه بلك كان دائم الصحة» عددم 
الضصحك؛ متباكيّاء متحسرًا ومتبذلا» وسٹل عنه وجه عدم الضحك » فقال: كيف سک ما مم 
فان لا أعلم مسکی في ا لحنان أم في النيران؛ وسأضحك في يوم الیقین أن من أهل الحنان؛ فانتھی عمره إلى أن 
ضحك وقت النزع. 


أبواب السفر ٤‏ باب في السجدة في إذا السماء افشقت.. 


.حر ج >س ord‏ سر لپ ےس سے يي عو سا سے > م 7 3 1 2 
٤‏ - حدثتا فتيبة» حدثتا ابو عَوَانَة عَنْ فَتَاده عن انس بن مالك ده 


یر 


قال وَسُوْلُ ا الله 4# «الْبَئَاقُ في الْمَسْجِدٍ حَطِيْتَة تھا دہ َنّهَا). قال ابو عیسی: 
هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ صحیح. 
حرف ۱ م ساو ف 
(19) باب في السَجْدَۃ في اذا السَمَاءُ اذَمَقْت » 


سهر : قوله: وکفارتھا دفنها: أي في تراب المسجد ورماده وحصاته إن كان وإلا فيحكها. (یحمع البحار) 
قوله: ابن میناء: [بكسر اليم وسکون التحتية وبنون» وعدء ويقصر. (المغي)] 


عرف - حكم حديث الباب وبيان الاختلاف فيه: واتفق الكل أن حكم جدیث الباب في من اضطرء ثم في 
الحديث حلاف بين القاضي عياض والنووي لها قال النووي: إن البزاق في المسجد خطیفة؛ وقال: إن صدر 
الحديث في من يصلي في المسجد» وعجره فيمن يصلي في خارحه. وتمسّك بحديث: البزاق في المسجد خطيئة 
وکفارتھا دفنهاء وقال القاضي عياض: إن صدر الحديث وعَجَرَّه في من يصلي داخل المسجدء إلا أن البزاق في 
حالة الاضطرار حائز في المسجد, إلا أن الخطيئة في من يبزق ولا يريد دفنهاء ولا حطيئة فيمن يريد دفنه» وذهب 
الحافظ ابن حجر إلى قول القاضي» وأما أنا فأتوقف في هذا. 

غرض الباب: قوله: باب إلخ: غرض الانعقاد من هذا الباب الرد على مالك بن أنس يلك؛ فإنه قال: لا سجدة 
في المفصل» وأجاب الموالك عن حديث الباب بأن السجدة في المفصل كانت في مكة؛ وإذا هاحر البي 5 إلى 
المدينة نسحت السجدة» ونطلب منهم الدلیل على هذا. 


شيخ: قوله: عن أبي هريرة قال: سجدنا مع رسول الله 1 اقرا باشم تہ دو السَمَاغُ انشقت4: وهذا 
مشروعة في مكة 3 نسخ بالدینق ووجھ اح 7 أبا هريرة متأخر الإسلام؛ الم با بالمدينة» 'وأنه یبیٔن سجودہ 
مع البي عك في المفصّلات بالمدينة. 


أيواب السفر 0 مھ باب ما جاء في السجدة في النجم 


حَدَثنَا فيه حَدنَتَا سُفْيَانُ ىُ عَن جى بن سيد عید معي عن آي بصخر أن َد ن ذو بن زم 


عَنْ عُمَرَيْن عَبْدِالْعَِيِْ عن ابي بَخْر بن عَبّد الم بن ا لحار بن هاي عَنْ 
ي مُریرۃ مه عن التي يل ِل وف ليت اربع ن لاعن بَعْضْهُمْ عن بغ 
ال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي هُرَيْرَةَ 4 حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِیْہ 
َالْعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ أَكْثرِ أَهْلٍ الْعلی يرو اجو في ادا السَّمَاءُ الْمَقَّثْي 
راقرا بے 5ك 

شس 


5 - حخَْدَگتا هَارُوْنُ بن عَبْدِ الله الْبزَاز حَدَّتَنَا عَبْدُ الصَمَدِ بْنْ عَبْد الْوَارثْء 
از حدثنا عم 


سهر 
حَدَكََا اي عَن ايوب عَنْ عِكْرِمَةه عَنْ ان عباس كد قَال: مَجَدَ سَجَدَ رسو سول الله يل فِيْهَا 


سهر: قوله: سجد رسول الله كه إلخ: نا سحد انيل اتل لامر اله تعالی بالسحوده وشكرًا لمم العلی: 
المعدودة في أول السورة» وسجد المؤمنون متابعة له ئل في امتثال الأمر وإتيان الشكرء وسجد المشركون؛ 
لسماع أسماء آلمتهم من اللات والعُرّى ومنات» أو لما ظهر من سطوة سلطان العز والجبروت» وسطوع الأنوار 
العظيمة والكبرياء من توحيد ل عر وجل وصدق رسول الله ب حن لم يق لهم شك ولا احتیار» ولا أثر 
ححود واستکبار» إلا من كان اہ شقى القوم وأطغاهم وأعتاهم. وهو الذي أحذ كفاً من حصى أو تراب فرفعه 
إلى جبھتہ؛ وأما ما يروى من مم سجدوا لما مدح البي 5 أصنامهم بقوله: "تلك الغرانيق العلى» وإن شفاعتهن 
لترتحی"ء فقد أبطلوه بوجوہ لا تحتاج إلى أن تبین؛ فإن تعمد ذلك كفر صریحء فهو مما لا هكن أن يصورء وكذا 
لا يحوز حريانه على لسانه 5 سهوّاء فقالوا: إن هذه القصة هذا الوحه من وضع الزنادقة» ولم ينقله أحد من 
أصحاب الحديث. لا 5 الصحاح ولا 5 التصنيفات الحديئثية إلا بعضص أهل السير والمؤرّحون المولعون بنقل 
الغرائب والحكايات. (اللمعات) ۱ 


عرف: قصة الباب وإرسال ابن عباس ما الحديث: قوله: باب إ: واقعة الباب واقعة مكة» وأرسل ابن عباس دنا 
الحديث؛ لأنه لم يكن حاضراً في الواقعة» بل لم يكن متولداً على ما اختير أنه كان ابن ثني عشرة سنة 


حین وفاة البي وله 


أبواب السفر ٠“‏ باب ما جاء فی السجدۃ فی النجم 


مه م هر راوه ا ا و یه 0 اه ع ووه 
- يي الكجم - وَالْمسيِمُوتَ وال ركز وان والوأش. وني الجاب عن ابن مَسْعُد 


سے 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ اب عَبّایں ‏ حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ وَالْعَمَلْ عَلَ هَذَا عِنْدَ 
بعص 0 الِْلٍ یرون السجود 2 سور الكُّجّے. 


عرف: الاختلاف في وجه سجدة المشركين: قوله: والمشر کون إلخ: قال البعض: إن وجه سجدة المشركين أن 
الشيطان أدحل كلامه في كلامه لال وأحرى لفظه على لسانه للل واللفظ هذا: "تلك الغرانيق العلى 
وان شفاعتهن ری ' بعد ذكر "اللات والعزی"ء وقيل: ما تكلم البی 2# بهذا اللفظء بل تكلم به الشيطان 
على لحجة النبي 5 وعلى صورة صوته» وقيل: وهو التحقيق: إن النبي 5 تكلم بهذا اللفظ بطوعه» وإنه آية 
من القرآن العزيز نسخ تلاوقاء وأما المشار إليه ب "تلك الغرانيق العلی وإن شفاعتهن لترتحى" الملائكة» وهذا 
القول نعم الصواب؛ فإن التشبيه بالغرانيق إنما يليق للملائكة؛ لأفن ذوات أجنحة» ولا يليق تشبيه اللات 
والعزى بالغرانيق» وأما سجود المشركين على هذا إنما لزعمهم أن الإشارة إلى اللات والعزى» أو يكون تحقق 
السجدة منهم با حذبق كما قال الشاه ولي الله يث وأتى العيئ والحافظ بروايتين صحيحتين مرفوعتين على 
القول الثالث الصحیح. ۱ 

وقال ا حذاق: إن القول الأول من اختراع الزنادقة؛ فإنه يرتفع على ذلك عصمة الأنبياء» وأما إلقاء الأمنية فليس 
امنحصر على هذاء ولعل مع الإلقاء على لسانه أنه كان تكلم موهماً أنه من كلامه ينب ثم رواه بعضهم على 
فهمه في المعئ» وأما القول الثاني فذلك أيضاً بعيد وباطل. 

أقول: على تصويب القول الثالث المؤيد بالروايتين كان أهل مكة مطيعين له !182ا وكان صناديد المشركين في 
الطائف» ثم لما رجعوا إلى مكة؛ انحرف أهل مكة وارتدوا عن دينه نإل وقد أفشى حبر انقياد أهل مكة له ملكا 
إلى الأصحاب الذين هاجروا إلى الحبشةء ويؤيد هذا ما في "تاريخ ابن معين" و"معانٍ الآثار"» ولكن في سنده ابن هيعة» 
إلا أنه إذا روى عنه العبادلة تكون فيها شيء قوة» وأيضا رواها ابن فيعة من "كتاب المغازي" لمحمد بن عبد الرحمن» 
وإذا روى عن كتاب تكون روايته معتبرة؛ لأن الكلام فيما إذا روى عن حفظهء فيكون في الرواية شيء من القوة. 
ذكر العيني اسم بعض الساجدين من الجن: قوله: والحن إلخ: ذكر العیيٰ اسم بعض الساجدين من ال حن؛ وكان 
الجن من نصيبين ونينوى» وذكر أرباب الكتب أسماءهم في الصحابيين» وأما كلام أن المشركين كانوا على 
وضوء أو لاء فليس هذا محله يطلب من موضعه. 


حلي: قوله: , وال مشر كون: ٠‏ قلت: بتصرف البي ب وفيه إثبات التصرف. 


أيواب السفر ۷ باب ما جاء من لم يسجد فيه 
وَكَالَ بَعْضُ أل للم من آضحاب اَی 3# وَعَرِِم: لَيْسَ في الْمُمَصَّلِ سَجْدَة وَهْوَ 
اَل اصح وَبِهِ يمول المَوْرِي وَابْنُ الْمُبَارَكِ وَالشَافِيُ 


ول مالك بن اتی وَالْقَوْلُ الأول ا 
َأَعْمَدُ وَإِسْحَاقُ. 
0 عرف 
)۱١(‏ باب ما جَاء مَنْ لم يَسْجَدُ فِيْهِ 
۷ - حَدَثَّنا یی بن مُوْسَى» دتا وک معن ابن آي ذف عن يريد ُن عبد الله 
ای سب عن عَطَاءٍ بن يَسَاِ عَنْ زَيْدِ بْنِ ٿابتِ ےہ قال: قرأأث عَلَ رَسْوْلٍ الله 5 
اقم 20 
َال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ ريد بْنِ ابت د لہ حَدِیْثٌ حَسَن صحیخ. 2 وکال بع أُمْل 
للم هذا الحيْتَ» َمَالَ: نما ترك الك کا لسَّجُؤْة؛ لِأَنَّ وَيْدَ ب ابت د جِيْن قرا 


سھر: قوله: فلم یسجد فيها: ليس فيه دلالة على عدم وحوب السجدة كما تمسّك به الشافعي؛ لأن الوجوب 
ههنا لیس على الفور» ويحتمل أن قراءة زيد كان في وقت الكراهةء أو على غير طهارةء أو كان ذلك لبيان أنه 
غير واجب على الفور. (اللمعات) 


عرف: تمسك ا حجازیین بحدیث الباب والجواب عنه من الأحناف: قوله: فيه: أي في النجم. تمسك الحجازيون 
بحديث الباب على سنية السجدة؛ فإفها لو كانت واحبة لما تركها النبي يل وأحاب الأحناف بأنا لا نقول 
بوجوب الأداء في الفور» كما في ظاهر الرواية لناء وف "التاتارحانية" في رواية شاذة عن أبي حنيفة: وجوب أداء 
السجدة بلا تراخ. وأقول: إن ظاهر الرواية فيمن لا يخاف فوات السجدة:؛ والشاذة في من يخاف فوات الأداء. 
بيان إمكان هذا التأويل: قوله: وتأول بعض أهل العلم إح: لا نتأول بهذاء بل بما ذكرنا من ال حواب؛ وأما هذا 
فيمكن في محل النكتة عا في "فتح القدير": أنه إذا تلا أحدٌ آية السجدة وسمعها جماعة» يستحب لحم أن يجعلوا = 


شيخ: قوله: فقال: إنما ترك البي عك السجود؛ لأن زيد بن ثابت حین قرأ فلم يسجد: هذا التأويل على مذهب 
الشافعي؛ لأن عنده يجب السجود على السامع اتباعًا للقارئء فإذا لم يسجد زيد لم يسجد للا أيضاء وهذا لا يستقيم. 
على مذهب إماناء فالتأويل على ملعي ما ذكره الترمذي قول ''وقالوا: إن تمع الرحل وهو على غير وضو 


فإذا توضاً سجد". 


أبواب السفر ۸ باب ما جاء من لم يسجد فيه 
لم جذ لع مسجد الكيئ ا وَقالڑا: السَجْدَة وَاحيَة عل مَنْ سَمِعَهَاه ولع يُرَخَّصُوًا 
في تَرْكِهاء وَقالڑا: ِن سَيِعَ الَجُلُ وَهْوَ عل غَيْرٍ وُصُوْءِ فَإدًا توًا سَجَتَ وَهُو قَزْل 
سُفْيَانَ وَأَهْلٍ الْكُوْقَةِء وه يَقْولُ إِسْحَاقٌ. 
وَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلَم: إِنَمَا السَّجدَهُ عل مَنْ أَرَادَ اَن يَسْجُدَ فِيْهَا َالَْمَسَ كلها 
تس في تَرْكهاء قَالُڑا: إِنْ أَرَادَ ذَلِكَء رَاحْتَجُوْا ِالحَيِيْتِ لزز حَدِيْثِ رَيْدِ بن 
قابت ذه قال: رأث عل التي #5 الكَجمَ 5 لَمْ يَمْجُذَاء فَقَالَوًا: لَوْ گات السَّجُدَةٌ وَاحِبَةَ 
ميو ان و زیت + کت الي 3 

َه قَراً سَجْدَةٌ عَلَ الم ڑل فَسَجَت ا 
اة الكَانِيَةه فَتمَيَاً الاس لِامُجُوْد فقال: إنَهّا لَمْ تُختَبْ عَلَيَْا إلا 
قَلَمْ جد وَلَمْ يَسْجُدُوا. قَدَخَبَ بَعْضُ اهل الْعِلْم إِلَ دا وَهُوَقَوْ ل الاق وت 


سهر: قوله: الم يسجد البي ہل هذا اء على أن قارع رة لمم لساب فا سح لاریم بسح 
السامع أیضا كذا ذكره أبو داود في سننه.] قوله: الم تكتب علينا إلا أن نشاء: ظاهره التخيير» لکن من 
بوحوب السجدة قال: اك سنا لم کپ حلقا عل اش کی أن يقال: اعد كان ذلك ملعب جس لا 
ولم يعلم اتفاق من عداه من الصحابة سوى من كان معه في امحلس» كذا ذكره الشيخ في "اللمعات"» ويوافقه ما ذكره 
العي من أنه روي عن مالك أنه قال: إن ذلك مما ل يتبع عليه عمر» ولا عمل به أحد بعده؛ والله تعالى أعلم.' 


کو 0 
5 للا 


واحتجوا يحَدِيْثِ عمَرَ ذك: 


عرف = صورة الإمامة والاقتداء» ويتوسط الإمام» وليست هذه إمامة واقتداء حقيقة» حي لو ظهر فساد وضوء 
الإمام» لا يسري إلى سجدات المقتدين» فهذه نكتة تأحيره لالا أداء السجدة. ٠‏ 

قوله: واحتجوا بحدیث عمر إلخ: ليس هذا مرفوعاً بل أثر عمر ده وهذا تمسّك ا ححازیین. 

بحث وجيز في عدم سجود عمر ف في "النجم": وأما الجواب من جانب الأحناف بأنه موقوف ومذهب عمر ذه 
فلا يفيد؛ فإنه محضر جماعة من الصحابة» فيمكن للشافعية قول: إنه قريب إجماع جمهور الصحابة فما أحاب 
أحد جواباً شافياًء وقال العيني بحذف المسٹثنی المتصل؛ لأنه أصل فيكون المعنى: اّما لم تكتب علينا إلا أن - 


HGR‏ ےھ ا اع وھ مم مو مم م و و مم وم مم ہے و موم مم قفقه ماو و وه ووو ہدج ووه ےج مج هده و وم ہج و و بے جو وج هه وےء جم ہدہع و+عیےم یدھم 


عرف د نشاء مكتوبيتهاء وقال أيضاً: إن المشيئة يتعلق بالتلاوة لا بالسجدةہ وقال الحافظ: ها تتعلق بالسجدة. 
أقول: تأويل العين فيه أنا إذا قلنا: إن المستشى منه الوجوب والمستثى هو التطوع, فيكون الاستثناء أيضاً متصلاء 
وليس حد للتصل والتفصل ما هو مشهور على الألسنة بل تقصيلة مذكور في "قطر الندی و شرح الشيخ 
لسيد محمود الالوسی على ا مقدمة الأندلسية"» وذکر بعضه في ' روح المعاني في وجوه المثاني" تحت أية: إلا 
7 النساء: ۹۲) آية الكفارة؛ فإنه قال: إن الاستثناء متصل حلاف ما قالواء وأيضاً يخالف قول العيني لفظ 
الباب: "فلم يسجد وم يسجدوا إلخ"؛ فإنه تحقق التلاوة في واقعة الباب. 
وأما قول: إنه تأحير السجدة؛ لأن الأداء لا يجب في الفور» فبعيد؛ لأنه لا عذر ونكتة لترك السجدة الآن؛ 
بخلاف ما مر من واقعة البي لل فلم أر جواباً شافيء وللحافظين كلام في شرحي البخاري» وأحيب ما تيسر 
لي بأن مراد عمر ونه أن السجدة بخصوصها لم تكتب» بل يكفي الانحناء وال ركوع أيضاء ويجوز عندنا أداء 
سجدة التلاوة بالركوع قائماً وقاعداًء والقيام مستحب» والركوع أعم من أن يكون داءحل الصلاة أو حارجهاء 
ورواية أدائها في الخارج في ضمن الركوع موحودة في "الفتاوى الظهيرية" عن أبي حنيفة» نقلها في "الدر 
المحتار"» وف "التفسير الكبير" أن أبا حنيفة تمسك بآية سجدة "ص" المذكور فيها لفظ الركوع على إجزاء 
٠‏ الركوع بدل سجدة التلاوة» وتخصيصه بداحل الصلاة غير لازمء وف "مصنف ابن أبي شيبة" آثار من بعض 
الصحابة والتابعين امم كانوا يكتفون بالتسليم إذا تلوا آية السجدةء والمراد من التسليم هو الانحناء لا السلام 
عليكم؛ وف "مصنف ابن أبي شيبة" أن أبا عبد الرحمن السلمي التابعي تلميذ عمر بن الخطاب دقه كان من 
القراء ويتلو القرآن وهو ماش؛ فإذا تلا آية السجدة كان ينحني ئمة وهو ماش. 
ويؤيدنا ما ذكره الحافظ في الفتح أن وجه الاحتلاف في "ص" في السلف أن المذكور فيها لفظ الركوع» فدل 
على أن بعض السلف رأوا الركوع في حكم السجدة» وأجريت هذا المذكور في الخلاف بين الشافعية وا نفیة 
فلم أر أثرأ من الآثار يدل على أن أحداً تلا آية السجدة ولم يسجدء ولم ينقد ولم يخفض رأسه ولم ينحن» 
فالحاصل أن مراد عمر فإ أن السجدة بخصوصها غير مكتوبة علينا. 
اختلاف الحنفية في شرط وجوب السجدة على السامع: واعلم أن الحنفية احتلفوا في شرط وجوب السجدة 
على السامع: قصده الاستماع وعدمه» والمختار أن القصد ليس بشرط وأيضاً كان وقع من البي 4 مثل هذاء 
كما عند أبي داود» ولم يكن التزم السجدة فيها بعد ثم التزمهاء كما عند ا حاکم وغيره. 
اطلاع: ذكر الشيخ عبد الحق في الحاشية» ويوافقه ما ذكره العيئ من أنه روي عن مالك بل به أنه قال: إن ذلك 
ما لم یتبع عليه عمر ہك ولا عمل به أحد بعده. 
مراد الإمام مالك حثه: أقول: إنه ليس بذاك بأن في 'موطأ مالك" قال مالك له لله: لیس العمل على أن ينزل. 
الإمام إذا قرأ السجدة على المنبر فیسجد إلخ» وهذا حلاف ما قال الشيخ عبد الحق ناقلاً عن مالك : ره ؛ فان 
مراد مالك ك نفي وجوب الأداء على المنبر على شاكلة الجماعة. 


مت 


پا 


أبواب السفر ۱1۰ باب ما جاء في السجدة في ص 


)٠6(‏ باب ما جَاءَ فى يي السَجِدَة قفي ص 
عرف 


۸ - حخَدنتتا اد ن أي غترہ دنا سيان عن أيُوْبَ عَنْ عِكْرِمَة عَنْ 
ابن عبایں اس قَال: رَأَيْتُ رَمُوْل اللہ 5 مَسْجَدُ دسح في (ص). قال ابن عباس ظما: 
لست من عرائم السُجُوو. 
وآ ےی :هَدَا حَِيْتُ حَسَنُ صَسِئع. وَاخْتَلَقَ أَهْلُ الْعلْم مِنْ أَصْحَابٍ الى تل 


سھر: قوله: من عزائم السجود: جمع عزعة» وهي الي أكدت على فعلهاء قال العيني: لا حلاف بين الحنفية والشافعية 
في أن "ص" فيها سجدة تفعل» وإنما الخلاف في أنها من العزائم أم لاء فعند الشافعي ليست من العزائم؛ وإنما هي سجدة 
الشكر» تستحب في غير الصلاة وتحرم فيهاء وبه قطع جمهور الشافعية» وعند أبي حنيفة وأصحابه هي من العزائم» وهو 
قول مالك أيضاء وعن أحمد كالمذهبين» والمشهور منهما كقول الشافعي؛ واحتج الشافعي ومن معه بحديث ابن عباس 
هذاء وله حديث آخر أخرجه النسائي أن البي 5 سحد في صء فقال: سجدها داود عات توبة ونسجدھا شكرّاء 
وله حديث أخخر جه البحاري» ولفظه: رأيت الي 5 يسجد ف ص» أولئفك الذين هدى الله فبهداهم اقتدہ (الأنعام: ۰" 
قلنا: هذا كله حجة لناء والعمل بفعل البى ب أولى من العمل بقول ابن عباس» وكوفا توبة لا يناي كوها عزعة» 
وسجدها داود توبة ونحن نسجدها شكرًا؛ لما أنعم الله على داود عك بالغفران والوعد بالزلفى وحسن المآب» 
وهذا لا یسجد عندنا عقیب قوله: و اناب (ص: ٤‏ ۲)» بل عقیب قوله: و حسن ماب (ص: ۰٠)٤١‏ وروى أبو داود 
من حديث أبي سعيد دده قال: قرأ رسول الله 5 - وهو على المنبر - ص» فلما بلغ السجدة نزل فسجد. 


عرف: قوله: حدثنا ابن أبي عمر: في بعض النسخ ابن عمر دا وهذا غلطء والصحيح ابن أبي عمر. 

سك الشواقع بحديث الباب وذكر الزيلعي أنه حجة له : قوله: وليست من عزائم السجود: تمسك الشافعية 
بمذا الحديث على نفي السجدة في 'ص"2 ومر مر الزيلعي على هذاء وجمع الطرق كلهاء وقال: ظين أن هذه 
الروايات بطرقها كو نما لنا أولى من كوا علينا. ) 
أقول: کلام الزيلعي نعم الحق كما تدل الطرق» منها: ما في "البخاري" في كتاب التفسير عن ابن عباس تر 
ومنها: ما في "البخاري" "ليست من عزائم السجود" و"رأيت البي 5 يسجد فيها إل" فرححان ابن عباس إلى 
السجدة في "ص"» فغرض ابن عباس ديا من قوله: "ليست من عزائم السجود" بيان جقیقة سجدة "ص" أي أنها 
سجدة شكر لناء وسجدة توبة لداود؛ كما في "سنن النسائي' ' مرفوعاًء وأحرج الطحاوي أيضاً رواية ابن عباس؛ 
فليراحع إليها؛ فإنها مفيدة لناء ويمكن أن يقال: إن غرضه أنها ليست من عزائم السجود» بل يكفي الركوع. 


أبواب السفر 1۱۱ باب في السجدة في الحج 
وَعَيرِهمْ في هَدَا قرأ بَعْضُ اَل الْعِلْم أن َج فيه وهو ول شنا وني 0 
٣۲‏ یی 9 
)۱١(‏ بَا في المُجْدو فی الح 
۹ - حَدَثَتًا ثُتَييَةه حَدَنَتَا ابْنُ لَهِيْعَةَ ع عَنْ مشرج بن هاعاَه عَن غُقبة بن 
ایر #5 قَال: : قُلْت: يا رو الل فطل سور الح بن يها مَجتتین؛ قال: : نَع 


٣ حلي‎ 


ومن ل يَْجدْهُْمًا قلا يَْرَأَهُمَا. 


ہم آي السجدة وإلا أثم 


قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ لَيْسَ إِسْتَادُ ه بالْقَويٌ. واخقلق أخل لعل في ذا مي 
عرف 


عن عُمَرَبْن الطاب وَابْن عْمَرَ ذم اهما قالا: قد ُضَلَتْ سور الج بن فيا مَجْدَتَيْنِ 
. ويه يول این الْمُبَارَكِ وَالنَافِجُ وَأَحمَدُ وَِسْحَاقُ. 


سهر: قوله: هاعان: [كذا في نسخ الترمذي والتقريب» وق القاموس: عاهان.] 


عرف: بيان مذهب الإمام الشافعي دله: قوله: والشافعي: لا يقول الشافعی في "ص" بالسجدة في داخل 
الصلاة» بل يقول ہاستحبابھا في حارج الصلاة» فلا أعلم وجه قول الترمذي هذا. 

مسك الشافعية بحدیث الباب والرد عليه: قوله: باب إل: تمسك الشافعية بحديث الباب» ونقول: إن في سنده 
ابن لمیعق وأما ما في "أبي داود" ففيه قوة شيء ما في الباب؛ فإن فيه: روى عبد الله بن وهب عن ابن طيعة 
وتكون رواية العبادلة [أي عبد الله القعنبي وابن المبارك وابن وهب] عن ابن لهيعة أعدلء لكنها لا تبلغ مرتبة 
الحسن لذاته» وفي "أبي داود" بسند آخحر» ولكن فيه عبد اللہ بن منين» وهو مستور ال حالء فالحاصل أن أحدا من 
طرق حديث الباب لا يخلو من ضعف أو لينء ولنا ولحم آثار لا مرفوع لأحد» وم أثر عمر فا ولنا أثر ابن 
عباس ادا ولو سلمنا أن في الحديث قوة شيء» فنقول: إن سجدة الثانية سجدة صلاتية لا تلاوية؛ فإن المذكور 
معها ركو عء واستقراء العلماء أن السجدة المذكور جما ال ركو ع سجدة صلاة. 

قوله: وابن عمر إلخ: روى الطحاوي عن ابن عمر مها أن في الحج سجدة واحدة. : 


حلي: قوله: ومن لم يسجدهما فلا يقرأهما: قلت: فيه دليل على وجوب السجدة. 


اواب ٹر 0 باب في السجدة في ا حج 
رای يعْصْهُمْ فِيْهَا سَجْدَهُ وَھُو کول سَفْيّانَ الكُورِئ ومالك وَأَهْلٍ الْكوْفَة. 


سهر: قوله: ورأى بعضهم فيها سجدة: قال محمد في "الموطأ": وكان ابن عباس لا يرى في سورة الحج إلا سجدة 
واحدة» الأولى لا الثانية» ويهذا نأحذ, وهو قول أبى حنيفة. 


- الاختلاف في السجدة في الحج مبني على اختلاف القراءات: وأقول: ذكر مس الدين ابن الجزري 
شيخ القراء في رسالته "النشر في قراءات العشر": أن جزئية التسمية للسورة وعدم جزئيتها مبيٰ على القراءتين؛ 
فإنها جزء على قراءة» وليست بجزء على قراءة» وكذا الوقف عندنا على ظأأنْعَمْتَ علبي وعدم الوقف 
مبني على اختلاف القراءتين» وهذا ذكره البقاعی عن الحافظء ذكره الزرقان» ولقد رضي بهذا السيوطي 
والقسطلان وغيرهما. 
وأقول: إن لاتلاف في السحدة في لمج لعله م على احتلاف القراءات والأحرف؛ وشبيه هذا ما ذكر بعض 
الأحناف مثل "رد الحتار" أن موضع السجدة في: ا يسْجدوا4 (النمل: ١‏ يختلف على الاحتلاف في تشديد 
"ألا" وتخفيفهاء فلو قرأت مشددة يكون موضع السجدة غير ما يكون على قراءة تخفیفھاء روي عن أبي حنيفة به 
أن سجدة الشكر فقط ليست بشيء» ففي تفسير قوله قولان» قيل: نفي السجدة من الرأس» وقيل: نفي كمال 
الشكر, وهذا القول نسبه ا حموي في حاشية "الأشباه والنظائر" إلى محمد بن الحسن يلك وروي أن مالکا ملك 
يقول: لا سجدة للشكر. 


جد یی عبد 


أبواب السفر او تس 8 باب ما جاء ما يقول في سجود القرآن 


ظ (۱۷) بات مَا جَاءَ ما يمول في جود الْقْرْآنِ 


ون مو مو قدي 


١‏ - حَدَكَنَا َيف حَدَنَنا محمد بن يَيْدَ بن خُتَیْیںء حَدَقَتا اسن بن حَمّد بن 


عُبَيْدٍ الله بْن ابي يَزِيْدَ قال: قال لي ابْنُ جُرَیُم: يا حَسَنْء أَخْبَرَن عُبَيْدُ الله بُ أي يريد 
عَنْ ابْن عباس كمه قال: جَاءَ جل إلى ای يلك فَقَالَ: یا رَسُوْل اللى إِئی ريني اللَبَْةَ 
ا أن صل كَل د مج جر فَسَجَدْتُ فَسَجَدَتْ الشَّجَرَةُ لِمُجُوْدِيء فَسَمِعُتُها 


۰+ اكب لي با نڌ اجر وص عَئي ھا راہ وَاجُعَلمَ ل عِنْدَكَ ذَخْرَاء 
ا رق کنا کٹا 2 بی عبد داود. 
ل ا ۔ 7011 جَدّكَ: قال اين عباس فَقَرَا رأ الي 35 سَجْدَةٌ 
.اشم سَجَدَ سَجَد قال ا: بن عباس : سَمِعْتّهُ وَهُوَیَفُوْل مِثْلَ مَااً خير الرجل عن قول ل الشّجرّة. 
موس شس لا فرفة | قْهُ إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. 
١‏ - حَدَّكَنَا نه ْنَا دئاع یقاب الخ ا نتا خَلةٌ لخَدَاءُ عن 
أبي الْعَالِيَة عَنْ عَائْمَةَ × قالث: کان رَسُوْلُ الله قل يَقُوْلُ في سُجُود الْقُرْآنِ باللَیْل: 


عرف سے 
ری س 0ا ےس رھ ر سم ا 


سَجَد وَجُھی لذي حَلَقه وَتَق سَمْعَهُ وَبَصَرَهُ وله و قويهك) . قال أَبُو عِیْسَی: عَدا حَدِيْتٌ 


م ہے و سے go‏ 
حسن صحجیح. 


عرف: بيان ما يقول في سجود القرات: قوله: باب إلخ: عندنا لو سجد في الصلاة يسبح تسبيحات الصلاة» ولو سجد 
- خارجھا يقرأ ما هو مأثور. قوله: من عبدك داود: في الحديث سجدة داود بلفظ السجدة» وق القرآن بلفظ ال ركوع. 
حديث الباب مستدل لبا في حقيقة السجدة: قوله: سجد وجهي للذي إلخ: هذا مستدلنا على أن حقيقة السجدة 
وضع البهة بشرط وضع إحدى الرجلين؛ فإنه لل نسب السجدة إلى الوجه؛ فإن حقيقة السجدة يتقوم بالوجه. 


أبواب السفر ) ٤‏ باب ما ذكر فیمن فاته حزبه... 
(۸) يَاث ما 55 و يمن فاه حه من | الیل فَقَضَاهُ بالكهار 


دوس دف 2 ۔ پچ سر كو لاه 0 ۶ 
۴ - حَدَّكَنَا قُتَيْمَة: حَدَّنَنَا ابو صَفُوَانَ عَنْ يُؤْسْسَء عَنْ اد بن شهاب : أن 


السايِبَ بن یزید وَعبَيْد د الله و أَخْبَرَاهُ عَنْ عَبْدِ الکن : بن عبد الاي قَال: سَمِعْتُ 
مب الطاب ده يَقُوْل: قال يَسُوْلُ الله 05 "من تام عَنْ جژید أو عن شَيْءٍ مِنْهُ 


ورده 
ما بَيْنَ صَلَاةٍ القجر وضلا صلا لیر كيت له كائنا قو نال 
س عل 


لک وروی عت ایی وكيا لای 


(۱۹) باب ما جَاءَ ِن التّْديْدٍ في الِّي يرقم رَس قبل الما 


٣‏ - حَدَتَتًا قُتَيْبَة حَدَتَنَا عَقَاد بْنُ رَيْدِ عَنْ شُحَمَّد بن زيا - وَهُوَ أَبُو التارث 
البَصْرِيٌ» فة ن أل هر ة يهم قَالَ: قال محمد 5 «أَمَا كى الي ير رَأْسَهُ 


ہے 


قَبْل الْإِمَامِ أ أن ل اللہ راس رأ س حمار) 


جم 


سهر: قوله: حزبه: [الحرب: ما يجعله الرحل على نفسه من قراءة أو صلاة کالورد.] 

قوله: يحول الله رأسه راس جار قال الأشرف: أن يجعله بليدّاء وإلا فالمسخ غير جائز في هذه الأمة قال ابن حجر: 
يحتمل أن يكون على حقيقته حقيقته فيكون ذلك مسا حاصاء والمتتع المسخ العام؛ كما صرّحت به الأحاديث الصحاح: - 
قوت: قوله: من نام عن حزبه: بكسر الحاء المهملة وزاي وباء موحدة» وفي رواية "ابن ماحه" يجيم مضمومة 
وبالمهمز مكان الباء الموحدة. وقي رواية "النسائي" : "من نام عن حزبه» أو قال: جحزئه " وهو شك من بعض رواته. 


قال العراقي : وهل المراد به صلاة الليل» أو قراءة القرآنء في صلاة أو غير صلاة يحتمل کل من الأمرين. 


عرف: قوله: باب إلخ: هذا مكروه تحریما عندناء وف أقوال باقی الأئمة أيضاً ضيق. 


أبواب السفر 0 00 باب ما جاء من التشدید في الذي... 


تیر 


۔ سھر 
قال قت قُتَيْبَةٌ: قال حَمَّادُ: لل ننه نن رياد إل إا قال: یہ 


® 
ta 


سهر = وأن يكون مجارًا عن البلادة» ويؤيد الأول ما حكي عن بعض المحدثین: أنه رحل إلى دمشق لأخذ 
الحديث عن شيخ مشهور ما فقرأ عليه جملة» ولكنه كان يجعل بينه وبينه حجابًا ولم ير وجهه» فلما طالت 
ملازمته له ورأى حرصه على الحديث» كشف له الستر» فرأى وجهه وجه مار فقال له: احذر - يا بی - أن 
تسبق الإمام؛ فإني ما مر في الحديث استبعدت وقوعه» فسبقت الإمام» فصار وجهي كما ترى.. 

قوله: أما يخشى: [غرضه من هذا القول دفع توهم من قال: إنا نشاهد من الناس الرفع قبل الإمام ولا يحول 
رأسه» فقال محمد: إن قوله: "أما يخشى" ورد البتة» لکن المراد منه إما التهديد أو يكون في البرزخ أو في النار. 
والله تعا ی أعلم.] ۱ 


عرف: غرض قول النبي نا قوله: إنما قال: أما يحشى: غرضه أن قوله هلا هذا إنما هو تهديد وتخحويف 


لا إخبار؛ لأن حبر الشارع لا بد من وقوعه. 
وأقول: لعله يكون التحويل في القيامة حقيقة؛ فإن في القيامة تكون المعاني مصورة. 


٭× ٭×ا #6 ف 


أبواب السفر ل باب ما جاء في الذي يصى الفريضة 


کو سر سے مم 


رر کے ص سر 0 ٥‏ 2 عر ٥‏ 0 1 
7 


عرف: المذاهب في اقتداء المفترض خلف التتفل: قوله: باب إلح: هذه مسألة اقتداء المفترض خلف المتنفل»› 
وذلك جائز عند الشافعي ل وغير حائز عند أبي حنيفة ومالك اء وعند أحمد ۔ ہلل جه روایتان ورجح أبو البركات 
بحد الدين ابن تيمية في "المنتقى' ' رواية عدم الحوانں [والتر حيح نھا هو مفهوم من کتابه» لا أنه صرح به به.] وف 
"تمهيد أبي عمر": إن عدم الجواز مذهب جھور العلماء والفقهاء. 


شيخ: قوله: عن جابر بن عبد الله أن معاذ بن جبا ل اه كان يصلي مع رسول اللہ کل المغرب ثم يرجع إلى قومه 
فيؤمهم: الأصل في هذا الباب: أنه لا يجوز اقتداء المفترض خلف التتقل عتدناء وعند الشافعي يجوزء وكذا اقتداء 
مفترض خلف مفترض آخں واستدل الشافعي برواية معاذ بن جبل؛ وحمل المغرب على العشاء وقالوا: إن معاذ 
ابن جبل كان يصلي مع البي ع الفريضةء ثم يأ ويومٌ قومهم فرائضهم» وكانت صلاته نفلا. قال شيخنا مذ ظله: 
ا بصع استدلال الشاي بحديث معاذ بن حبل؛ فإن لفظ الغرب يستعمل في معن العشای که قل تادر 
جداء وأما استعمال العشاء في المغرب فكثير شائع في العلوم» فعلى أيّ وجه أحذ الشافعي فلا يصح الاستدلال؛ 
لأنه لو أحذ العشاء فنسلمء ؛ لک لا يصح تخصیصہ بأن معاذا كان بصلي مع البي ۸ الفرائض ویوم القوم 
النوافلء والتخصيص لا دليل عليه؛ فإنه يحتمل أنه صلی مع البي 7 5 النوافل ويصلي مع قومه الفرائض» وهذا 
الاحتمال مساو لاحتمال الشافعي» وهو مستدل» ویضرّہ الاحتمال لقول أهل الأصول: إذا جاء الاحتمال بطل 
الاستدلال. فلا يتم استدلاله حؾ يتفي احتماله» فتحن لا نؤوّل في المغرب» بل نبقيه على حال وإن لم يحمل 
الشافعي على العشاء بل على المغرب» فلا يصح أيضًا؛ لأنه إما أن معاذا يصلي مع البي عاك فريضة المغرب» 
ويؤم قومهم النافلة» وهذا لا يجوز عند الشافعي؛ لأن تعدّد ركعات النفل بثلاث لا يجوز عنده» ولو صلی معاذ 
مع البي ع3* النوافل» فلا يجوز عنده أيضًا النوافل بثلاث ركعات. 
فالحاصل: أن الشافعي يضرّه كل حالء اعم من أن يقول: إن هذه القصة في العشاء أو المغرب» فلو حمل في 
العشاء فيضره احتمال الجانب المخالف» وإن حمل على المغرب فيضره النوافل بثلاث ركعات مع احتمال ا جانب 
الآخرء وأما أبو حنيفة فلا يضرّه شيء؛ لأنه يقول: إن هذه قصة من قبل نسخ تعدّد الفريضة في وقت واحدء 
وأما بعد النسخ فلا يحوزء ولا يصح اقتداء المفترض خلف المتنفل أو مفترض آخر؛ لأن صلاة الإمام والمقتدي 
واحدةء والاتحاد يناي الاحتلاف» والاتحاد وإن لم يعلم من الأحاديث صراحة» لكنها علم بإشارات ودلالات» 
منها فساد صلاة المقتدي بفساد صلاة الإمام» وصحتها بصحتها. = 


أبواب السفر ظ ۱۷ باب ما جاء في الذي يصل الفريضة 


أنَّ مُعَادَ بْنَ جَبَل د :4 کان يصلی مَع ر رَمُوْلِ اللہ 5 الْمَغْربَ بَ ثم يرجم إلى قو قَوْمِهِ فَيَوْمَهُمْ. 
ال أبُوعِيْمَى: هذا حَدِيْتٌ حَسَنٌ صَجِيْمٌ. 


عرف: بيان تعليل لفظ المغرب: قوله: كان يصلى مع رسول الله 4 المغرب إلح: قال ابيهقي ني "معرفة السنن 
والآثار": إن لفظ المغرب معلول لتصريح العشاء في سائر الروايات» وعبارة البيهقي تشير إلى الاتفاق على 
الإعلال» وتأول البعض في لفظ المغرب. 

مسك الشافعية بحديث الباب وجواب الطحاوي عنه بالتفصيل: تمسك الشافعية بحديث الباب على جواز 
الاقتداء المذكورء وقالوا: إن معاذاً ذه كان يصلي الفريضة حلفه مشا ویتطوع؛ أي يعيد في بی سلمة 
وكانت تقع نافلة» وأحاب الطحاوي عن هذا بثلاثة أوجه: أحدها: أنا لا نسلم أن معاذا طبه كان يصلي 
الفريضة حلفه لن والإعادة في بی سلمة؛ فإنا نقول بعكسه أي كان يصلي خلفه لٹ ڈاتلا صلاة العشاء أي 
صلاته لث ولكنه ما کان يريد به إسقاط ما في الذمة والفريضة» بل كان يريد إسقاط ما في الذمة قي بي 
سلمة في صورة من يريد أداء صلاة الإمام حلفه» وما راد فيها إسقاط الفريضة (كما في الطحاوي) تكون 
صلاته نافلة في ا آل؛ وأنا عبرت ذا التعبير كيلا يخالفنا لفظ الراوي» وأما المشهور على الألسنة.من قول: إن 
معاذاً ن ديه كان يتطوع خلفه لائ من أول الأمرء فيخالفه لفظ الراوي ولا يقبله عاقل» ولحذا عدلت من التعبير 
المشهور إلى تعبير الطحاوي؛ ولله در القائل: وا حق قد يعتريه سوء تعبير. . فا حاصل أنا قلنا بعكس ما قالواء وأيضا 
نقول: إن الناقل هو حابر بن عبد اللہ وم يطلع على ما نوى معاذ» وما أفصح معاذ بنيته. 

والوحه الثاني: أن تمسككم إنما يصح لو كان فعل معاذ بلغ البي ب وقرره البي كَل ونقول: إنه لت للا لما بلغه 
فعل معاذٍ ذل أنكره» كما في "معاني الآثار" أن سليماً شكا إلى البي ب تطويل قراءة معاذ وى فقال البي صل: 
أفتان أنت يا معاذ؟ إما أن تصلي معي وإما أن تخفف على قومك إلخ؛ ورجال الحديث ثقات» أحرجه أحمد 3 


شيخ = ومنها أن الإمام يجب أن يكون متورعًا ومتدینًا ومتقيّا وعالمًا وعابدًا ومتبعا للسنة» ولولا الاتحاد فما 
الفائدة في اتقاء الإمام؟ فعلم أن من الإمام إفادة» ومن المأموم استفادة. ومنها: قوله علتكا: الإمام ضامن أي صلاة 
المقتدي في ضمن صلاة الإمام. ومنها: سهو الإمام سهو المأموم» وإن لم يسه المأموم. 

ومنها أن سجدة التلاوة للإمام سجدة للمقتدي؛ بع م اتفقوا أن سحود التلاوۃ لا حب إلا علی من تلاکو ع 
وم يسمع المأموم في الصلاة السرية» ولذا قال الإمام ابو حنيفة بعدم وجوب الفاتحة على المأموم بصلاة إمامه» 
فجميع ما ذ کرنا يدل على اتحاد صلاة المأموم بصلاة إمامه» فلذا لم بجز اقتداء الفترض خلف المتنقل أو مفترض آخر. ۱ 
فقصة معاذ بن جبل محمول على الابتداء ولو م يبحمل على الابتداء» ويقال في العشاء؛ فيجوز إذا كان صلی 
حلفه علا النافلة» ولو حمل على المغرب فلا يصح أيضًا؛ لكراهة النافلة بالثلاث» ولا يصح استدلال الشافعي به» 
اعم من أن يكون المغرب؛ لكراهة النفل عنده بثلاث ركعات» وإن كان عشاء فلاحتمال ا حانب المخالف. 


أبواب السفر ۸4 باب ما جاء في الذي يصل الفريضة ثم 


پور رر رج رر رر رر رر تن ہگن ووه هو و واو هه رر ٹہ ٹڈ ٹہ کڈ ڈ ٹپ 5 0 .1 هم واه و مه ووه و هوا و م وه و وا مم م م رئیو 


عرف = في مسنده مرسلا بسند قوي سنداً ومتنأء ومر الحافظ على هذا | اديت وأحاب عن قدير الصارة بان 
المراد إما أن تصلی معي قعل وإما أن تخفف على قومك إلخ» ونقول: إن التقدير حلاف الأصل. وأقول: ! 
قوله لپ8 لا: إما ا تصلی میں يدل على أن معاةا ده لم كن يصلى حلفه 92890 الصلاة العيردة أي بيه 
قاط ماي المت غ رأيت في عبارة أي ارات جد الدين أبن تيمية قريب ما قلت هذا. 

والوجه الثالث للجواب: أن فعل معاذ ذه هذا إغا هو قبل نسخ تکرار الصلاة في وقت واحد» وليعلم أن نسخ 
التكرار يستثئ منه ثلاث 1 لأحاديث أحر» إحداها: من صلی منفرداً ثم وجد الجماعة» فأراد إحراز ثواب 
الجماعة لنفسه. وثانيتها: أن يصلي بالجماعة؛ ليحصل ثواب الجماعة للغیر بعد أن صلی بنفسه بالجماعة مثل فعل 
علي وأبي بكر ا وثالثتها: أنه صلی منفرداً في عهد أئمة ا ور ثم ابتلي واضطر إلى إعادة ما صلى. 

ثم مر ابن دقيق العيد ب في "عمدة الأحكام" على أجوبة الطحاوي» ولا مر على ا حواب الثالث قال: لم يذكر 
الطحاوي أن تكرار الصلاة كان جائزاً في حين ما؛ فإنه لم يأت بالسندہ ولا مر ا حافظ على كلام ابن دقيق العيد 
قال: إنه لم يطلع على كلام الطحاوي؛ فإنه قد أسند قوله» وأتى بالرواية في صلاة الخوف أن أهل العوالی كانوا يصلون 
مرتين» فنهاهم رسول الله ب أن يصلوا صلاة في يوم مرتين إل ما مر الحافظ عليه ما تكلم في سنده جرحاً وتعديلاً. 
أقول: إن رجال السند ثقات ومعروفون إلا حالد بن یھن المعافري؛ فإنه ليس ممذكور في كتب الرجال» ولكنه لا يضرنا؛ 
فان قراءة عمرو بن شعيب تلك الرواية على سعيد بن المسيب» وتصديق ابن المسيب الرواية كافي لنا؛ لأن سعيد 
ابن المسيب لا ريب في ثقته؛ فإن الشافعي يقبل مراسيله» وهو من أفضل التابعين» وقيل: الأفضل أويس القرني» 
وقيل: زين العابدين. ثم أقول: إن حالد بن أعن المعافري هو حفيد أم أن وابن نہ ولي في ھن قران » منها: أن 
في "مسند أحمد حمد" راوياً حالد بن عبيد المعافري» وعلم من الخارج أن عبيداً زوج أ م امن قبل أن نكحها زيد بن 
حارثة» ويقولون: إن عبيداً معافري» فعلمت أن حالداً في "الطحاوي" هو عين حالد في "مسند أحمد" إلا أنه 
نسب في "الطحاوي ' إلى أبيه أي أيمن» ون "مسند أحمد" نسب إلى جدہ عبيد» فأصل نسبه حالد بن لن بن 
عبيد المعافري وقرائن أحر» وهذا كان تبرعاً مئ؛ لأن حالداً لیس مموقوف عليه لمستدلناء بل صدقه سعيد. 
معارضة الطحاوي الشافعية برواية ابن عمر كما وبيان تأويل الشافعية فيها والرد عليه: ثم عارض الطحاوي 
الشافعية برواية مرفوعة عن ابن عمر ہد قال: قال البي 5: لا تصلوا صلاة في يوم مرتين» وي بعض الألفاظ: 
لا تصلوا صلاة مكتوبة في يوم مرتين» أخرجها النسائي وأبو داود وغيرهماء وتأول الشافعية فيها بأن مرادہ النهي 
عن التکرار بلا سبب» ویکون الفکرار بالاحتيار كما قال الخطابي. ۱ 

أقول: إن صلاة معاد وق حلفه خالا كانت آفضلء فاي سبب لإعادته صلاته؟ وإن قيل: کان ماد د ار 
وم بكس ف بن سلمة تارك فیا الاحتمان ہیں ية الا ان لہ حار و و حد: إهم کانوا 
غير قارئين قدر ما تصح به الصلاة؟ وتأول بعضهم بأن مورد النهي إنما من صلی بالجماعة, ثم أعادها في الحماعق 
ثم إذا يذكرون هذه المسألة» فيقول البعض: إن كانت الجماعة الثانية ذات فضيلة يعيدها وإلا فلاء والبعض يترددون = 


أبواب السفر 3 باب ما جاء في الذي يصلى الفریضة ثم... 


يه »ا هاه ه هاج واه ده هد وه هده هاه ہ٢‏ قفاوف وه ف هاه هه کڈ فاه هس هاو هاه هاه هس فاو هس -, 99910111111 ہک هه و اواو م کہ جک رر اه مد مه 


عرف = في المسألة» ونقول: إن أية جماعة أفضل .من جماعة يكون ۲ و وا حق أن دلیلنا ناهض» 
ومعارضة الطحاوي قوية» ونقول: إن النهي منسحب على فعل معاذ ذه أيضأء وفعل معاذ ده متقدم؛ فإنه قبل 
غزوة أحد؛ ما أن سليماً لما شكا إلى الني ولد قال معاذ: إنك منافق» قال سليم: ستعلم أن منافق أم مخلص لو جاء 
الله بأمر بيثناء فشهد سليم أحداً واستشهد» وقال معاذ دثچ: صدق الرحل» فدل على أن فعل معاذ ذه متقدم, ثم 
نخرج ا لمزئیات الثلاثة الواردة المذكورة أولاً من حديث ابن عمر كما؛ ولكنه نسحب على فعل معاذ ذه كما 
يدل تبويب أب داود: باب إذا صلی في جماعة ثم أدرك جماعة أيعيد؟ ٹم ذكر تحته حديث ابن عمر» وفعل ابن عمر 
عن سليمان قال: أتيت ابن عمر ہد على البلاط وهم یصلون؛ فقلت: ألا تصلي معهم؟ قال قد صليت» إن 
معت رسول الله 5 يقول: لا تصلوا صلاة في يوم مرتين» وكذلك تبويب النسائي سقوط الصلاة عمن صلی مع 
الإمام في المسجد جماعق ثم ذكر تحته حديث ابن عمر ف 
الإيراد على جواب الطحاوي ودفعه: ثم أورد على جوابنا الأول بأن في "سنن الدارقطيي" و"البيهقي"؛ ورواية 
الشافعي زيادة: "هي له تطوع وهم فريضة !لخ" في رواية حابر. 0 
أقول: نقل أبو البركات ابن تيمية عن أحمد يلك كما في "العمدة"؛ وعن ابن الحوزي وابن العربي عن أحمد بن حنبل: 
أحشى أن لا تكون هذه الزيادة محفوظة إل أي لعلها من إدراج الراوي» وبعض الحفاظ الآخرين أيضا أعلوها. 
وأقول: إن هذه الزيادة إنما هي من ابن جریج عن ابن دينار» ولا يذكرها غير ابن حريج» وتدل عليه فتيا ابن حريج. 
وأقول أيضاً: في "مختصر المزي" و"مسند الشافعي" قال المزي والأصم صاحب النسخة: "إن هذه الزيادة وجدقا 
عن ابن حریج عن ابن دينار» وم تكن هذه عندي" فدل قوله إن هذه الزيادة ليست في رواية الشافعي» فكيف 
يقولون: إنها قي رواية الشافعي؟ ثم نتنزل» ونقول: إن معن "هذه الزيادة" إنھا له تطو ع» أي حصلته هذه تطوع 
ويطوع نفسه» لا أن كانت صلاته تطوعاء سيما إذا كان في لفظ الدارقطیٰ: "وهي له نافلة" أي جانا لا التطوع, 
وقد يطلق لفظ "النافلة" على الفريضة» كما قلت في أول الکتاب في بحث صلاة أئمة الجور. 
ثم لي جواب آخر كنت استخرجته؛ ثم رأيت بعد مدة في شرح أي بكر ابن العربي على الترمذي بعين ما قلت» 
وصورة ال حواب: أن معاذا و لم يكن يصلي بالقوم صلاته حلفه تاثا في ذلك اليوم في ذلك الوقت» بل في 
يوم آحر» ولا لفظ يدل على أنه يصلي بهم صلاته حلفه اثلا في ذلك اليوم والوقت إلا ما في "البحاري" أو 
غیرہ: "ويصلي بهم تلك الصلاة اح" ومراده عندي أن التشبيه إنما هو في الإطالة» وكان يتعلم منه لتكتلا تطويل 
القراءة في يوم» ثم بحريه على من يقتديه في ايوم آخرء ونظير التشبيه ثي الإطالة ما مر في "الترمذي" في خطبة 
الاستسقاء "و م بخطب خطبتکم هذه إلخ" أي مطولة وأما ما في "أبي داود" باب تخفيف الصلاة عن جابر إلخ؛ 
فاحبر البي كله ليلة الصلاة» وقال مرة: العشاءء فصلى معاذ وده مع البي يل ثم جاء يؤم قومهء قرأ البقرة ۓ: 
نمراده أنه تعلم التأحير عنه لقثلا یوماء ثم أحراه على قومه في يوم آخر. 


أبواب السفر ۱۲۰ باب ما جاء في الذي يصل الفريضة ثم... 


تر 
سے 


وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَصْحَايئًا: الشف وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقء فَالَْا إا أ الول الَقوْمَ في 
الْمَكْتُوْيّة وَقَدُ د كان صَلَاھَا قَبْلَ ذَلِكَ: 0 انتم په جَائِرَۃ راتا | يحَديث 


سے 


7 


ابر نه في قَصَةِ مُعاز ميد وَهوَحَدِيْتُ اپ رَقڏ روي مِنْ عير وجه عَنْ جَابر د.. 
٦‏ الدزداء 0*0 ل دَخَلَ امسج وَالْقَوْمُ في صَلَاةٍ الْعَضْرِ 
گے ا اع ات 5 الظُھْرِ فَاتْتَمَ ؛ نك قال: 58 0 

وَقَدْ قال قوم مِنْ أَهْلٍ الْكُوْفَة: إِذَا 0 قوم يِإمَام وَهُوَ يُصَلٍ الْعَضرَ وه هُمْ يحْسَبْوْنَ 
اک الگھْرُ فصل بهم وَافَتَدوْا به دن صَلَاة الْمُقْكَدِي فَاسِدَةٌ إِذَا الختلق نہ يه الإمَام 


سهر: قوله: واحتحوا بحديث حابر إلح: أحيب بأن الاحتحاج من باب ترك الإنكار من البي #4 وشرط ذلك 
وجاز عدمه» يدل عليه ما رواہ الإمام أحمد عن سليم - رجحل من بي سلمة - أنه أتى البي كت فقال: يا رسول الله 
إن معاذ بن جبل يأتينا بعد ما ننام» ونكون في أعمالنا بالنهار» فينادي بالصلاة» فنخرج عليهء فيطول عليناء 
فقال له : یا معاذ لا تكن فتَانّاء إما أن تصلي معيء وإما أن تخفف على قومك» فشرع له أحد الأمرين: 
الصلاة معه ولا يصلي بقومہ أو الصلاة بقومه على وجه التخفيف ولا يصلي مع وهذا أفاد منعه من الإمامة إذا 
صلی معه يلد ولا بمنع إمامته مطلقا بالاتفاق» فعلم أن منعه من الفرض؛ كذا ذكر الشيخ ابن الهمام. (اللمعات) 


عرف = ثم أقول: إن وقائع معاذ هه متعددة؛ فان في "البحاري" رواية تطويل معاذ وه صلاة الصبح» ومر 
عليها الحافظ وقال: قيل: إنه معاذء والحق أنه أبي بن کعب؛ لأن الواقعة واقعة قباء وإمام قبا كان أب مجه 
أقول: إن الرواية الي تمسك ما الحافظ أنه أي بن كعب داي في سندها عيسى بن جاريةء وضعفه أكثر ا حدثین؛ 
وعندي روایة صريحة في أن معاذا فك کان إمام قبا أيضاً ف وقت ما. 

وأقول: إنه ل یٹ يغبت في رواية من الروايات أن معاذا وه صلی الفجر حلفه قايا ثم نی بتي سلمة أو قبا فإذا 
لم يثبت فنقول: إنه لا يصلي هم الصلاة الى صلاها حلفه 83 في ذلك اليوم والوقت» والله أعلم بالصواب. 
استدلال بعض الأحناف والرد عليه: قوله: فإن صلاة المقتدي فاسدة إلخ: احتج بعض الأحناف على الفساد 
برواية: إِنھا جعل الإمام ليؤتم به إخ. 

أقول: لا يحنج يهذا؛ فان مراده أن الإمام إمام في أداء الأفعال» ولا دحل فيه للنية» والله أعلم وعلمه أتم. 


أبواب السفر 0 باب ما ذكر من الرخصة في السجود .. 
أبواب السفر 757-00000200 باب ما ذکرمن الرخصة في اسجوة | 


عرف 
(۴۱) باب مَا ذْكِرَمِنْ الرّخْصَةِ في السّجُودٍ 
عل الوب في ال جر وَالبَردٍ 
۵٥‏ - اخ 0۳ بن محمد حَدَّكَنَا عبد اللہ 3 بْنُ الْمْبَاَكَ حَدَّكَنَا خَالِدٌ بن بر 


عَبْدِ الرَّحْمْنِ قال: حَدّ حَدّكَى غَالِبٌ الَقَطَانُ عن بر ين عَبد الله امَف ۶ عَنْ أَنّين بْنِ 
. مالك ه بے قال: گا إا لتا ف الي 4# بالظهائر سَجَدُنَا عل ثِيَابنَا اتّفَاءَ الحَرٌ 


3 


و 


َال أَبُو عِيْسَى: هذا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 
َف الْبَابٍ عَنْ جَابر بن عَبْد الله وان عَبًایں 4 #. وقد روی هدا الْحَدِيْتَ وكيم عَنْ 
خَالِدِ بن عبد ای ٠‏ 


سهر: قوله: بالظهائر: [جمع ظهيرة وهي شدة ا حر في نصف النهار.] 


قوت: قوله: حدثا أحمد بن حمد: هو ابن موسی المروزي السمسار یلقب مردویہ؛ وترك بيانه؛ لأنه مشھورً 
بالرواية عن ابن المبارك. 
قوله: الهائر: جع طهرة کشا جع شمر وهي الهاجرة. 


عرف: الاختلاف في السجود على الثوب الملبوس: قوله: باب 5 وقال الشافعی ي4: لا تصح الصلاة 
والسجدة على الثوب الذي لبسه المصلي» وقال أبو حنيفة: تصح الصلاة على الثوب الملبوس له وظاهر حديث 


3 


كين ہو بد بد 


أبواب السفر ۲۲ باب ما ذکر ما يستحب من الجلوس. 


)۲۶( ) ات ما كر ما وشح من الس في اله لمسجد 
بعد صَلاۃ الصَبّْح حى تظاع الس ان 


E E PPN‏ يض 


عرف ظ 
گان التي 5 إِذَا صل الْفَجْرَ فَعَدَ ئی تَظِلْمَ الشَّمْسُ. قال أَبُو 


1 
وہ 
5 


۷ - دتا عبد الله ن ي المج ا ري حَدَّمَنَا عَبْدُ الْعَزِيْزِ بْنُ وه 


حك راو عن أ + نل اا مل رع 


24 عم عبن تسو لله ص ۶ 2 7ھ سے کے 
1 1 0 1 سے o‏ ن 3 
قال: قال سول الله د: تو تَامّةٍ قَامةا. 


قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبُ. وَسَأَلْتُ مدن إسمَاعِيل عن 
قَقَالَ: هُوَمُقَارِبُ 9۰ علال: 


كناية عن توثيقه البخاري 
عرف: قوله: باب ا الحديث القولي في مضمون الباب ثابت وصحیح وأما فعله شالا فنادر. 
بيان الاستحباب للإمام والمصلي: ويستحب للإمام والمصلي تبديل الموضع الذي صلی فيه المكتوبة» وٹی حق الإمام 
زيادة تأكيد؛ لما في "مسلم" عن معاوية 0ر "أمرنا أن لا نوصل صلاة بصلاة حى نتکلم أو نخرج إلى آخره". 
قوله: كان البي 5 إلخ: هل هذا الفعل إلا نادر؟ وعبره الراوي بطريق العادة والاستمرار. 
الأقوال في الغرض من التشبيه: قوله: كأجر حجة وعمرة: التشبيه یمکن أن يكون في إلحاق العيادة الصغيرة 
بالكبيرة» لا بيان أن هذا المصلي أحرز ثواب حجة وعمرةء واختار الشارحون الثان. 
وأقول: إن حديث الباب يفيد بظاهره أن تقدیم الحج على العمرة أيضاً شاكلة العبادة وإن كان مفرداً لا قارناً أو 
متمتعاء حلاف ما قال ابن قيم في "الزاد": إن السنة تقدم العمرة على ا حج؛ والله أعلم. 


أبواب السفر ۳ باب ما ذکر في الالتفات في الصلاة 


عرق شيخ سر 


(۳) باب ما کر في الالْيقَا 


5-5 ٥ 


قات في الصلاة 


- 


۸ - خَدّکتا عو بْن عَيْكَانَ وَعَبر واحد قالڑا: حدقا اض بن مى عَنْ 


َد الله بن سَعِیّد بن اي هني عَنْ گور بن 5 یی عَنْ عِكْرِمَةه عَنْ ابْن غَبّایں ف 
سهر فوت 


ن رَُوْل الله ل گان يل ُز يَلْحَط في الصَّلَاةٍ يَمِيْئًا وَهْمَالاء وَلا يلوي عُتْقَهُ خَلْفَ طَهْرِه. 


ا 


ام 


سے 
ہے قوس 


قال أَبُو عِيْسَى: مَدَا حَدِيْتُ عرب وقد حالف وک الْمَضْلَّ بن مُوْمَى في رِوَايَتِه. 


٣‏ - حدقا لوہ بن عَیْلَاَء حَدکتا ریم عن عَبْدِ الله بْن سَهِيْد بن اي هذا 


عَنْ بع بَعْضٍ أَصْحَابٍ عِكْرِمَة: أنَّ الت تل كان يَلْحَظ يَلْحَظ ۔ في الصَّلَاةِ دگ رز وه 
وف الْبَابٍ عَنْ أي وَعَاقْمَةٌ شش 

سهر: قوله: ما ذكر في الالتفات في الصلاة: اعلم أن الالتفات على ثلاثة أقسام: الأول: أن يلتفت مؤخر عينه» 
ولا يدير حده» وهو جائز بلا كراهة, وهو الذي نقل عنه 4. والثاني: أن يدير خحدّه بحيث لم يحول صدره من 


القبلة وهو مكروه غير مفسد. والثالث: أن يلوي عنقه مع تحويل الصدرء وهو حرام» مفسد للصلاة. 
قوله: يلحظ: [اللحظ: النظر بشق العين الذي يلي الصدغ.] 


قوت: قوله: يلحظ: بفتح ال حاء المهملة وبالظاء المعجمة؛ وهو النظر بطرف العين الذي يلي الصدغ. 


عرف: معنی الالتفات وبیان حكمه: قوله: باب إل من اللفتق أي بل العنق» ویجوز النظر بالعين عندناء ویکرہ ۱ 
بل العنق» وأما بلي الصدر فمفسد للصلاة» وا مذکور في ا حدیث هو النظر بلي العنق. 


شيخ: قوله: باب ما ذكر في الالتفات في الصلاة: الالتفات على ثلاثة أقسام: بالعين وبالرأس وبالصدر. الأول جائز 
بالاتفاق بلا كراهية» وحلاف الأولى. والثاني جائز في الضرورة. والثالث لا يجوز بحال» بل يفسد الصلاة. 


أبواب السفر ۲٤‏ باب ما ذکر فی الالتفات في الصلاة 


ار 


۸۸۰ - حَدتتا مد مسلم بنْ لبَصْرِيٌ أَبُو حاتي حَدَتَتا محمد يِن عَبْدِ الله 


0 


َسّوْلُ الله : دا بي إِيّاكَ وَالْالْيقَاتَ في الصَّلَاة فَإِنَّ الإلْيِمَات في الصَّلَاةٍ هَت 


ع سے 
س 


فان كان لا بد فو ي وع لاي الْمريْضَقه ال أَبُو عِيْسَى: هدا حدیث حسن. 


۸۱ - حَدقَنَا صَالِحُ بْنُ عَبْدٍ عَبْد اللیہ حَدََّنَا ابو الْتحْوَص عَنْ أَشْعَتَ 


عن أي عن مَْرُوْقِ» عن عازقة ‏ ۾ قَالَتُ: اٹ ول اش ع الالَيقّاتِ فی 


- 


الصَّلَاة قَال: هر الاش َكْتلِمَہ الشَّيْطَانُ مِنْ صلا اليَّجُل). قال أَبُو عِيْسَى: 


00 - 5 5 ساس © ۔> Fo‏ 


م لعل أي لے من كمال صلاة یب قال الظهر سے ات یا وشا ول جول صدرہ م اماه م يبطل 
صلاته» لکن الشيطان یسلب كمال صلاته. وإن حوله بطلت» كذا في "المرقاة". 


عرف: الفرق بین الفريضة والتطوع: قوله: ذ ففی التطوع إ لخ إخ: دل الحديث على أن بين الفريضة والتطوع فرقاء 
وكذلك ف الفقه؛ فإن النافلة حائزة جالساً لا الفريضة. 

المراد بالاختلاس: قوله: احتلاس إلخ: (ربودن) أي تکون الصلاة مقطوعة بعض الأجزاء؛ لما في "سنن أبي داود": 
أن البعض یرجع بعشر الصلاة» وبعضهم بربعهاء وبعضهم بنصفهاء وهكذا. ۱ 


% و و د 


أبواب السفر | ۲ باب ما ذكر في الرجل يدرك الإمام ساجدا... 
تا ۰ د وه ہو ا ے سے 
(:؟) بَابُ ما ذُکرنی اليَجُلٍ يدرك الإِمَامَ سَاجِدًا كيف يَصَْمُ 
oA‏ ا هشام بر Ce‏ الكو کت الْمُحَارِيُ عَنْ الحَجّاح بر ا 


ڪن أن 7 کک رک أي أي ع 
مُعَاذٍ ہي جَبَلٍ دك قالا: ال يَسُوْلُ الله ال «إِد ١‏ أى أَحَدْكُمْ اللا 000 


لسغ گتا يَصْتَعْالإمَام). 


قال أَبُو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ» لا تغْلع أَحَدَا أَسْتدَهُ إلا مَا روي مِنْ هَدَا الْوَجْه. 
وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهل الْعِلْمِ قَالْوا: ِا جَاءَ اليَجُلُ وَالِْمَامُ سَاجِدٌ كَلْيَسْجُن 
. ولا حْرئهُ ِلْكَ الرَكْعَةُ إِدا انه الرّكُوْعٌ مَعَ الإمَام. 

"1," ۷ھئگ‎ ٣ ys 
ا رقع رَأَمَة ِن يِلْكَ السَّجْدَة حَقی يُفَْرََهُ‎ 


عرف: حكم مدرك الرکوع عند ا جمھور وأني هريرة دش ہ: قوله: باب إخ: مدرك ال ركو ع مدرك الر كعة عند 
الجمهورء وقال أبو هريرة #8»: إن مدرك الركوع مدرك الركعة بشرط أن يدرك الإمام قبل انحناء الإمام إلى 
الركوع؛ ولا يجب إدراك القراءة؛ لما في "موطأ مالك". 

وبعض الکلام مر في باب القراءة خلف الإمام» وفيه كلام مع البخاري في مذهب أبي هريرة ف وللجمهور 
حديث أبي داود: من أدرك الركعة فقد أدرك الصلاة» ومن أدرك السجود لا تعدها شيئاء وتكلم فيه البخاري 
من قبل بجی وللجمهور أيضا ما في "الطالب العالية" أي أطراف ابن حجر نقله من ' 00د 
الركوع مدرك الركعة لا مدرك السا سح اناف مرفوعاء ر اديت قول فا يضر نا كلام البخاری 
في "جزء القراءة" في الحديث السابق. 

ولنا آثار كثيرة» وأجلھا ما روى انس ده: أن القنوت في الفجر كان بعد ال ركو ع» فقدمه عثمان ذه؛ ليدرك 
الناس ال ركو ع» كما في "الفتح", وقال الشوكاي: لا دليل للجمهور على هذه المسألة» وبالغ في "نيل الأوطار" 
تم روجع ي فاراہ إلى قول امور 


أبواب السفر 8 باب كراهية أن ينتظر الناس الإمام... 


)۲٥(‏ بَابُ اب گرا ةانب ر اقا الام 


۳ - حَدَّكَنَا ا نج ين تک حذكنا عة اللہ بن المبارك حَدَّتَنَا مَعْمَرٌ عَنْ 


خی ين أي كتر. عَنْ عَبْدِ الله بی أي قاد عَن أَبِيْهِ 4 قال: : قال رَسول الله 44: 
«إذا أقِيْمَتْ الصَّلاه قلا تَقوْمُوا حَت كرؤني حَرَجْتُ». وف اباب عَنْ أي م 


90l gor 


َحَدِیْتُ یں 5-5 غير عفر 


مِنْ أَضحَاب ال > زه ينقد الكش الْإِمَام 28 رکال تنسب : إ5 
23 ال مَامُ في في الْمَمْجِدٍ وأَقیْمَث الصَّلَاكُ فَإنّمَا يَفْوْمْرن إا قال الْمُوَدْدُ: «قَدْ قَامَتْ 


سے ےھ 


الصَّلَا قَدْ قَامَتْ الصَّلَاةُ)» وَهُوَ قول ابْن - 


سهر: قوله: فلا تقوموا حي ترون خرجت: قال الشيخ في "اللمعات": قال الفقهاء: يقومون عند قوله: " 
على الصلاة"» ولعل ذلك عند حضور الإمام» ويحتمل أنه 4 كان يخرج عند هذا القول» وقال الطيبي: فيه دليل 
على جواز تقدم الإقامة على خروج الإمام ثم ينتظر حروجه» وفيه تأمل» انتهى كلام الشيخ. 

وقال علي القاري بعد نقل الکلام عن الطيبي: ولعله فيما إذا كان هناك علامة على حروجه كفتح باب أو 
كشف ستارة أو سماع صوت نعل. 


¥ وف تند تن 


أبواب السفر ۷ باب ما ذكر في الثناء عل الله والصلاة... 
)۴٢(‏ بَابُ ما د کر في الَتَاءِ عَل الله وَالصلاة 
عل الي 5 قبل الدّحَاءِ 
OAL‏ - دتا ڪمود ُن عَيْلانَ حَدَّتَنَا تی بَنْ آدې حَدُنَتا أَبُو ټَ ڪر : بْنُ عياش 


عَنْ عَاصِي عَنْ زي عَنْ عَبْد الله + لہ قال: گنت أَصَل الي 6ل وَأبُو بطر وَعْمَرُ 


أبن حیش 
6 


مَعَهُ فَلَمّا جَلَسْتٌ بَدَ أت پالگقاء عل الله ثم م الصلاة عل الي ينك ثُمَّ دَعَوْتُ لِتَفْيِيء 
فَقَال التي ا سل تُعْظَهُء سَل تُعْظَة). َف لباب عن فَصَالَةَ د بن عبید طق . 


قال أذ 6س 7 9” م رام 07 الى ر 8 ساس © .° 90 ر سے اخ 2 ر 
بو عيسى: حديث عبد الله ب حديث حسن صحيح. وروی امد بن حنبل 
إن ص 56 ۱ 


عن يحَى بن آذ دم هدا الحَدِيْتَ ضرا 
سس عفر ور الي ده 
(۷) باب ما ذف تظلييب المَسَاجدٍ 


2 93 


ت ٥ e‏ س ٥‏ 2 اه ہے پل کس 

6 - حدثنًا محمد ده بن حاتم الْبَعْدَادِىُ حَدَّتَنَا عامِر ب بن صَالِح الربيری» حَدَثَنَا 

سهر:. قوله: سل تعطه: بصيغة ا مجهول, قال المظهر: ا ماء إما للسكت» كقوله تعالى: حسَايه 4 وإما ضمير 
للمسؤول عنه؛ لدلالة "سل" والتكرير للتأكيد والتكثير» أو سل الدنيا والآخرة؛ فإنه تعطهماء كذا في "المرقاة". 


عرف: قوله: باب إلخ: لقد ثبت التجمير من عهده لتلإلثلاء وفي الروايات ما يدل على تنظيف المسجد أي 
كنسة؛ فان امرأة كانت تنظف المسجد کل يوم فماتت» فدفنها الصحابة في ليلتهاء فسأل البي 4 عن حالٰاء 
فقالوا: ماتت فدفناهاء فقال: لم ما أحبرتم إياي؟ قالوا: استكرهنا إیقاظكء فذهب البي ب على قبرها. 
وكذلك ثبت التطییب؛ الما في الروايات أن رجحلا برق في المسحد؛ فاستكرهه البي 4 فأتى رجل بخلوق» فمس 
البي 4 ذلك ا خلوق على الموضع الذي بزق فيه الرحل» وكذلك ثبت تجمير المسجد في عهد عمر «أه. 


أبواب السفر 1۲۸ باب ما جاء أن صلاة الليل والنهار مثنى مثنى 


2 سھر عروی 
رو ہ٢‏ ہج - 0 اس ۔ ج 0 
َة ٣ء‏ قَالث: مر الي 5 بہتاءِ الْمَسَاجد في الدَّوْرِ 


اس 


هنمام د 2 م اج 


هام بن غزوة عن أيه عن عا 
0 0 وَيُطِيِّبَ. 

5 - حَدَّكَنَا هناد حًا عبدة أ وكيم عن هشام بن عرو م عن بية: ن 
اك 2# أَمَنَ فَدَكْرَ و وَعَدًا اصح مِنْ الحَدِيْثِ الْأَوَلٍ. 


و عة 


۷ - حَدَّتَنَا ابْنُ أبي عْمَرَ حَدَتَنَا سهان بْنُ 3 


ناي تل 


ية عن گام ن عرو عن أيه 
مر كرحو و قال سُفْيَان: : (یٍتاء الْمسَاجد في الو ر يَعُنی الْقَبَائِلَ. 


ا | 


سے 


(۸) بات ما اء أن صَلَاة اللْيّلٍ وَالكَهَارِ می مَنْتی 
٨۸‏ - حَدَّكَنَا محمد که بْنُ شار حَدَتَنَا عَبْدُ الرَحْمَنِ بْنُ مَهْدِيٌ» حَدَتَنَا شُعَبَة 


سهر: قوله: ببناء المساحد في الدور: جمع دار المراد يما هنا ا حلات والقبائل» وهذا في غير صورة الضرار؛ فإنه 
بمنع؛ قاله الشيخ في في "اللمعات"» وقي "المرقاة": رأيت ابن حجر ذكر أن المراد به هنا المحلات» وحكمة أمره 
لأهل کل محلة ببناء مسجد فيها أنه قد يتعذر أو يشق على أهل محلة الذهاب إلى الأخرى» فيحرمون أجر 
المسجد. وفضل إقامة الجماعة؛ فأمروا بذلك لیتیسّر لأهل کل محلة العبادة في مسجدهم من غير مشقة يلحقهم. 
قوله: وأن ينظف: أي بإزالة النتن والعذرات والتراب» ويطيب بالرشُْ أو العطرء قاله علي القاري» وفٍ 
"اللمعات": "أن ينظف ويطيّب" بالياء التحتانية» وقد يضبط بالتاء الفوقانية باعتبار المساحد. 


قوت: قوله: ٹی الدور يعين القبائل: قال العراقي: فسر ابن عيينة الدور قي ا حدیث بالقبائل» ومن قوله ۰ خير 
دور الأنصار» الحديث» ففسر قبائل الأنصار بالدور. 


عرف: الفرق بين الدار والبيت: قوله: في الدور إخ: الدار الحارة مثل دار بي قزعة ودار بي عبد الدار والدار 
ني اللغة: ما يقال له: سرا ناد ويقال: الدار وإن هدم وبقي الآثارء بخلاف البيت كما قيل: 

الدار دار وإن زالت حوائطها والبيت ليس بيتاً بعد قم 
الأقرب إلى الروايات مذهب الصاحبین: قوله: باب إلخ: قد استقصيت المذاهب اول والظاهر من حيث 
الحديث مذهب صاحي أبي حنيفة سله. واعلم أن الكلام في هذا طويل لا يمكن إحصاؤه ههناء وحديث صلاة 
اللبل مث مث مرفوعاء فبلغ التواتر عن ابن عمر دا تواتر السند. : 


أبواب السفر ۱۲۹ باب ما جاء أن صلاة اللیل والنهار مثنی مثنى 


5-2 


يع بن عَظاءِء عن عل الأَرْدِئٌ» عَنْ ابن عْمَرَ مه عن ال 4 قال: «صَلَاةٌ اللَيْل 
وَالتَهارِ مث مَٹی). ۱ 

٥ 0 U‏ سے ہے کے ۲ 2 ê‏ سر ن ٥‏ ص لاه 

ہیں سو حف کو دہ 


سره ؤ وم سر 


بعضهم. و وڙري ڪن عڊڍ ہہ دہ عن ان غر شه عن لي 6 غو و 
وَالصَحِيْحٌ ما روي عَنْ ابن ع رظ ماعن ال 38 أنه نه قال: «صَلاةٌ اللَیْل مَثئی مَدّى). 


ےس ت بغير ذكر النهار 
عرف = بیان إعلال حديث "صلاة الليل والنهار 2 وأما حديث صلاة اللیل والنهار مث مثن مرفوعاء 
فأعله جمهور المحدثين» وھ كر ابد لیمیة وجه الإعلال: أن في تتمة تتمة ا حدیث فادا سی حشي الصبح يصلي واحدة توتر له 


yT 0‏ الليل لا النهارء فيكون في الأول ۶ ذكز حال سا الیل :فق 
ويمكن لأحد أن يقول: إن المذكور في الأول الأمران» وأحذ أحدهما في آخر الحديث» والكلام في إعلال لفظ 
النهار في المرفوع أطولء فلا أذكر إلا نبذة. 

فأقول: قد أعله النسائي في "الصغرى" وقال: ed‏ ال سنامسھ انا امد د ع مله قائل .مث 
مثئ في الليل والنهار على رواية علي الأزدي عن ابن عمر ظا أي رواية الباب» فقال ابن معين: من علي الأزدي 
البارقي حي أقبله» وأترك ما روى بجی بن سعيد» عن نافع عن ابن عمر ظدا: أن ابن عمر طا كان يصلي بالليل 
مثن مٹی وبالنهار أربعاً أربعاء وأعله - أي حديث صلاة النهار مث مث - أحمد بن حنبل بء كما في فتاوى 
ابن تيمية أن أحمد يله أعله في الآحرة إل فلعله ما أعله أولاء كما يدل عليه ما ذكرت أن ابن معين بلغه إل 
وكذلك أعلّه الأكثرونء وأما البخاري فصححه نقله البيهقي في "السنن الكبرى" عن ابن الفارس أنه صححه 
البخاري؛ وفي "السنن الكبرى" عن البخاري قال: روى سعيد بن... [هكذا في النسخة الموجودة عندي ل"السنن 
الكبرى"؛ فا ليس فيها مضاف إليه ل "ابن" في "سعيد بن" بل فيها بياض.]: أن ابن عمر كما كان لا يصلي 
جا ےت توب سر یتر جمے ليك ابن کہ کی سو 

عمل ابن عمر هما في التطوع أربعا بالٹھار: فأقول: إن عمل ابن عمر ذا قد صح أربعاً بالنهار بأسانيد قویة 
منها ما في 'الترمذي" ومنها ما نقله ابن معين عن جى عن نافع عن ابن عمر اء ومنها ما في "الطحاوي'» 
وأما ما رواه البخاري فليس إلا بسند واحد» فلا يمكن إنكار غيله رها E‏ 9 "'" 
الت كيج ق ما0 لفك ي ارح للجمهور, ثم روى الزيلعي: صلاة الليل والنهار مثى مثى في "التخريج" 
عن أبي هريرة شه مرفوعاء ورحال السند ثقات» ومر عليه الحافظ في 'الدراية"» وتردد في أنه عن ابن عمر دتما 
فوهم الراوي في ذكر أبي هريرة أ أو مروي عن أي هريرة دق فصار مترددا فيفل م زوق الربلعي ےک 
عن عائشة ذهُها: صلاة الليل والنهار مئى مثى مرفوعاء ولكن في سندہ عامر بن حداش» وم أحد ترجمته, ‏ = 


أبواب السفر ۳۰ باب ما جاء أن صلاة اللیل والنهار مثنى مثنى 
ہے سر سر نس سم" س له ه سے ا سام بس : ركه © ست ماله ۔ ادع 7 
وروی التقاٿ عَنْ عَبْدِ الله ب عَمَرَ 4 عَنْ التي كك وَلَمْ يذ رُوَا فِيّهُ صَلَاة الٹَھار 


سر مھ 


رذ رُوِيَ عَنْ غُبَیْد اللہ عَنْ تاف عَنْ اب عْمَرَ ش: : أنه کان صا باللیْل می مَنّی 


وَكَدْ اخْتَلََ أَهْلُ الْعِلْمِ في فى ذَلِكَ» رای بَعْضُهُمُ أن صَلاة اليل وَالقَهَارِ مث می 

7 صلا اليل + ++++ اللو 
اهار َع مغل لع قبل اهر رركا من صلاة القطوج وهو وَل مین القزْری 
وان الْمُبَارَكِ وِسْحَاقَ. 


سهر: قوله: وقال ب بعضهم: صلاة الليل مث مثن ورأوا صلاة التطوع بالتهار أربعا: هذا هو الأفضل عند أبي يوسف 
ومحمد جها؛ لما روى عبيد الله اعتبارًا بالتراويح» وعند أبي حنيفة ب يلك فيهما أربع أربع؛ لما روته عائشة طن أنه علكلا 
كان يصلى بعد العشاء أربعّاء وكان 4 يواظب على الأربع في الضحىء ولأنه أدوم تحریمة فيكون أكثر مشقة 
وأزيد فضيلة» ذكره صاحب "المداية"» وتمامہ مر سابقاً في باب ما جاء أن صلاة الليل مث مثئ. 


عرف = وظي أنه ليس بصحيح» ثم قال الزرقاي: إن في عمل ابن عمر لها أربعاً بالنهار لا تصريح بالتسليمة 
الواحدة» بل يمكن أن تكون بتسليمتين. 
أقول: فكيف التقابل بين مثئ عمله بالليل وأربع عمله بالنهار؟ وأيضاً في "الطلحاوي" تصريح التسليمة الواحدة» 
فلا يصح تأويل الزرقان» فالحاصل أن الترجيح لمذهب الصاحبين» وأما "صلاة اللیل والنهار مثئ مثئ" موقوفا 
على ابن عمر ظا فلا ریب في صحته. 


*¥ عا عد د 


أبواب السفر ١‏ باب كيف كان يتطوع الي 35 بالنهار 
(۴۹) باب گی كان يَعَطوّعٌ الي 5 بالھَارِ 


سر ل حة ىما مو 


۹ - حَدَّدَنَا تحْمُوْدُ بْنُ غَيْلَانَ» حَدَنَنَا وَهْبُ بْنْ جَرِیْر حَدَّدَنَا شُعْبَةُ عَنْ 
اپ سْحَاق» عَنْ عَاصِم بن صَرَة قال: سالا لاد ده عَنْ صلاة رسو سول الله ين مِنْ الها 
تقال: لَڪ لا ميقو یلق فلت من أطاق لك من 


حبره حذوف أي فعله 
قَالَ: كن رو الله ل ذا كا ث الشَّمْسٌ مِنْ مها يتا ِن هَهْنَا عِنْد العَضر صل 
أي من المشرق 1 


0 ين وَإِذَا كَآنَتْ تف الشمس مِنْ ههن ييا من هه مهنا عند الظهر صل يع ؛وَيْصَاً 


قو و 
َبْلَ الطهر أَرْيَعاه وَبَعْدَهَا ركع ینہ وق اضرا بی بش بيد بی کی رک ن بلقن 
عَلَ الْملَايْسَة ری ل س الْمُسْلِِْنَ. 
ا أي إِسْحَاقَ ٠‏ 


سے 


ار rd 0 rd‏ سر یج ٥‏ سوب فة 7 
٢۰‏ - حدثتًا محمد : َه بن الى و ہے . شعيه عن 


عَنْ عَاصِم بن صَمْرَة”" عن عل لہ عن الي 45 عو 
قال أَبُو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتٌ حَسَیٌ. وقال ! شحاف إن راولت امن کی زوق ف 
تَطوّعِ ال 4 بالهار هَذًا. وَرُوي عَنْ ابن الْمْبَارَكِ: أَنّهُ كآنَ يُضَعّفْ هَذَا الْحَدِيْتَ. 


)0 وفي . 8 3 "حمرة" بدل قوله: ن_.ے وك 


سهر: قوله: لا تطيقون ذلك: أي الدوام والمواظبة وعلم وقتها مثله يك قوله: إذا كانت الشمس: أي مرتفعق 
قوله: "من ههنا" أي من المشرق» "كهيئتها من ههنا" أي المغرب» "عند العصر؛ صلی ركعتين" وهي صلاة الإشراق. 
قوله: بالتسليم: [أي بالتحيات والتشهدء لا تسلیم الخروج.] 


والسلمین: قال العراقي: حمل بعضهم هذا على أن المراد بالفصل بالتسليم: التشهد؛ يه ا 0 
وعلى عباد الله الصالحين؛ قاله إسحاق بن راهوية» فإنه كان يرى صلاة النهار أربعاء قال: وفيما أوله عليه بعد. 


أيواب السفر ۳۲ باب في كراهية الصلاة في لحف النساء 
وَإِنَّمَا ضَعَفَهُ عِنْدَنَا - وَاللَهُ أَعْلمْ - لاله لا يُرْوَى مل هَدَا عَنْ الى لذ إلا مِنْ هَذَا الَْجْهِ 


عن عاصم بن ضمرة عن عي« ب رق عند بض أل الحرز. 


عَاصم بْنِ ضَْرَة عَ ويك ڈو 
(۳) بات في كرَاهية ة الضَّلاةٍ ة فی لف النْسَاءِ 


مع حاف 


م 


۷ - حَدَّكَنَا محمد بْنْ عَبْدٍ الْأَغْلَ» حَدَّكَنَا َال بن الحارثِ عن أَشْعَتَ - وَهُوَ 


ابن 9 


عبد الْمَلك - عَنْ َد بن سِِْينَه عَن عبر الله بن شَقِيْقِ» عَنْ عاق #١‏ قال 


3 


گان سول الله لا يُصَل في ف سائه. 


Gn 


ال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِیْثٌ حَسَنٌ صَحِیْٔخ. وَقَدْ رُوِي في ذَلِكَ رُخْصةً عن الگئ 4 


قوت: قوله: قي لحف نسائه: بضم اللام وا حای جمع لحاف بكسر اللام» وهو الملحفة» اللباس الذي فوق سائر 
اللباس من دثار البرد نوه قاله 2 "المحكم". 


عرف: علة كراهية الصلاة في ثياب النساء واعتبار الشريعة الاحتمالات الغالبة: قوله: باب إلخ: أي في 


ٹیایھن؛ لأن في ثيامن احتمال التلوث» فالشريعة الغراء تعتبر الاحتمالات الغالبة بخلاف أرباب الفتوى» وكذلك 
لا يعتبرها أرباب المتون» كما في مسألة الدجاجة المخلاة. 


أبواب السفر ۳ باب ما يجوز من المشي والعمل... 
ل ا ومن المَنْي َالْعَمَلِ في صَلاةٍ ي الكَطوّع 
+6 یی ذو كلب ون ب بْنُ الْمْمَضَّلِ عَنْ برْدِ بن سِنَانِ 


7 0 دهم قَالَتْ: جت وَرَسُوْلُ لله صل في اليب 


وَالْبَابُ عَلَیْهِ مُغْلَقء فَمَکی ك 0س 
٤‏ مو 
قال أبُو عِيسَى: :هد جو 


سھر: قوله* ووصفت الباب في القبلة: وو ہج قال الأشرف: هذا قطع وهم من يتوهم 
أن هذا الفعل يستلزم ترك القبلة» قال ابن الملك: مشيه عك وفتحہ الباب» ثم رجوعه إلى مصلاه يدل على أن 
الأفعال الكثيرة إذا تتوالى لا تبطل الصلاة» وإليه ذهب بعضهم» وهو ليس عمعتمد في المذهب» وقال ابن حجر: 
وفيه أن المقرر في الأصول: أن وقائع الأحوال الفعلية إذا تطرق إليها؛ سقط به الاستدلال» وههنا تطرق إليها 
احتمال أنه مشي غير متوال» على أن في سنده مختلقا فيه. (المرقاة) 


عرف: قوله: باب إلخ: في "البحر الرائق": أن غلق الباب عمل كثير» وفتحه عمل قليل؛ ولا أعلم أي فارق بین 


الغلق والفتح» وأما الحطوات فيحتاج الشافعية والحنفية إلى أنه تاثا ما حطا متوالیاء فخطا خطوة أو خطوتين» 
وإن انفصلت الخطوات فلا تنحصر في خطوتين» بل تحوز حطوات منفصلة» كما في كتب أهل المذهبين. 


أبواب السفر ۳٤‏ باب ما ذکر فی قراءة سورتين في ركعة 


عرف ع 
)۳٣(‏ باب ما د کر في قِرَاءَةِ سُوْرَتَيْنِ في رَكْعَةٍ 


ےر ج ےہ مه روعم ه ہہ کے ہ۔ سر ا سح سم ٤‏ 2 عر مس سام هر 
۳ - حَدَنتَتا مود بْنُ غَیْللانَء حَدَتَتا أَيُو دَاؤْدہ قال: اَنْبَانَا شُعِبَة عَنْ الأغعمّشش 


0 0 سے 


اس 


قال: سَمِعْتٌ ایا وائل قال: سال رَغُلُ عَبْدَ الله 4 عَن هَدًا .رف فَعَيْر اسن أو «يَاسِن» 


س وت و س ع 2 " ابن مسعود (حمد: )٠١‏ 
قال: كل الْقُمَآن قَرَاتَ غيرَ هَذَا؟ قال: 5 
سهر قوت 7 


قل إن ما يفوت يروه تقر لد لا جاور راف إن لأغرف السوَر الط 
افراد مته عدم الاهتمام هو اارديء من اشر 7 


لي كاد رَسُوْل الله 35 يَقرِنُ بيهن قَالّ: فَأْمَوْنَا عَلْقَمَةَ فَسَأَلَه فَقَال: ا 
من القَضَلِ: گان الكيئ ‏ يک بلق کل سكين في رک ال 


سر سر # ص :3 

حسن صحجیح. 

سهر: قوله: : نثر الدقل : أي كما يتساقط الرطب والیابس من العذق إذا هرٌ. 

قوله: لا يجاوز تراقيهم: جمع ترقوةء وهي العظم بين ثغرة النحر والعاتق» وهما ترقوتان من الحانبين» أي لا يرفعها 
الله ولا يقبلهاء فکأنھا لم تتجاوزهاء كذا في "المجمع". قوله: النظائر: جمع نظيرة» وهي المثل والشبه في الأشكالء 
أي المتمائلة في المعاني والمواعظ والحكم والقصص۔ لا في عدد الآيء أو هو المراد بالتقريب. (مجمع البحار) 

قوله: يقرن بينهن: أي يجمع بين سورتين منهما في ركعة على تأليف ابن مسعود؛ فإنه جمع القرآن على نسق غير ما 
جمعه زید وهي "الرحمن" و"النجم' في ركعةء و"اقتربت" و"الحاقة" في رکعق و"الطور" و"الذاريات" في ركعة» - 


قوت: قوله: الدقل: بفتح الدال المهملة والقاف» أردأ التمر. 


عرف: بيان جواز السورتين: قوله: باب إلخ: يجوز السورتان في ركعة واحدة بلا كراهة شيء كما ثي 
"الطحاوي"» وأما ما في "الكبير شرح المنية" ففيه ضيق» والعبرة لما قال الطحاوي. 

قوله: السور النظائر إلخ: أي المتساوية في الطول والقصر. قوله: من المفصل إلخ: سورتان من عشرين سورة ليستا من 
اللفصلء ولعله عمل الراوي بالتغليب» والسور المقروءة له ءاتلا مذكورة في رواية أي داود. 

استنباط الکرمائ على وحدة الوتر ورده: قوله: يقرن بين كل سورتين في ركعة: استنبط همس الدين الكرماني أن 
هذه الرواية تدل على الوتر ركعة واحدة؛ فإن صلانہ شاا كانت إحدى عشرة ركعة» وعشر ركعات منها على نسق 
واحد» والحادية عشر تكون منفردة. أقول: قد ثبت صلاته لتل#نثلا ثلاث عشر ركعة» وثبوتا في الصحيحين أيضاً. 


أبواب السفر ه 020232043 ہاب ما ذکرف فضل المشى إلى السجد... 


(۳۳) بَابُ مَا ذُكِرَفي فَضْلٍ الْمَنْی إلى المَسْجِدٍ 


قوت 2 سر مہ سے 
س کا کے نے 2 وروم هم س ت س ر 15 ۲ ٠. ٠ f‏ 5 
4ه - جنثتا مود بْنُ عَیْلانَ حدثتا أبو داو د قال: أَنْبَأنَا د شعبة عن الاعمَش 


مَمِعَ دَكْوَانَ عَن اي مُرَیرة لہ عن الي يلف قال: : لذا صا البَجُلُ فَأَحْسَنَ الْؤُضُوْءَ 


م خرع إل الاه لا بر - از قال: لا يم - إلا ياه تع يلظ خط إا ركع 
الله بها دَرَجَةَ أو > حَط عَنْهُ بها حَطِیْقَةً. قال أَبُو عِيْسَى: هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِیْہ 


سھر . و"إذا وقعت" و"نون" 2 ركعة» و "سال سائل" و"النازعات" ف ركعة» و "ويل ل لففر 1 و" 1 ٤‏ ركعة» 
و"المدثر" و"المرمل" 2 ركعة» وهل أتى " ولا أقسم بیوم القيامة" ف رکعق واعم يتساءلون" و"المرسلات" 5 
ركعة» و"الدحان" و"إذا الشمس" في ركعة, كذا في "مجمع البحار"ء ورواه أبو داود قي سننه وقال: هذا تأليف 


قوت: قوله: حدثنا محمود بن غيلان: قال العراقي: كذا في أصل ماعناء ووقع قي رواية المبارك بن عبد ا حبار 
الواقعة ببلاد المغرب: حدثنا محمد بن بشار. ٠‏ 

: قوله: فأحسن وضوءه: قال ابن دقيق العيد في "شرح الا ام": الإحسان في الوضوء هو الإتبان به على الوجه 
المطلوب شرعًا من غير غلو ولا تقصير. 

قوله: لا ينهزه: بفتح ياء المضارعة وسكون النونء وفتح الماءء وآخرہ زايء لا يحركه. 


ل تن و وھ 


أبواب السفر ۳٦‏ باب ما ذكر في الصلاة بعد المغرب... 


عرف 
)۳٣(‏ باب مَا در في الصلاة بَعْدَ الْمَغْبٍ 


سے 
3 


3 ا َمْسا 
۱ لیت افص 


ټِ افضل 
هو وو 


شار حَدَّتَنا اميه ی آي ا OT‏ 


0 
EE 


س سو س 


0۹0 - حَدَنتَنا محمد بن 


زی عن سد نن لحاق ني كفب ني خر عن اينه عن جد + قال: ل 
اَی # في مَسْجِدٍ َي عَبْد الْأَمْهَلٍ الْمَفْربَ» فَقَامَ تاس مَتتقَلُوْنَ ء فقال الك 5ڈ 
(عَلَيُْمْ بهذِه الصلاة في الْيْوت». 

قال أبُوعِيْمَى: هَدَا حَيِيْكٌ غَرِيْبٌء لا تغرف إلا مِنْ هدا الْوَجْ. وَالصَّحِيُحُ مَا روي عَنْ 
3 غمر هد قال کن التي 5 يصَيْ الکن بغ بَعْدَ الْمَْربٍ في َيه َييِهِ وقد رُوِيَ عَنْ 


يفَة حك: أن الكت 5 ال صَل الْمَغْرب فما َال بُصَل في الْمَسْجدٍ حى صل الْعِسَاءَ الَجِرَةٌ 
32 


نی الحَدِيْتِ دَلالًَ أن الي # صل الَکُعَتين بَعْدَ الْمَفْربٍ في الْمَسْجِدِ. 


عرف: حكم الحديث وأداء السنن في البيت: قوله: باب إلخ: غرب المصنف حديث الباب ولم يحسنه» وقد أخرحه 
النسائی في "الصغرى"» فلا بد من كونه صحیحاء والأولى أداء السنن في البيت كما في "الهداية"» ولم يصل 
البي 5 سنن المغرب في المسجدء إلا ف واقعة أو واقعتين في غير المسجد النبوي. 

شرح الحديث: قوله: فما رال يصلي في المسجد إلح: ظاهره أنه لم يخرج من المسجد حى صلی العشاء الآخرة 
وتطوع في المسجد» وعلى هذا يدل ما أخرجه الترمذي عن حذيفة» وتمشى الترمذي على ظاهره» وعندي رواية 
تدل على أنه 82 الا حرج من المسجد بعد المغرب قبل العشاءء والله أعلم. 


أبواب السفر ۳۷ باب في الاغتسال عند ما يسلم الرجل 


(0) اک في | الاعْتِسَال عِنْد م عِنْد مَا هُسْلْمُ الَّجُلُ 


0 - دتا کت حَدَكَتَا عَبُْ ات بْنُ مَهدِيٌ» حَدَکتا سُْيَاكُ عن الأَكَرٌ 
نه أَمْلَمَ فَأَمَر ره الي کل 


ا 


' عِبْسَى: کا حَییْگ َس لا كفر 2 إلا من تا الوه وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ 
هَل 57 مَسْمَحِمُونَ لِلرّجُلٍ ذا أَسْلمَ أن يَغْتَسِلَ وَيَفْسِل ثاب 
)۳٦(‏ بَابُ مَا ذْكِرَ مِنْ التَّمْمِيّة في دُخُوْلِ الخلا 

۷ - دتا تُحَمَدُ بن خَُیْد اليَازُِ حَدَّمَنَا الحَكَمُ بن بَشِيْرِ بن سَلمَانَ“ 
حَدَّكَنَا خَلادٌ الصا“ ملعلل لمر نأ لق عن أ 
جُحَيَْة عن عل بن اي طالب <د: اَن وَسْوْلَ الله 4¥ قال: «سَثْرٌمَا يناعن الجن 
بتقدم الحيم على الما ِ 7 ۱ ہدس 
وَعَوْرَاتِ بي آدَمَ ڌا دَكَلَ أَحَدُهُمْ ا اء أن يَقوْلَ: بم الله). 
ال أَبُوعِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ غريب لا تَعرفُهُ إلا مِنْ هَدَا الْوَجْه. وَإسْتَادهُ لَيْسَ يِذَاكَ. 
رَد رُوِيَ عَنْ أل د عَنْ الكوي 4# میگ في هَدَا. 


رم وف نسخحة: 1 1 ان" بدل قوله: 1 ان" 


عرف: حكم اغتسال من أسلم: قوله: باب إخ: اغتساله هذا یکون بعد إسلامه» وھذا الغسل واجب إن کان جلباء 
وإلا فمستحب » والحديث والفقه أيضا یصرح بأن یغتسل بعد الاسلام. 


¥ عد عد عد 


أبواب السفر ۴۸ باب ما ذکر من سيماء هذه الأمة ... 


ه2 
2 5 2 ره 2 


عرف سھر 
س تیر 2 س ٥‏ دو 3 7 ص س ٥‏ م سم سس سا جھ 
(۳۷) اب ما د کر مِن سِیْمَاءِ هذه الامة م مِنْ اتا را جود وا هور يوم القِيَامَةٍ 


۸ - حَدَّمَنَا أَبُو الوَلِیْدِ لدم مَشْقِنُ حَدَّتَنا الْوَلِيْدُ بْنُ مُسْلِم قَالَ: قَالَ صَفْوَانُ بْنُ 


ص 6 سق سم 


کنر اطق کرد ینار کن عن لون کنر عن ال ل (اْمَتي يوم 


2 


9 س پت 


القيَامَة غ مِنْ السود ےن ن مِنْ الوْضُوء). قال ابو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْكُ حَسَنٌ 


5 ه39 > مھ 7 ت أے ٥ ٥‏ 2 رټ 7 ٥‏ وه للد 
ئک کر ين هذا ایک من بيت عبد له لتر 


و و 


(۳۸) باب ما مُسْتَحَبٌ مِنْ القَيمُن في الطهور 
9 - حَدَكَنَا هَنّاكُ حَدَتَتًا ابو الّحُوَص عَن أَمْعَثَ : ۳ اي الشّعْنَاء عَنْ أَِيْه عَنْ 
سروق عَنْ عَائَِةَ 4# قالث: إن رول الله 4 کان تٌ اليد في لمر دا طهر 


قوت هر 


وني تَرَجُلِهِ إا تَرَجَلَ» وَفي انْتِعَالِِ ذا انَْعَل. 
أي لبس النعل 


قوله: غر: جمع غر غرّة هى بیاض الوه قولہ: اجون ' من التحجيل؛ أي بيض مواضع الوضوء من اليدين 
والرجلين من أجل الوضوء وكذا الوجه. قوله: التيمن: الابتداء ف الأفعال باليد اليمئ والجانب الأعن. (الدر) 
قوله: ترجله: الترجل والترحيل تسريح الشعر وتنظيفه وتحسينه. (مجمع البحار) 


قوت: قوله: يحب التيمن في طهوره: بضم الطاء أي الفعل. قوله: وقي ترجله: هو تسريح الشعر وتنظيفه. 


عرف: الاختلاف في کون الوضوء في الأمم السابقة وبيان أن الغرة والتحجيل من آثار الوضوء: قوله: باب إلخ: 
قیل: إن الوضوء لم يكن في الأمم السابقةء وقيل: كان ولكن الغرة والتحجيل من خصائص الأمة المرحومة» 
والمحتار القول الثاني؛ فإن التوضؤ في الأمم السابقة ثابت بلا ريب بالروايات المستقيمة» ولا يخفى أن الغرة 
والتحجيل من آثار الوضوء؛ لأنه حلية ظاهرة؛ فلا يعرفون إلا عا هو الظاهرء فانحصر المعرفة فيه» ولا اختصاص 
بل الغرض انحصار المعرفة فيه. 

معنى "محجلين" وبيان مدلول الحديث: قوله: محجلين إل: من ا حجال: وهو شد الفرس رجله ويده من حلاف» 
ودل الحديث على أن الغرة بسبب السجود وتدل ب بعض الروايات أن الغرة أيضاً من الوضوء. 


أبواب السفر ۳۹ باب ذکر قدر ما بجزی من الماء في الوضوء 


له وس ٥‏ 3 7 و ۔ و 2 سر ہے وھ رق ٥‏ 
وَأَبُو الشَعَْاءِ اسنۂ ملیع بن أن المُحَارِي قال أَبُوعِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صجیح. 


(۴۹) باب ذِكْر قڈر مَا زئ مِنَ الماء في الوصُوءٍ 

٦٦‏ - دتا نا حَدتَتََا وَكِيعٌعَنْ شریلیہ عَنْ عَبْد الله ِن ِيْسَى» عَنْ ابن جر 
عن أي ن مالل م :َر رسوا سول اللہ 24 قال: «يجْرَئُ في الْوْضُوْءِ رظلانِ مِنْ مَاءِ). 

قال أَبُو عِيْسَى: هدا حَديتُ عَريْبُ لا 5+ تَْرلّه إِلَا مِنْ حَدِيْثِ شَرِيْكِ عل مد هَذَا اللَفْظ. 

تح عن عبد لل بن عبد لبي حفر عن أبس بن تال 4 


شيخ سهر عرف 


کا متا يَكوَضَّأ بالْمَكُوكٍء وب سل بكَمْسَة مگاک* 


« فی ذُسْخَة الْعَلَّامَةِ أَخْمَدَ محمد شاكر وَالمّيْحْ شْعَيْبٍ الْأَرْتوْوْطٍ زِيَادةٌ بَعْدَ قَوْله: 
دم مکاي: 07 رق ن سفيَانَ الور ڪن عَبْدِ اله ني عي عَنْ عَبّدِ الله 


این جَبْر عن أئیں دك ان لي # كان يَتوَضّأ بالْمُدٌ وَيَغْتسِلُ بالضّاع. وَعَدًا أَصٌَُ 


سهر: قوله: ابن جبر: [یفتح ا حیم وسكون الموحدة.] قوله: يتوضاً بالمكوك: راد بالمكوك الد وقيل: الصاع؛ 
والأول أشبه. والمكاكي جمعه؛ أصله المكاكيك» أبدل الياء من الكاف الأخيرة. (المجمع) 


عرف: قوله: باب إلخ: قد مر البحث بقدر الضرورة. ۱ 

بيان حال الإسناد: قوله: حديث غريب إلح: الرحال كلهم ثقات إلا أن في حفظ شريك شیئاء وهو من رواة 
مسلم» وصحح البخاري روايته في حارج الصحيح في باب إبراد الظهر. ۱ 

معنى المكوك: قوله: يتوضاً بالمكوك إلخ: المكوك في اللغة ليس .عساو للمدء واتفق ان حدثون على أن المراد في 
حديث الباب من المكوك هو ال مد بسبب الروايات الأ 


شيخ: قوله: كان يتوضاً بالمكوك: المكوك المّدْء ومكاكي جمعه حلاف القياس» والمُد ربع الصاع» ومقدار المد رطلان. 
فلما كان المد رطلان» والمد ربع الصاع» علم أن الصاع ثمانية أرطال» وهو الصاع العراقي الذي قال به أبو حنيفة. 


أبواب السفر 6 باب ما ذكر في نضح بول الغلام الرضيع 
(۰) باب ما ذُكِرَفي نضح بول الام الرَضِيْع 


١‏ - حَدَكَنَا بُنْدَانُ حَدَنَنا معاد بن هشاع قال: : حَدنَني ن عن 


آي حر 


ابن أب الامویہ عَنْ اي عن عي ِن أبي ظا 4: أن سول | لہ 25 قال في 
العام الرَضِیْ : ينض بول العام رفا وگ الجا يَة». قال قَتَادَة: وَعَدَ ا 
الفلا الرضيع: «ينضح بول الغلام» ر ١‏ 

قدا طعمَا غلا جَمِيْعًا. 

قال بو عِيْسَى: هَذَا حدیث حسن. ٠‏ رَفع م شام الدَسَمَوَاقٌ ُ هدا الْحَدِيْتَ عن قَتَادَهَ 
وَرَقَتَةُ سَمِيْد نْنُ أي عَرُوْبَةَ عَنْ قَتَادةَ وَلَمْ يَرقَمْةُ“ 

* وف د َة الْعلَامَۃ ا حر ند محمد سَاكِرٍ زِيَادَةٌ بَعْدَ قَولِهِ : لولم يَرْفَعَةُ): 


باب ما دكرَ في مسج التي 38 بعد ؤؤل تہ 
دتتا فُتَيْبَةه حَدَّتَنَا خَالِدُ بُ زِيَادٍ عن مُقَاتِلٍ بن حَيَانَ عَنْ هر بْنِ حَوْقَبِء 
قَال: رَآَيْتُ ك جَرير ن عبد لله 4 توا وَمَسَحَ عل خُقَيْه قال: فَقُلْتُ لَه في ذَلِكَ 
فَقَالَ: رأیْث الى ¥ توضّا قَمَسَحَ عَل خُلَيْہہ فَقُلْتُ له أَبْل الْمَائِدةأَمْ بَعْدَ الايد 


َالَ: مَا أُسْلَْتُ إلا بَعْدَ الْمَائِدَةِ 


حَدَّكَنَا عد و بن ميد د الرازي ال ہت يسر القخري ع خاد 


و تَعْرفُهُ 0 


إن 0 سكاس سه ¢ 5 سر ن ت 
سهر: قوله: ينضح: أي يغسل غسلاً حفيفاء والنضح .معن الغسل كثير معروف» والفارق بین بول الصبي 


والصبية: أن بوها بسبب استيلاء الرطوبة والبرد على مزاجها يكون أغلظ وأنتن» وليس ذلك أن بوله لیس 


أبواب السفر ) ١‏ باب ما ذکر فی الرخصة للجنب ... 
(40) باب مَا ذْكِرَفي الرُخْصَةِ لِلْجُنْب 
في الكل وَالئزع إِذا توًا 
5 - حَدَّتَنَا هَنّادہ حَدَّكَنَا قَيِيْصَةٌ عَنْ ماد بن سَلَمَهَ عَنْ عَطَاءِ اراسان عَنْ 


سے 


يح بن يَعْمَنَ عَنْ عَمَّار م 4 أن البج كل رَخّصَ لِلْجُئْبٍ إِذا ارا 06 ن اکل أَوْفَثْرب 


بفتح ميم وضمها 
7 ٥و‏ 


ُو يتام أنْ يَتوَضَّأ وُصُوْءهُ إِلضَّلَاة. قال أَبُو عِيْسَى: هدا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْم. 
)٥٤(‏ بَابُ مَا ذُكِرَ في فَضل الصَّلَاةٍ 


تیر 3 


1۳ - حَدَّنَتا عَبْدُ الله د بن أبي زيا حَدَّكََا عُبَيْدُ الله ب مُوْمَى» حَدََّنَا غَالِبٌ 


ابو بشر عَنْ أَيُوْبَ بن عَائنِ یز الگا عن قي بن مس عن طارق إن ماب عَنْ 


كَعْبٍ بن عُجْرَةٌ د قال: :قال لي رز الله ا «أَعِيْدُكَ بالله - يا کعب بن عجر 


ين مرا يَحُوَُْ من بغي قن عَنِي ايهم قصَدَقَهُمْ في كذيوم ان ع[ 


سهر عرف 


لِه فَلِيْسَ مِئی وَلَسْتُ مِنْهُ ولا ر عَيّالمؤض» ومن عي يواهم أذ لم يفش 
َلَم يُصَدَّفُهُمْ في كَذِيِهم وَلَمْ د ُعِنْهُمْ عَلَ ظُلْمِهمْ فَهُوَمئی وأا مه وَسََردُ ع الُزض. 


سهر: قوله: فمن غشي أبوايهم: يقال: غشي الشيء إذا لابسہ هو كناية عن قربكم ومصاحبتهم والورود على أبوابهم. 
قوله: فليس مين: أي ليس على سني وطريقي» وكان سفیان الثوري يكره هذا التأويل» ويحمل على ظاهره؛ 
لیکون أبلغ في الزحر. (التقرير) 


عرف: قوله: فليس مي ولست منه: هو على ظاهره» و" من" ابتدائية اتصالية نحو: أنت مي بمنزلة هارون من موسى 
حوض الكوثر صورة مثالیة للسنة النبوية: وأقول: لعل الحوض الكوثر تمثال السنة المحمدية في الحشرء وقي 
مسلم: إنك لا تدري ما أحدثوا بعدك إل فيؤيد ما قلت» وقال مولانا محمد قاسم النانوتوي سلله: = 


أبواب السفر ۲ باب ما ذکر في فضل الصلاة 
ںوس 2 هم س ٥ہ‏ عو هرس پر یو وساف ۱ ےک مير 22 ره و 7 ا e‏ 
گ كْعَبَ بن عجرة» الصلاة بزهان» والصوم جنة حَصِيْنَةٌ: وَالصدقة تطفوع الخطيئة 
کے ر2 مو ا ٌ2 

كما يفي المَاءُ القَار 

سهر: قوله: جنة حصينة: أي ينع عن المعاصي بکسر القوة والشهوة. 


عرف = إن مصداق حديث مسلم الخوارج وقيل: إن مصداقه هم المرتدون في عهد أبي بكر الصديق ذه وقال 
الغزالی لہ إن الصراط في ا حشر تمثال الصراط المستقيم. 
للأعمال صور منالية يوم القيامة: وأقول: إن للأعمال تمائيل في ا حشر كما في حديث الباب: الصوم حنة» وقي 
"مسند أحمد": أن الرحل يحفظه القرآن في القبر من جانب الرأس» والصوم من جانب اليسار. أقول: إن الجنة 
تكون في اليد الیسری؛ وفيه إن الصدقة تأت من جانب القدم» والصلاة من جانب اليمين» وكذلك في الأحاديث 
أن سورة البقرة في ا حشر تكون كالظلة على الرأس» فذحيرة الأحاديث تدل على ما ادعيت» ويستنبط من 
الأحاديث أن الحوض الكوثر يمد من منبر البي 5 إلى الشامء وقي الحديث الذي: منبري على الحوض ورواية: 
الجنة إلخ شرحه هذا المذكور. 

الأقوال في شرح الحديث: وفي الحديث الصحيح: بين منبري وقبري روضة من رياض الحنة» أقوال كثيرة في 
الشرح» والمختار ههنا أن الموجودة الآن قطعة من الحنة» لا أن هذه القطعة تر فع إلى ال حنة. 
الاشکال على أحاديث الوعيد ورفعه: وإن قيل: إن في الأحاديث يكون الوعيد بالنار على ذنوب» والوعد 
با نة على حسنات» مثل حديث الباب وغيره بلا شرط وقيد» وتأول فيه المتأولون بأن المراد بالوعيد يكون 
المستحل أو امْصِرٌ على الفعل» فيجب في مثل هذه الأحاديث ذكر القيود والشروط؛ فإها بظاهرها غير مستقيمة 
المراد» وتأول فيه المتأولون ومرادها على ظواهرها. 
وأقول: إن الأصل أن المذكور في الأحاديث في عالم التشريع المفردات» مثل التذكرات في كتب الطبء وأما في 
انحشر في ركب المفردات» ويؤحذ الحكم الخارج من الاجتماع مثل القرابادين في الطب» فعلى هذا من ذكر 
خواص شيء واحد في التذكرة» فتخلف خاصة ذلك الشيء في موضع من المواضع بسبب مانع» لا يقول أحد: 
إن هذا القائل الذي ذكر خاصة ذلك الشيء كاذب؛ فإن تخلف الأثر إنما كان بسبب مانع» وذكر الموانع قي 
التذكرة ليس موضوع التذكرة» وكذلك المذكور في التشريع ليس إلا حكم المفردات» ولا يتعرض إلى الموانع» 
وأما القرابادين فتكون في الحشر» فإذن لا يؤول ما تأول المتأولون» بل يعمل على الظاهر. 

الحديث: قوله: الصلاة برهان: أي ححة؛ فإن الإيمان أمر قلبي مستورء لا يمكن الاطلاع عليه إلا 
بالانقياد الظاهري. قوله: الصدقة إلخ: في الحديث الصحيح: أن البلاء تنزل من السماءء والصدقة تصعد إلى 
السماء فتتنازعان إلى قيام القيامة. 


أبواب السفر r‏ باب ما ذكر في فضل الصلاة 


2 هراس إن ہ_ عرف سر‎ 0 ٥ 
کرت و ہہس إلا كال لار اول به».‎ 


م96 
7 


قال أَبُوعِيْسَى: :هَذَا حَرِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ لا تعر إلا مِنْ هدا الْوَجْد* ERE‏ 


ووس 


عَنْ مَذّا الَْدِيْثِ فلم يعر ۱ هلا ن حَدِيْتِ عب الله بن مُؤتى» واشقفر به جدًا. 


4" - وقال محمد حَدکتا ا ن مير عَنْ عْبَيْدٍ الله بن مُوْسَىء عَنْ غالب بِهّدًا. 
٠‏ وني تُْکَة الْعَلّامَة EE‏ 2 مد شاكر ریا بَعْدَ قَوْلِِ: «إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه): [وَأَيُوْبُ 


سهر: قوله: لا يربو: أي لا يرتفع ولا يزيدء "ربا المال يربو" إذا زاد كذا في "المجمع". 
قوله: من سحت : السحت بالضم الحرام. (الدر) 


عرف: معنى السحت: قوله: نبت من سحت إلا كانت ال السحت الحلق» ويطلق في الشريعة على الال احرام؛ 
لأنه يحلق الدين. 


جوف تنم سس 


أبواب السفر ١:‏ باب منه 


(۳) باب مِنْهُ 
۵ ۔ حَدُتتا می بن عبد د الرَهَن الكرف دا كَنَا ید بن اباب حَدَّكَنَا 


بر 
£ 


0 َد َي سُلَیْمْ بْنْ عَامر قَال: : سَمِعْتُ ابا أَمَامَة د يَقُوْل: سَمِعْتُ 


م م 


تَمُوْل الله 5 ينب فى حجّة حَجَةِ الوداع قال ا تموا الله رڪم وے 2 ۰ت 


٤ 


وَصُوْمُوا سرک 07 اوخ ريغا کا امرگ تہ ځا جَنَّةَ رَبُكُ). 
ا مامة ہہ :مئ ڪَم سَمِعْتَ مِنْ رَسُوْلِ الله كل : هدا الَْدِيْتَ؟ قال: سَمِععتٌ 


.قال 


كو 
د 


سہ سے ص ه 9 سر سے و ص Fo‏ 


قوت: قوله: وأدوا زكاة أموالكم: في "الخلافيات": "وأدوا زكاتكم طيبة ها أنفسكم» وحجوا بيت ربكم» 
تدخلوا جحنة ربکم بحزوم على جواب الأمر. 


عرف: الاختلاف في المراد ب"أولى الأمر": قوله: أطيعوا ذا آم رکم إخ: قیل: إن المراد من آية: #رأولي لمر 
منکہ4 (النساء: )٠۹‏ العلماء المسلمون» وقال البيضاوي: لا يصح هذا؛ فإن العلماء ليس حم حكم مستقل؛ فإهم ناقلوا . 
أمر الله وأمر الرسول تل وقال: إن المراد هم حكام المسلمين المسلمونء وفي كتب الشافعية والحنفية: أن 
الحاكم المسلم إذا أمر بأمر مباح یصیر ذلك الأمر واجبا وقيل: يشترط في هذا أن يكون في الأمر مصلحة» رن 
''حاشیة الأشباه للحموي" : إذا انتشر مرض اهيضة أو الطاعون» فأمر الحاكم رعيته بالصوم. صار الصوم عليهم واجباء 
وف أثر عن ابن مسعود ذه أحرجہ الحافظ في "التلخيص ا بیر": أن أولي الأمر في الآية هم العلماء. 

أقول: لعل مراده أنه ينبغي أن يكون الأمراء علماء فلا يخالف هذا ما قال البيضاوي» وأما الرازي فقال في 
"التفسير الكبير"» وأطنب کلام و حاصله أن آية: لأطيعُوا الله وأطيغُوا الس سول 4 (النساء: ۹ آیة جز يلة» وفيها 
ذكر الأصول الأربعة: كتاب الله والسنة والإماع والقياس» وأما الإجماع ففي "أولي الأمر". أي أهل ا حل 
والعقد وأما القياس ففي آية فان ازعم في شَيء ره (النساء: وه فان هذا قياس» ويجب في القياس أن 
يكون العلة من الكتاب أو السنة» والل أعلم. 


سھر عرف 


]۷[ وب الژَّاۃِ عَنْ رَسُوْلِ الله يقل 


E)‏ رز اللہ پل في منج الژَکازِ مِنْ التَمْدِ 


> 9و ص 


E ۔ خذتا فا بن ارق حا أو كارت يَهَ عَنْ الأَعْمَشء‎ ۳8۳٣٦٢ 


کت ےو لا رن ڑا کٹ سیت ال 
۱ اق سی 

قرآنی مبلا د قال :هلأس 0 ن - ورب الكفيَةٍ - يَوْمَ لقي م .كال - مَالى! 

۱ خوفا وارتعادا ”“ 

لعله انز ا و خوك قل لك عن حور وَأئی؟ 


ما 00 و وهي فرضت في السنة لاني قبل فرض رمضان. (الد الحا 


قوت: قوله: عن معرور بن سويد: بالعين المهملة ورائين» وهم المغرور بن سويد النهشلي بالغين المعجمة» أسر: 
يوم البحرين وأسلم. قوله: هم الأخسرون: قال العراقي: فيه الابتداء بالمضمر من غير تقدم ظاهر يدل عليه إذا 
كان متخيلاً في .الذهن. قوله: فداك: قال العراقي: الرواية المشهورة» بفتح الفاء والقصرء على أا جملة فعلية؛ 
وروي بكسر الفاء والمد على الحملة الإسمية. 


عرف: تاريخ مشروعية الركاة والصوم: قوله: الركاة إلخ: في "الدر المختار" أن وجوب الزكاة في السنة الثانية 
قبل وحوب صوم رمضانء وقال: إن وحوب رمضان بعد سنة ونصفها بعد الهجرة» وقي "السيرة الحلبية" قال 
الشيخ سراح الدين: ما حقق لي من الأحاديث مين وجبت الزكاة. وأقول: إن فرضية الزكاة والصوم والجمعة 
والعيدين فی مكة» وأما إحراؤها ففي المدينة؛ فإن تَصْبَ نصْب الزكاة كان في المدينة. وأقول: إن سورة المزمل 
نزلت بمكة بتمامها غلى ما روينا عن عائشة #ء وأما الحج فقيل: وحوبه في السنة السادسةء وقيل: في التاسعة. 
معنن الزكاة: وليعلم أن الزكاة كانت تطلق على الصدقة في الجاهلية» وأما في الشريعة فبزيادة القيود والشروط 
وكذلك في المنقولات الشرعية؛ فإن المنقولات لا نقل فيها؛ لأن الأسماء الشرعية مستعملة في معانيها اللغوية . 
بزيادة القيؤد والشروط ولا تكون بهذا بحازاء وهكذا ذكره فخر الإسلام البزدوي بللكه. 
التعارض بين ا حدیٹین ورفعه: قوله: في ظل الكعبة إخ: في "البحاري": "في ناحية المدينة في ظل القمر إلخ"2 وقيل ٠‏ 
بالتأويل لتجتمع الروايتان. أقول: إما أنه وهم الراوي أو يقال بتعدد الوقائع» كما قال الحافظ في "فتح الباري". ٠‏ 


أبواب الركاة 45 باب ما جاء عن رسول الله 2 في منع الزكاة. .. 


س ور“ 
ر ري ا 


2 و 5 1 سار 
قال رَسُوْلُ الله : «هُمْ الا ترون إلا مَنْ قال مَکَدًا وَهَكََا َهَگذا)ء فَحَنَا بین يَدَيْه 


عن ته يَمِيِئِهُ وَعَنْ شِمَالِه. 
م قَالَ: ل تبي يتده لا رت یل زلا بقن لم ید ود زگاتھاء إلا جَاءَنهُ 
َم ليام م غم ما ئت واشت طق بأَحْمَافِهه وَتنطحۂ ل طح رون لما كت أُخْرَاها 


ث عَليْه الاق حَقی يَقَُی بن س 
عند شاع ولاسترار 


53 قل عن أب وکر عند اله وغل لهال شاي کر 

0 ہو 
سهر: قوله: الأكثرون: [ أي مالا وف رواية غير الترمذي: هم المكثرون.] قوله: فحنا: [أي أعطى مرة بين يديه 
وكذا وكذا.] قوله: أعظم ما كانت وأ منہ: أي على أعظم هيئة كانت ومن وأتم؛ ليزداد ثقلا. 


قوت: قوله: الأكثرون: يعي الأكثرون أموالاً. قوله: تطوه بأحفافھا: راحع للإبل؛ لأن الخف مخصوص باء كما أن 
الظلف - وهو المنشق من القوائم - مختص بالبقر والغنم والظباء. وا حافر يختص بالفرس والبغل والحمار. والقدم للآدمي. 
قوله: وتنطحه: المشهور في الرواية کسر الطاء. قوله: بقروما: راحع للبقر. ۱ 

قوله: كلما نفدت: روي بكسر الفاء مع الدال المهملة من النفاد وبفتحها والذال المعجمة من النفوذ. 

قوله: هلب: قیل: إنه بضم ا ٰاء وإسكان اللام» وآخرہ باء موحّدة وقيل: بفتح ا ماء وكسر اللام وتشديد الباء. 
قال ابن ا جحوزي: وهو الصواب. 


عرف: قوله: فيد ع إبلاً إلخ: المضارع إما مرفوع أو منصوب» وبينهما فرق لا يسعه الوقت. 

بيان مرجع الضمير: قوله: أعظم ما كانت وأسمنه إلح: مرجع الضمير ليس "ما"؛ لأنه حرف» بل المرجع المصدر 
المحسبك» وف ''الرضي": أن زيدا أفضل رجل؛ معناه أنه أفضل رجحل رحل أي کل رجل؛ ومع زيد أفضل 
الرجلين أنه أفضل رجلین رجلین أي مث مثئ» ومعين أنه أفضل الرجال أنه أفضل رجل رجل. أقول: عليه جمهور 
النحاة وأرباب المعاني والأصول؛ فإنھم یصرحون بأن الجمع معناه واحدٌ واحدء لا اٹحموع من حيث المجموع. 
بيان وهم الراوي: قوله: كلما نفدت أحراها عادت عليه أولاها إلخ: وفي "صحيح مسلم': كلما نفدت عليه 
أو لاها عادت عليه أخراها فقال أرباب الحديث: إن الراوي قلب ف الألفاظ وقيل: إنه لا قلب» ولكن الدواب 
- تمر على مانع الصدقة على طريق التدويرء والله أعلم» والحق أنه وهم الراوي وقلب. 


أبواب الركاة ١‏ باب ما جاء عن رسول الله 5 في نع الزكاة.. 


275.۰۸ حَدِيْتُ ث أي در 4 حَییْك حَسَیُ صَحِیْم :واسم 
بن السحن: وَيْقَال: ابْنُ جنادة. 


۷ - حَدَََاعَبْدُ لله ن مين عَن ع الله بن موت عن سُفَْانَ اوري 


سھر عرف ي 


عن حَكِيْم بن للم عَنْ الضَّحَّاكِ بن مُرَاجم م قَال: اكرون أَصْحَابُ عَهَرَةٍآلَاف.* 


أي درهم 


72 و 


بي ڌر ذه جَنْدَبٌ 


سر 
بر۵ ہ o‏ 


٭ وني د َة المَّيْحْ محمد مُواد عَبْدِ الا زيا بع قَوْلِهِ: (عَشَرَةِ آلاف؛: [قال: 
َعَْدُ الله بْ مُیئر مَروَرِیٌ رَجُلّ صَالِم] 


سيد قو الأكثرون إلخ: هذا التفسير من الضحاك حدیث آر: هو قوله لل من قرا ألف آية کتب من 
لكثرين المقنطرين» وفسر المكثرين بأصحاب عشرة آلاف درهم وأوزد الترمذي هذا التفسير ههنا لمناسبة 
ضعيفة. (التقرير) ْ 


قوت: قوله: واسم أبي ذر جندب بن السكن ویقال: ابن جنادة: : قال العراقي : ما صر به قوله مرجوح» وجعله 
ابن حبان وها والصحیح الذي صححه المتقدمون وامتأاحرون الثاي.. ۱ 


عرف: قوله: الأكثرون أصحاب إخ: هذا ليس على حلم فإن ضحاکا الم يفسره قي لفظ الحديث المرفوع 
المذكور» بل في موضع آخر. 


سو و علد 


أبواب الركاة ١‏ باب ما جاء إذا أديت الركاة... 


عرف شيخ 


! ہاب ما جَاءَ‎ )٤( 


77 


ديت ال اة فَقَدْ قَضَیْتَ مَا عَليكَ 


سے 


۸- حَدَدْنَا غُمَر بْنُ عَفْصٍ المَيْبَاق قتا عبد الله بن طبه حَدكنا 


نرو بن ا لار عن درا عَنْ اين حُجَارہ عن آي هرَيْرة 4 ن التي يل قَالَ: 


کشداد 


«إدا کا راء مَالِكَ فَقَد 0-97 ا 
ا کو 


قال أَبُو عِيْسَى: كذ ینگ سی عرب رذ ري عَنْ ِن غَيْرِ وَج 
۶۰۶٦‏ ی20۳۷ لُ: ا رَسُوْل اللوء هَل عل غَيْرُهَا؟ نقال 9[ ال أن قد 6. 


و سا وس 


وان حجر هْوَ حَبْدُ ايحن بن حجَيرة البَطرِي. 
4- حَدَكنَا مد زہ بن إسماعيل» ٠‏ حَدََا ع بن حَد اليد الوق جد 


TS SS‏ يب ری الأغراي َال 
- اق ا 
يسال التي يل وَكْنْ عن 


اقوت: : قوله: رج قيل: هو اسمه. وقيل: لقب» وا مه عبد الرحمن» وقيل: عبد الله واسم أبيه سمعان» وقيل: عبد الرحمن. 
قوله: العاقل: روي بالعين المهملة والقافء وهو المشهورء وبالغين المعجمة والفا 00 به هنا: الذى ي لم يبلغه 
التهي عن السؤال. 


عرف: الاختلاف في حق ا ال سوی الزكاة والمراد من حدیث الباب: قوله: باب إلخ: الجمهور إلى أنه لا حق في الال 
ا ا ف و الا ن سنا ضر جال سر الذكاف وله غ سيط وخر هو كول الرائ 
المبتلى به» وهو المحتار» وأما حديث الباب فمرادہ أنك قضيت ما عليك من الواحب من هذا النوع أو غيره من ا حامل۔ 
قوله: رجل: ا مہ ضمام بن ثعلبة» ومثل هذه الواقعة واقعة في حديث الصحيحين» وقال الحافظ بتعدد الواقعتين. 
ف وس و وٹ راقو رت ابن عباس فاا: قوله: نتمیٰ !2: كان الصحابة موا عن السؤال بآية: 
لالا تسالوا عَنْ N,‏ کم تسر کم (لمائدة: ٦١‏ وروي عن ابن سق E‏ 72۰ 
أربعة عشر. أقول: لا أعلم مراده» أو يقال: إن المراد أن المذكور من الأسئلة في القرآن يبلغ العدد المذكور. 


أيواب الزكاة ۹ باب ما جاء إذا أديت الزكاة... 


اھ ر و ر ٥‏ کے ے قوت ور 

بيا حن ذلك إِذْ اناه تس تی O‏ انان 

كَرَعَمَ لا نك وعم أن الله أَرْسَلَكَ» تقال الي 4#: دتعَمہ قال: رت 
أي قان ر أي تقول ۰ 

وَيَسَط الاش وتال آللهُ أَرْسَلَكَ؟ فَقَالَ الك كل «نَعَم). 

لَه تِن رولك رَعَمَ لكا َك زغم أن عَليتا نس صَلَوَاتٍ في اليم وَللَبْنَةِ 


سم لو ٭ 


7 ال 26 «نَعَم)» قَالَ: ادي أَرْسَلَكَ الله أَمَرَ2 بِمٰدًا؟ قَالَ: «تَعَمْ). قَالَ: فَإِنَّ 
07 لك رَعَمَ لكا أك كعم أن َل صَوْمَ شَهْرِ في السَّتَة فَقَالَ الي 2: (صَدَقٌ)ء 


3 سے 


7 اك بدا قال التي پا - 
3 قان وَسُوْلكَ َع 9 5 تَرْحُمُ 7 عَلَيْتَ 2 ا مَوَالِتَا ارک فَقَال کک ای 


ر 
س ع ر 


اصَدَقَ) قَال: فبالذي ارْمَلكَ آ الله أَمَوَكَ ك بِهَدَا؟ قال الك 25: : ١نَعَمُ)‏ :ال ات ذلك 
2- 1 نام و رق و 7 كرف 3 
زعم لتا انك تزعم ار غلیتا الع إلى ټیب الله مَنْ اسْتَطاع إِلَيْهِ سَبِيْلّا؛ قال الك يذ 


.- 
ع 


انْعَمْا قَال: قبالدِي 0 له أَمَرَكَ بِهَذًا؟ قال: َء نَعَم). 


ع 


سهر: قوله: فجٹا بین يدي البي كللة: سے ال ا سمل 
على مسلم) قوله: فبالذدي ا فد ووه ل عض رت أن الأعرابي سأل البي كل فقال: من رفع السماء 
وبسط الأرض ونصب ا حبال؟ فقال رسول اللہ : "الله" فقال الأعرابي: فبالذي إلم. (التقرير) 2 ١‏ 


قوت: قوله: ا هو ضمام بن تعلبة. 


عرف: بيان وهم الراوي: قوله: الحج إخ: تعرضوا إلى کون ا حج ھکر 5 دك الباب» فقيل: إنه وهم 
الراوي؛ لأن ضمام بن ثعلبة أتى في السنة الخامسة» ووجوب الحج في السادسة أو التاسعة. 


شيخ = وأما حقوق العباد مثل نفقة الأولاد والزوجة والوالدين والقرض وغير ذلك فباقی بعده» أو يقال: أذيت 
ما عليك من حق الله المعين» وأما غير المعيّن مثل إطعام البائس و را وابن السبيل وأداء حاحة بيت المال 
۱ إذا كان خاليّاء فباقٍ بعده» فلا إشكال عليه. 


أبواب الزكاة 0۰ باب ما جاء إذا أديت الركاة... 


رادي بعك الحو لا ادع مِنْهُنٌ سينا وَأ یٹ قال الى 25: 
أي قام سریعا 
٭ صَدَقَ ق الْأَعْرَايُ 00 النّة). 


اس 


2 ٥ ر‎ 


ال أو عَيَسَوَ: :هذا حذيث خش غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الْوَجْه. وَقَدَ رُوي مِنْ غْيْرِ هَذَا آل 
يفت ند اتال يفول كَل بدا بَعْضُ أَهْلٍ الْحَدِيْثِ: فة هَدًا الَرِيْتِ أن الْقرَاءة 


0 أي الحكم المستنبط 
عل الْعَالم رض عَلَيِْ جا رمتل السَّمَاع» وَاحْتَجٌ بأنَّ الأعْرَايّ عرص عل اللي اللہ 


عرف: هل في ترك السنن الرواتب إِم؟ قوله: دحل الحنة إل: أقول: إن هذا الرحل ليست السنن الرواتب عليه؛ 
ولكنه من حصوصه؛ لأنه حضر البي 5 وأحذ مشافهة هذا القدر فلا عليه غيره» ولا يجوز ترك السنن لغيره» 
وقيل: إن مراده من "لا أدعهن ولا أجاوزهن" تغيير الصفة مع أداء السنن. أقول: كيف يقال يبهذاء وا حال أن في 
"البحاري" تصريحا "لا أتطوع إلخ"؟ وإن قيل: إن كثيراً من الأحكام ليست عذكورة في حديث الباب» مثل 
وضو ار ضرف کت يكوه الرجل اس بأداء ما ذكر في الحديث؟ أقول: إن كثيرا من الأحكام مذكورة في 
طرق حديث الباب» كما في بعض طرق في "مسند أ مد" وأما مسألة الإثم على ترك السنن فلا أذكرها؛ فإهًا 
صعب المنال» وظیٰ لعل تاركها بقدر ما ثبت من صاحب الشريعة لا يكون آثماء والله أعلم. 

تعیین "بعض أهل الحديث": قوله: قال بعض أهل الحديث: فقه هذا الحديث إلخ: المراد به الحميدي شيخ البخاري 
تلميذ الشافعي ںاہ لا الحميدي صاحب "الجمع بين الصحيحين'. 


شیخ: قو إن صدق الأعرابي دحل الحنة: يحتمل أن يتعلق "إن صدق الأعرابي دخل ال حنة' ' بقول أعرابي: "لا أدع 
29 ق ا جج با ری ہس ہے 
الفعلینء والمعئ: أؤدي كما أمري 9 و ي الزيادة» بل بحرّد نفي نفى النقصان» ويحتمل أن یکون نفي 
0000 
يفهم نفي زيادة التطوع» ولا يبعد أن يقال: إن البي لٹ بين الفرائض والنوافل بحذافيرها إجمالاً فقال الأعرابي 
حينئذ ما قالء ولا يخفى ما من البعد. 


* عد جد عد 


أبواب الركاة . ا ہی ١6١‏ باب ما جاء في زكاة الذهب والورق 


ہے رہد یٹ سد 
(۴) باب عا جا ي رة ا اله وَالوَرِقِ 
: ا ۱ 58 مضروبة من الفضة 
٦٠‏ اسیو عَبْدٍ المَلِكِ بن ن أب الشَّوَاربِ» حَدََنَا أَبُوعَوَانَة عَنْ أبي إِمُحَاق 
5 7 سهر قوت عرف شيخ 5 
عو عاض ہس لوال :كال رسول ل الله 5 «قذ عَمَوْتُ عَنْ صَدَفَةِ 
الیل وَالرَقِيْق فَهَائرْا صَدَقَةَ لق یت رس نت اتمم ECS‏ 
7 باطيل لا کوب ور یی للد رت ہج کوک وہ ہہ 
سهر: قوله: والورق: [یفتح الواو وكسر الر اء أي الفضة وكذا الرقة.] 


قوله: :. قد عفوت 0 کو کت وو ہہت 
٠‏ ذنب من إمساك الال عن الإنفاق» وسيجيء ری ےج اي الخدم كنا في "اللمعات . 


ارت قوله: قد عفوت عن صدقة الخيل والرقيق: I‏ 
له: الرقة: بكسر الراء وتخفيف القاف: وت ا 002" 
00 امروب من فعا وول أن نطق لالض رظ بو اروا افا عواض عن الوار. 


عرف: معنى الورق: قوله: باب إخ: د الفضة غير مسكوكة. 
اختلاف الأئمة في زكاة الخيل: قوله: عفوت عن صلقة الخيل والرقيق ! لخ: قال الشافعي وأحمد ومالك ماد : لا زكاة- 

في الخيل» وقال أبو حنيفة ينكه: إن في الخيل أيضاً صدقة إذا كانت مختلطة عة ذکررا وان إن كانت إن على اقولین: 
۱ لكل فرس دينار أو بحسب التقويم من كل أربعين درهما درهم بشرط النصاب أي مائي درهم. وأتى الزيلعي بواقعتين 
أحذ فيهما عمر ذه زكاة ا خیلء ونقول: إن في عهده 28ل كانت الخيل لل ركوب لا للتجارة أو التناسل» 
رم اشا رن درف الات وحوابه منا ما ذكرته» ولأبي حنيفة يلك استنباط من حديث کت 
ظاهر ما ٹی "مسلم": ثم لم يدس حق الله في ظهورها ولا في رقابها إلخ» وتأول فيه آخرون» وفي "فتبح القدير ': أ 
الا يبر على أداء زكاة ایل بل الواجب عليه أداء زکاتھا دیانڈ فيما بينه وبين الف فالمال عندنا. رف 
والظاهر مثل الإبل والغنم والبقرء فإنه يزكيها ظاهراًء وللساعي أن يجبره على أداء زكاة الأموال الظاهرة بخلاف 
الباطن» وأما التعزير فأمر آخرء وفي "كتاب الطحاوي": أن عثمان ذه كان يضع زكاة النقدين إذا أعطى الناس 
- تمن تحب عليهم الزكاة. - ما له من بيت المال» ودل الأثر غلى أن للخليفة حقاً في الأموال الباطنة. 


شیخ: قوله: قد عفوت عن صدقة الخيل إے: ا خیل ثلاثة أقسام: للحدمة» وللتجارة» وقسم ثالث لا للحدمة ولا للتجارق ' 
يعت السائمة. فالأول لا تحب فيه الزكاة. بالاتفاق. والثاني تحب فيه اتفاقا. والثالث مختلف فيه» فقال أبو حنيفة 
بالوحوب؛ وقال الآحرون بعدم الو جحوب؛ هذا خلاصۃة المذهب» فالمعن: "عفوت عن صدقة الخيل" أي للاستخدام. 


أبواب الزكاة 10۲ باب ما جاء في زكاة الذهب والورق 
مِن كل أَرْبَعِيْنَ دِرْهَمًا دِرْهَمُ وَلَیْسَ لي في قِسْعِینَ وَمِاتَةِ شَيْءٌ» فَإذَا بلحت مِاتَتَيْنِ فَفِيْهَا 


ور س۔ 7 ہے 2 0 ره بی ا ر سه 0 سام 1 
کم درَاهِم». في الاپ عن أبي بر الصّدَيْق وَعَمْرو بي حزم ما 


ال او تی رَوَى هدا الَْدِيْتَ الْأَعْمَش وَأَبُو عَوَانَةَ وَعَيْرْهُمَا عَن اي د 
عَنْ عاصم بن ضَمَرةٌ عن عل دت. وروی 00 بیس وَابْقُ عْيَيْئَة وَغَيْرٌ وَاحِدٍ 


اس 


اف ِسَحَاق عن م الختارث» عن عل د 4. قال: وسا ا بن إسماعيل عن ٭ هَذَا الْحَدِيْث 
عرو 


و ےم 


ققال: کلاهُمَا عِنْدِي صَحِيْحٌ عَنْ ابی إِسْحَاقٌ» يحْتَِلُ أَنْ يَكُوْنَ عَنْهْمَا مِبْعَا 


عرف: الاختلاف في الزكاة في کسور النصاب: قوله: من كل أربعين درا دزهم إلخ: اتفقوا على أن أربعين 
0>- ۷٣۳۷ھ‏ "" “ھ۸ 
عند أبي حنیفة ایا وبحب في كسور السوائم حلاف صاحبيه في المسألتين» وأفى أرباب الفتوى على قوهماء 
وأما تفصيل الدرهم الشرعي فقد مر قي كتاب الطهارة. 

وے ےت نم تہ CM GS‏ 
في بيان نصاب زكاة الذهب والفضة والصواب ما ذكر القاضي ثناء الله الباني بي ۔لطلہ: أن الزكاة في الفضة إذا 
كانت ثنتين وخمسین تولحة ونصفهاء ومنشأ سهوه أنه زعم أن الاعتبار ههنا لأحمر الأطباء» وهي أربعة شعيرات» 
وهي أكبر من أحمر الفقهاء والتفصيل في رسالة الشيخ المخدوم هاشم بن عبد الغفور السندهي بلك 

اختلاف الأئمة في مقدار الدرهم الشرعي: ثم قال الأحناف: إن الدرهم الشرعي سبعون شعيرة» وقال الشافعية: 
إنه مسون شعيرة وحمساهاء وقال ابن همام سلك: إن المعتبر درهم كل بلدة بشرط أن لا ينقص من درهم البي 305. 
المراد من قوله: "كلاهما عندي صحيح" والكلام في الحارث الأعور: قوله: كلاهما عنذي صحيح إلخ: لعل 
الصحة من حيث سماع جو عام وا حارث: لا الصحة المصطلحة بين ا حدثین؛ فإن الحارث الأعور 
مم بحسن له» وأما عاصم فصحح البعض بعض رواياته» مثل ابن قطان المغربي الفارسي في "كتاب الوهم 
والإيهام"» [كما حسن الترمذي روايته سابقاء فاحتلف في تصحيحه» كما قال علي بن المديئي.] وقيل: إن 
الحارث كذاب» ولكين لا أسلمه؛ فإن أحداً من التابعين لم يوحد کذاباً ولا كاذباء كما صرح الذهبي في حارج 

"الميزان"» وقيل: إنه شيعي» وكذلك قیل في حق أي الطفيل أي يحبان عليا ذنم لاو 


شیخ: قوله: من کل کہ درهما درهم: هذا بيان الحساب لا تحديد النصاب بدليل قوله عاقة: "ولي ليق 
تسعين ومائة شي فإذا بلغت مائتين ففيها خمسة دراهم". 
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١‏ - حَدَّكَنَا زِيَادُ بن أَيُوْبَ الاي َراهيم بن عَبْد الله اَی وحم 


ا بن كال الْمَرورِي - لمعت وَاجد - قالڑ؛ حَدَتَتَا عَبّادُ بْنُ الْعَوَام عَنْ سُفْيَانَ ُن 


خسن عَنْ الرهْريٰء عَنْ سَالي عَنْ ابه 4: ا د وول الله گب كناب الد 
ابن عبد الله سھر 
َم رجه إلى الہ ئی فص فَقَرَنهُ ِسَيْفِ فما ص عَمِلَ به بَكْرٍ حَقی 


ج 1" و و 
وعمر نه حق فیص. 


به أ ى 

وکن فيه: في مس م مِنْ الول ساف وف عفر اتان وف سس عَشْرَة كَلَاتُ شياو 

وف عشریق أي یا ونی حمس وَعشرِیْن بذک عاض إل ني وَكلَائِنه مدا راث 

فَفِيْهَا نِنْتُ لبون إلى حمس وَأرْيَعِيْنَ» فَإِذا رادت فَفِيْها حِقة 
جَدَعَةٌ لل س وَسَبْعِيْنَ» فَإِدَا ادت فَفِيّهَا ابْتَتَا َيون إلى تِسْعِيْنَ فَإِذَا يَادَثْ 


حِقَّة إلى سين فَإِذَا رَادَتْ 


سهر: قوله: فقرنه بسيفه: أي كتب كتاب الصدقة فقرنه. بسيفه لإرادة أن يخرحه إلى عماله» فلم يخرحه ح 
قبض. ففي العبارة تقلع وتأحير. (التقریر) ۱ 
قوله: بنت مخاض: وهي الي تمت لها سن وطعنت ق الثانية» ميت بذلك؛ لأن أمها تكون حاملا. وقوله: "بنت 
لبون" هي الى طعنت في الثالئة. والحقة بكسر الحاء وتشديد القاف» هي الى طعنت في الرابعة» ميت بذلك؛ لأنها 
استحقت للركوب. والجذعة بفتحات» الي طعنت في الخامسة. كذا في "اللمعات . 


عرف: الفرق بين الغدم والضأن والمعز: قوله: باب إلخ: الغدم والشاة أعم من ذات الوبر وذات الأشعارء 
والضأن مختص بذات الوبرء والمعز بذات الأشعار» ذكراً كان أو أ 

المراد من بنت المخاض وبنت لبون والجذعة: وأما بنت المخاض فبنت الناقة ذات سنة واحدة» وكذلك بن 
لبونء المراد أنثى؛ فان الواحب ههنا أنثى» جوز الذكر عندنا تقوما وأما الجذعة ففي أصل اللغة يقال لشاب 
قوي من الحيوان والإنسان أو غيرهماء وقال أ بو حاتم السجستاني: إن الجذعة اسم لوسم يطلع فيه السهيل في 
أول اللیلء وهذا موسم ولادة النوق طبعاً وحينهاء وإن لم تلد في حينها فهبع» كما قال: 


أبواب الزكاة ١4‏ باب ما جاء في زكاة الإيل والغنم 
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ج- ين ابه بك ليزن 


عرف = إذا سهيل أول اللیل طلع فابن اللبون الحق وا حق جذع 
لم يبق من أُسنانھا غير ابع 

عرف: الاختلاف بعد مائة وعشرين: قوله: إلى عشرين ومائة إلخ: اتفق أهل المذاهب الأربعة على ما ذكر في حديث ٠‏ 
الباب إلى مائة وعشرين خلافاً لبعض الأئمة غير الأربعة» وأما بعد مائة وعشرين فاختلفواء فقال أبو حنيفة ينك: 
إن ا حساب إلى مائة وعشرين يبقى على حاله» ولو زادت خمس ذود إبل ففيها شاة» ولو زادت عشرة فشاتان» 
ولو زادت مس عشرة فثلاث شياه» وف عشرين أربع شياه» وقي حمس وعشرين بنت مخاض» فصار المجموع 
مائة وخمساً وأربعين إبلاء ففيها بنت مخاض وحقتانء وإذا صارت حمسين ومائة فثلاث حقاق» ثم تستأنف 
الفريضة مثل ا حساب إلى مسین قبل مائة وعشرين» فإذا صارت مائتین ين فأربع حقاق» ثم تستأنف وهلم جر 
فالخمسينيات مدار عند أي حنيفة حنیفة الہ ۱ 

وقال الشافعي ای: إذا زاد الابل على مائة وعشرين فتغير الحساب الأول» ولا شيء قي الزائد حؾ تبلغ عشرة؛ 
فعلى هذا إذا كانت مائة وأحد وعشرون إبلاً فعليه ثلاث بنات لبون؛ فإن في كل أربعين بنت لبونء فإذا صارت 
مائة وثلاثين فبنتا لبون وحقة» وإذا صارت مائة وأربعين فحقتان وبنت لبون» وهلم جراء فمدار الحكم 
الأربعينيات والخمسينيات» في كل أربعين بنت لبون» وٹی كل مسین حقة» وقريب من هذا قول أحمد بلك. 
وقال مالك یۓہ: إن الزائد على مائة وعشرين لا يغير الحكم السابق حي تصير مائة وثلاثين» فحقة وبنتا لبون 
ولا فرق بينه وبين الشافعي» إلا أن الشافعی يجعل الزائد على مائة وعشرين ولو واحدة مغير الحكم السابق: 
بخلاف مالك» فحديث الباب صادق وأقرب إلى مذهب الحجازيين» بل مطرد على مذھبھم؛ وأما على مذهينا 
فصادق أيضاء لكنه بعد مائة وحمسين؛ ثم بعدها تكون الخمسينيات مدارات الحكم بخلاف الأربعينيات؛ فإف 
وإن صدق الحديث أي "في كل أربعين بنت لبون"؛ لأنا قلنا: إن في ستة وثلائین إلى خمسة وأربعين بنت لبون = 


شيخ: قوله: فإذا زادت على عشرين ومائة ففي کل مسین حقة وفی کل أربعين ابنة لبون: وعند أبي حنيفة إذا 
زادت على مائة وعشرين فيستأنف» بأن في خمسة إبل شاة» وفي عشرة شاتين إلخ. وعمل الشافعي هذا الحديث؛ 
والحديث بظاهره يخالف لأبي حنيفة» والجواب عن الحديث: أنه ليس فيه نفي الأقل» بل الحديث ساكت عنه» 
وثبت برواية عمرو بن حزم في النسائي 'فما كان أقل من ذلك ففي كل مس ذود شاة". فيعمل بالزيادة» وإذا 
بلغ النصاب - بعد العمل بالزيادة - إلى مسين فتحب الحقة» وإذا بلغ أربعين فتحب بنت لبون» فعمل أبو حنيفة 
بالحدیئین وترك الشافعي حديث الأقل. 


أبواب الركاة ظ ظ هه باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم 
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وی الشاءِ في كل أرَبَعِيْنَ شَاةَ شَاة إلى عِشْرِيْنَ وَمِائَةٍء 
فاا رادت فا هيز إل لان ماھ کان تک اث عل لات یا قاذ كو كل يا" 


سے 


فاذا ”ا فشاتان ال مائتین 


2 ليذ 


سر جم ع 


2 ١ تخب‎ 


- لکن الأربعين لیس عدار بل وقع قي وسط الحساب فقطعة "في كل حمسين حقة". صادقة ولطيفة على 
ال "ي كل أربعين بنت لبون" فصادقة إلا بعد مائة وعشرين» وغير لطيفة؛ کھت 
وأما على مذهب الحجازيين فالقطعتان لطيفتان وصادقتان مطرداء فالحديث لا يخالفنا؛ لأنه لا يدل بنصه على 
أربعين ومسین مداراء وقرب مما قلنا ههنا في الحديث السابق أن في كل أربعين درهماً درهم إلخ؛ سی 
بيان الحساب» فإنه لا شيء ٿي أربعين حؾ تكون مائ درهم ونظير ما قلنا ما في حديث الباب: فإذا زادت 
. فثلاث شياه إلى ثلاثمائة شاة أیضا؛ فان الحديث ذكر ثلاث مائة شا وا حال أنها ليست .مدارء بل إذا زادت على مائتین 
را لي ہی ا ل لي 
خلاصة مذاهب الأئمة والصحابة ۰ فالخاصل: أن. حديث الباب صادق على مذهبنا بلا ريب باعتبار قطعة 
ولطيف باعتبار قطعة أحرى» فإذن نذكر أدلتنا الصريحة منها: ما في "معان الآثار" بسندين» وذكر المعن في أولهماء ٠‏ 
ولكن السنذ الثاني أعلى من الأول؛ لأن في الأول خصيب بن ناصحء:وفيه لين» ولكنه من رجال السنن؛ را يحسن 
رواياته» وفيه: أن حماد بن سلمة قال لقيس: اكتب لي كتاب ابي بكر بن محمد بن عمرو بن خزم» وفيه صب 
٠‏ الصدقات؛ فإنه ثالثلا كان أرسل عمرو بن حزم جد أبي بكر إلى يران لأخذ الصدقات» وفيه: فی كل خس 
و وت رج و لم في كل خمسين حقة» . 
ولیس ذکر أربعين» فحديثنا حسن لذاته أو صحيح» وقال الزيلعي ف "التخخريج": إن الطحاوي أحرجه في "معا الآثار" 
و''مشکل الآثار" (أي في الحصة الي هي غير مطبوعة) وأحرجه إسحاق بن راهويه في مسنده وأبو داود في مراسيله. 
وتعرض البيهقي إلى الكلام في حديثناء وقال في "معرفة السئن والآثار": إن حماد بن سلمة كان عنده كتاب قيس 
ابن سعدء ففقده ماد وكان يروي من ذلك الکتاب على حفظه» فأوهم في الروایات. ۱ 
أقول: إن هذا الكلام يذكره البعض تحت سياق تليين ماد والبعض تحت سياق مدح حماد. ولا يقال: إن حماداً ٠‏ 
يروي» وكان اختلط في آخر عمره. لأنا نقول: إنه أحرج عنه مسلم في الصحيح» وأكثر المحدثین يصححون 
ويحسنون رواياته بلا فرق بين تلامذته المتقدمين والمتأحرين. ولا يقال: إنه يروي من.الكتابة. لأنا نقول: إن مثل 
هذه الكتابة معتبر» فالحاصل أن حديثنا صحيح» ولا أقل من الحسن لذاته. 0 
دلائل الأحناف في نصاب الابل: ولنا ما هو موقوف على ابن مسعود وق أخرجه الطحاوي ومحمد في 
"كتاب الآثار" بسند قوي وأعلى» إلأن سال "كتاب الآثار' او عمد عون حنيفة» عن إبرا هيم النخعي» 
سر رد ا ديه أحرجہ ابن أبي شيبة في مصنفهه - - 


أبواب الركاة ٦‏ باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم 


هام ههه هاهاهاة قاف فاه هاهاهس .مهاه -,- .41111111-11 کپ پٹ هم وهاه ها واو ماه مهس هاه مان ہہ ہہ ماهم مع عدقءه 6د هه 


عرف = فأقول: إن ما في "أبي داود' أ عن علي د مرفوعا أيضاً حجة لنا؛ فإن ألفاظه صاد قة على مذهبنا ومحتملة 
لمذهب الشافعية. وأقول: لما علم مذهب علي د موافقاً لأبي حنيفة نقول: انا فوغه اب رافق لا وها بيلك 
به أحد من الأحناف إلا أن فيه: "وفي مس وعشرين حمسة من الغنم» وف ست وعشرين بنت مخاض إلخ"» وأما 
عندنا ففي مس وعشرين بنت مخاض ولا يخالفنا ما فيه؛ فإنا نحمله على أنه بحسب التقويم» [والتقوم جائز عندنا 
في كل شيء إلا ا مدایا والضحايا.] وقال سفيان الثوري: هذا غلط وقع من رحال علي ات وهو أفقه من أن 
يقول هكذاء وأما رواية أبي داود فصححها ابن القطان في "كتاب الوهم والإيهام"» وفيها أيضاً ليس ذكر "ف کل 
اربع :وك لبون" ' بل المذكور فيها "في كل حمسين حقة"» وزعم الشافعية: أنما يفيدناء وا حال أنها تفيد الأحناف» 
ثم أقول في تمسكنا: إن علياً ا كان عنده كتاب» وقال الحافظ: إن فيه أسنان الإبل. 
أقول: كيف م يفصح الحافظ ايه اجام الزكاة؟ فإنه قد صرح في "البخاري" في موضع أن فيه أحكام 
الصدقات أیضا أحدها: أنها صدقة رسول الله 5 إلخء [وفيه قال عثمان: اغنه عنا إلخ» وتعرض الشارحون إلى 
وجه عدم مبالاة عثمان ذه بكتاب علي «لله. ] 

ولا علمنا مذهب علي داب من الخارج أنه موافق لأبي حنيفة بث لا بد من أن يكون المذكور في كتابه أيضا ما 
هو مذهبه» فلأحد أن يقول: إن دلیلنا يساوي دليل الحجازیین؛ فإن دليلنا كأنه حديك البحاري؛ وأما دليل 
الشافعیة فأحر جه البخاري ست مرات بسند واحدہ ولم بجد أعلى من ذلك السندء وني طريقه اا ررق د 
عبد الله بن المنن عن أبيه». وهو. ابن الئی وقالوا: إن ابن المثئ سيء ا حفظ؛ فلا بد تساوي حجتنا وحججتهم» 
[ولا علم البيهقي أن في سند حديث البخاري ابن المثين» قال: ما رأينا أحدا أضيق قي حق الرجال من البخاري.] 
وقال ابن معين: إن كتاب علي اب أعلى من كتاب في حديث الباب» ولكنه لم يفصح بأنه أي كتاب علي 0م 
وظيئن أنه هو كتاب الصدقات: وفيه أحكام عديدة» وما أحرج مسلم حديثا في نصب ال زكاة» وأما حديث الباب 


ففي سندہ سفيان بن حسینء وهو لين في الزهري. 

ثم أقول: الحق أن حديث الباب أقرب .عذهب الحجازيين؛ لأنه لقثلا قد أجمل بعد مائة وعشرين» ومذهب 
الحازين معيو على :هذا فور يعن مال عفرین إل لاہ راما متها امامت إا اهن بعد سين 
ومائة» وقي "أبي داود' في رواية الباب تصريح مذهب الحجازيين؛ فإنه فصل الراوي بعد مائة وعشرين؛ فإن فيها: 
فإذا كانت إحدى وعشرين ومائة ففيها ثلاث بنات لبون» سای عم مرن ومائة» وإذا كانت ثلاثين 
ومائة ففيها بنتا لبون وحقة إلخ» وأقول: إن هذه ا فإنه لما كان هذا كتابه لقثلا فكيف 
لا يهتم يه لعل والکار یل ہلل شک رابا في "سنن الدارقطئ" روی حديث أبي داود» وقال: 
وتفسير الكتاب هذاء فذ کر هذه الزيادة» فدل على أنه من إدراج الراوي» فلا بد من أن يقال: إنه من إدراج 
الراويء وبعد اللتیا وال أن الحق ما قال ابن جریر الطبري: إن قولي العراقیین والححازيين صحيحان وتتأدى 
الزكاة على الترتيبين. - 


أبواب الركاة 10۷ باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم 
سر عرف 2 7 ا اك 


سهر: قوله: ولا يجمع بین متفرّق إلح: للراد به عندنا الحمع والتفريق في الأملاك لا الأمکةہ فإذا كان النصاب بین 
شركاء؛ وصحت الخلطة بینھم باتحاد المسرح والمرعى والراعي ونحوهاء تحب الزكاة عند الشافعي بد وي عدم الوحوب 
تفريق اجتمع, وعندنا لا يجب» وإلا لوجبت على كل واحد فيما دون النصاب» فمن ملك ثمانين شاف لیس للساعي 
أن يجعلها نصابين» بأن يفرقها في مكانين كأما لرجلين» فهذا معن "ولا يفرق بين مجتمع" ولا يجمع مثلا بين 
الأربعين المتفرقة بالملك بأن تكون مشتركة؛ ليجعلها نصابًاء وا حال أن لكل عشرین كذا في "فتح القدير". 

قوله: مخافة الصدقة: أي مخافة ثبوت الصدقة فيما لا صدقة فيه أي لا يفعل ذلك التفريق والجمع كيلا يبت ينبت الصدقة -. 


= تقوية دليل الأحناف: أقول: نقطع بأن الترتيبين ثابتان؛ فان الزكاة أحذت في عهده للا وعهد 
امام اريت والشيء ما تعامل به السلف؛ ولا بمكن إخفاء قول من القولين» فلا مساغ لأحد إنکار أحدهماء 
والعجب مما قال بحر العلوم في الأ ركان الأربعة: إن مثل الزكاة ما عمل به السلف» ولا بد فيه من دليل متواتر» 
وأما دليل العراقيين في "الطحاوي" فخبر واحد فلا يقبل. أقول: أي تواتر أعلى من أن يكون به عمل علي ده 
ف عهد خلافته وابن مسعود وسفيان الثوري وأبو حنيفة» فكيف لا يقبل؟ 

الاختلاف في المراد بالجمع والتفريق وحكم خلطة الجوار: قوله: ولا يجمع بين متفرق ولا يفرق إلخ: واعلم أن 
. الجمع والتفريق عند الشافعي ومالك وأحمد مل في الأمكنة» وقالوا: إن في ا حمع والتفريق تسعة شروطء منها 
الاتحاد في المرعى والمسرح والمراح وا حلب والفحل وغيرهاء والنهي هذا للساعي وَالْصّدق) ويسمون هذا الجمع 
ب"خلطة الحوار"» ومثاله: أن لأحد عشرين شاة وللآخر عشرين شاةء فخلطا في المكان بخلطة الجوار» وقالوا: 
إن خلطة ا لحوار مؤثرة في الحكم» حؾ إنه يكون الواجب في الصورة المذكورة شاة واحدة؛ ثم يرحع من ذھبت. 
شاته على خليطه بحصة, وقال الشافعي سط ہ: لو كانت أربعون شاة لأربعين رجلاً مشتركة بخلطة الجوار» بحب 
الشاة الواحدة» وقال مالك بن أنس يلك: يجب أن يكون كل من الخلطاء مالك قدر النصاب» وإلا فلاء ويخرج . 
الأمثلة الي فيها نفع الساعي أو نقصانه أو نفع المُصّدق أو نقصانه. 

فا حاصل أنهم يقولون: إن ا حمع والتفريق لا يفعل» وأما لو جمع أو فرق بشروط مذكورة کون مؤثرا 
الحكم؛ وقال الأحناف: إن ا مع والتفريق في حديث الباب لا ينبغي ولا يؤثر» وأما لو جمعوا أو فرقوا في 
الأملاك» فيكون ا بحمع والتفريق مؤثرأء ويسمى الجمع ب"خلطة الشیوع"ء مثل: إن وجد رجلان ثمانين شاة من 
الوصیة أو الإرث أو البيع» فتحب شاتانء والفروع مذكورة في المبسوطات» فلیراحع إليها. 

الاختلاف في متعلق مخافة الصدقة ومصداق النهي: قوله: مخافة الصدقة: قيل: متعلق بالنفي» وقیل: بالإثبات» 
والمخافة مخافة الساعي أو المُصّدقء وقيل: إن النهي متوجه إلى مالك الأموال عند مالك ب بن أنس ب = 


أبواب الزکاۃ 10۸ باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم 
سهر غرف د شیح 


رمَا گان مِنْ حَإِْطيْنِ نما يََرَاجَعَانٍ بِالسَّوِيّة 2۶۶۸۴۰ 0 


سهر = فيما لا صدقة فيه واجبة» كما لو فرق بين الثمانين حيث تحب ثنتان» والواجب فيها لیس إلا واحدة» أو 
جع بين العشريتين لرحلين تحب واحدق والواقع أن لا وحوب فيها. (ابن الهمام) 

قوله: وما کان من حليطين اح لخ: قالوا: أراد به إذا كان بين رجلین أحد وستون مثلاً من الإبل؛ لأحدهما ستة 
وثلاثون» وللاآخر خحمسة وعشرون؛ فان كل واحد يرجع على شريكه بحصة ما أخذہ الساعي من ملكه زكاة 
شریکہ والله تعالى أعلم ذكره ابن الهمام. 


عرف = وإلى الصّدق عند الشافعی سا وقيل: إليهما عند الشافعي يك ولكنه لا تفاوت في جميع المذكور» قال 
الشيخ ابن همام وغيره: إن الحمع والتفريق في هذه القطعة خلطة الشيوع» وإنھم لو خلطوا لكانت الخلطة مؤثرة. 
بحث في خلطتي الشيوع والجوار وحكمهما: وأقول: ف هذه الخلطة حلطة ا حوار على ما قال ا حجازیون؛ 
ويكون المراد الٹھی عن خلطة الحوار؛ لأنه أمر لغو لا يجدي شيئء ولا يؤثر شيئاء بل ارتكاب أمر عبث» وأما 
وجه اختیاري هذا الشرح أن تعبير الشار ع في هذه القطعة غير تعبيره في قطعة: "وما كان من حليطين إلخ"؛ فإن 
ا حجمع ههنا الجمع في الأمكنةء وني القطعة الثانية حلطة الشیوعء كما يشير إليه احتلاف التعبير» وأما مثال نفع 
المصدق عند الحجازيين» فکما أن لأحد أربعين شاة وللآخر أربعين شاة» وكانت متفرقة» فجمع المصدقان في 
المكان بشروط مذكورة» وفي هذه الصورة نقصان الساعي» وأما لو كانت مجتمعة ففرقها الساعي إلى نصابین؛ 
ففي هذه الصورة نفع الساعي ونقصان المالكين. 

الاختلاف في المراد من الخلطة: قوله: وما كان من خليطين فإهما یتراحعان بالسوية: قال الحجازيون: إن المراد 
خلطة الجوار بشروط مذكورة» فلو كانت ثمانون شاة لرحلين متميزة» فأحذ الساعي شاة واحدة من المخلوطة: 
فلم تذهب إلا شاة أحدهما من جانبهماء فیرحع هذا على خليطه بالنصف من قيمة الشاة الي أحذت» ونقول: 
إن الخلطة خلطة الشيوع» وفي القطعة الأولى خلطة الحوار؛ لاختلاف التعبيرين في القطعتين» ومثال خلطة 
الشيوع: أن لرحلين انين شاة وليست ,متميزة ي الاملاك فيأخذ الساعي شاتين» فإن ۾ يكن تفارت في قيس 
الشاتين فلا تراحع» وإلا فتراحم» وكذلك اشتری رجلان إبلأ» واۂ شت رکا في الأملاك ولا تمييز 


شيخ = باعتبار الرّعاة والمنزل والمرعى» فمثاله: أنه كان لرحل عشرين شاة في مرعى» وثلاثين في مرعى آخرں 
فعند أبي حنيفة تحب الزكاة» وإلا يلزم تفريق ا حتمع في ملك واحد» وعند الشافعی لا تجب؛ وإلا ليلزم جمع المتفرق. 
صورة أخرى مثلا: كان لرحل عشرون شاة» ولآخر أيضًا عشرون شاة» فاجتمعا عند راع واحدء فعند أبي حنيفة 
لا تحب الزكاة» وإلا يلزم وحوب الزكاة في أقل من نصابھاء وعند الشافعي تحب ولا يلزم التفريق. ۱ 
قوله: وما كان من حليطين فإنھما يتراجعان بالسوية: الخليطان الشريكان بحيث يكون كل واحد منهما شريكا للآخر في 
كل جزء شائع من المال» مثلاً: حصل لما ا مال بالإرث والهبة والشراء وغير ذلك وهذا التفسير عند أبي حنيفة. - 


اواب الكاة ١68‏ اتاخ فی زكاة الإبل والۂ 
بواب ۱ 


سھر بي 
2 اا 


رلا يُمْحَذُ في الصَّدَقَةِ هَرمَة وَلَا دَاتُ عَيْب». 
سهر: قوله: هرمة: [أي الي نال منها كبر السن وأضر بھا.] 


عرف = ولأحدهما مسة وعشرون سهماء. وللآخر ستة وثلاثون سهماء وحصل أحد وستون إبلاء فجاء 
الساعي وأحذ بنت مخاض من الأول وبنت لبون من الثاني؛ لأهما بمنزلة النصابين» فبنت المخاض وبنت اللبون 
المأحوذتان في الصدقة مشتركة بينهماء فتجعلان ا مس يي ويرحع الأول على الثاني ويأخذ خمسة 
وعشرين سهم بنت لبون» ویرحع الثاني على الأول» ويأحذ ستة وثلاثين سهم بنت مخاض؛ فلهذا تراحعا بالسویق 
وأما في الصورة المذكورة إذا كانت خلطة الجوار فالجواب أداء الجذعة» ثم يرحع الذي أحذ جذعته على خليطه 
بحصة ذلك الخليط. 

وهذه القطعة أي ارما كان جح E E‏ علا انا بخلاف مذهب الحجازيين؛ فان في الحديث لفظ 
"يتراجعان" من باب التفاعل» والتفاعل من الطرفين في زمان واحد صحیح على مذهبناء وأما على مذھبھم: 
فالتفاعل باعتبار الأزمنة» كأن أحذت في هذه السنة جذعة أحد» ويرحع هذا على الآحر» وأحذت في السنة الثانية 
جذعة الآخر فیرجع على الأولء وليُتدّبر فإن المقام دقيق. ووافقنا البحاري قي أن خلطة الجوار غير مؤثرة وخلطة 
الشيوع مؤثرة؛ لکن الحافظان لم يفصحا بوفاقه» وكذلك وافقنا ابن حزم الظاهري في أن خلطة الجوار غير مؤثرة» 
وذكر العيئ قي "العمدة" عبارته» ولکن عبارته لا تفصح حن أن رأيت في "قواعد ابن رشد" أنه صرح بوفاق ابن 
حزم أبا حنيفة» هذا ما حصل لي الآن» والبحث أطول. واعلم أن محشي البخاري قد غلط في الفروع؛ فإنه ذكر 
مثالا بغير تأمل مآله 0 [أقول: وفي "معارف السنن": وفي حاشية " صحيح البخاري" للشيخ أحمد علي 
السهارنفوري ذكر مثال من "شرح القسطلان" لا ينطبق على مذهب أي حنيفة بك.] 


شيخ - وأما عند الشافعي فيصدق الخليطان» وإن لم يكن کل واحد منهما شریکا لصاحبه في كل جزہ شائع من 
الالء مثلاً: كان لأحد عشرون إبل وللآحر عشرون أيضًاء فاحتمعا عند راع واحد» فعند الشافعي يصدق أن 
ل إمما شريكان خليطان» وعند إمامنا أبي حنيفة لا یصدق؛ لأنه ليس کل أحد شريكا لصاحبه في كل جزء شائع 

من المال» بل التفسير عنده ما قلنا وقڈمناء فإذا كان لرحل عشرون ابلا وللآخر أربعون ايلا موی حم 
فإذا جاء الملصدّق ففي أحذه الزكاة حلاف بيننا وبين الشافعي» فقال الشافعي: يأحذ من بحموع ستین ابلا زكاة 
هذا النصاب» يعن حقّة ولا يلاحظ ملك كل واحد وعندنا لیس له أن يأحذ من المجموع الزكاة» بل يأحذ من 
كل واحد زكاة حصته» > ثم احتلفا في التقسيم والتراجع 229.0 لو ہے و الشافعي أنه إذا أحذ 
تق من انوع حل وکات قيم ل ا سنن درم فمشرون جرف حق صاحب عدرین إل لآ 
لاله مال صاحبه نسبة الثلث» فكذا ف القيمة» وأربعون درهما في حقّ صاحب أربعين إبلا؛ لأن لاله عمال صاحبه 
نسبة الثلثين» فكذا في القیمة فإن زاد درهم على ذمة خليطه فله أن يرجع على صاحبه حي يستوفي حقه. ت 


أبواب الركاة ٦٠‏ باب ما جاء في زكاة الإبل والغتم 


13 


و 


لال ل 2< ج الْمُصَدّقُ شر لاء كلانه كُلْتُ خِيَار ر تا و 


وه يوي 
۶ر۶ 
سے 


38 


اسن َب بن > کے م عَن اه عن جي را ۶ کک وائی 4 ۰ 

1 عو ۱ ٠ ٥‏ 5 سم وھ عرف گے ھ رم اي 5ه ۵س س 
قال ابو عِيسَى: حدیث ُ این عْمَرَ 6ہ حدیث حسن۔ وَالْعَمَل عل هذا الخديث عند عامة 
5٤‏ ۔ ام 6 سس ومو مو سے و ہے کے 7 سے ٥‏ ت ساق اس 0007 ا 2 
میمش شع سم سام ن ی 
ولم پر قغوه ون رَفَعَهُ سيان بن ۱ 
ولم یرفعوہ وَإِنْمَا رفعه سفيان بن حسينٍ 
عرف: معنى المصدق: قوله: إذا جاء المصّدق: قيل: إن المصدق إن كان من التفعيل فمعناه الآخذء وإن كان من 
التفعل فمعناه المعطي» وقيل: لا فرق» وهذا - أي "إذا جاء المصدق إل" - من قول الزهري لا أنه مرفوع, 
قوله: وم ید کر الزهري القر: وذكر أبو داود في مراسيله زكاة البقر. 

قوله: حسن إخ: في حديث الباب أخذات لا أذكرهاء منها: أن سفيان بن حسين ضعيف في الزهري. 


جواز 3 الذكر والأننى في صدقة الغنم والبقر: واتفقوا على أن الذكر والأنثى جائز دفعه في صدقة الغنم 


شيخ - وأما عندنا قي صورة الخليطين عندہ مغلا حصل هما ستون ابلا بالشراء والإارث واطبة فترتيب 

. التراجع عندنا إذا جاء المصدّق فيأخذ من صاحب عشرين إبلاً أربع شيا ومن الآخر بنت لبون» لا كما قال: 
إنه يأحذ زكاة ٠‏ جموع النتصاب» ولا يلاحظ الأملاك» فالترتيب أن يقوم أربع شیا فكانت قيمتها مثلاً ثلاثين 
درعماء فيقسم القيمة على أملاكهماء فيعطى لصاحب أربعين إبلاً عشرون درهماء ثم بعد ذلك يقوّم بنت لبون 
مثل: كانت قيمتها ستين درهمأء فيقسم القيمة أثلانًاء فيعطى لصاحب عشرين إبلاً عشرون درهماء وبقي عند ا مالك 
أربعون درهماء والتقسیم على هذا الترتيب إنما يحتاج إليه؛ لأنھما شريكان في كل جزء من المال. 


ع كه تم تت 


أبواب الزكاة و١‏ باب ما جاء فی زكاة البقر 
عرفب 2 2 
)٥(‏ ہاب ما جَاءَ في ركا البقر 
5 - حد دنا محمد بن َي الُحاري وأو سمي الأ الا : حَدَگتا عبد عبد السَّلَامِ 
ابْنُ حَرْبٍ عَنْ خُصَيْفِه عَنْ اي عُبَيْدَهَ عن عبد اللہ بْنُ مَسْعْوْدٍ ده عَنْ الكو قل 
قَالَ: «في تَلاثينَ مِنْ الْبَمَرِ تَبِيع 4 أَوْ تبيَْه وني گل عن 9 مُسِنَّةً). وف لباب عن 


7 کک ا سر۔ سا مار 00 مو سه سو و اس مق راس ور ت مک 
قال بو عِيْسَى: هَكُذَا رَوَى عَبْدُ السام بٔنْ حَرْبٍ عَنْ خُصَيْف. وَعَبْدُ السام ثقة 


سهر حلي 
حَافِظ. وروی مريك هذا الحَِيْتَ عن حْصَيْفِه عن اي عُبَيْدكُ عن ابيد" عن عبد الله 


0 سے س 0 سرن سر 8 


وَأَبُو عْبَيْدةَ بُ عَبُد الله لع ؛ يَسْمَعْ مِنْ أَبِيْه. 


hı‏ - حدثنا مود د بن غَيلانَ حدقا عَبْدُ اررق دتتا سيان کک عَنْ الأَعْمَشء 
عَنْ أي وائل: عَنْ مَسْرُوْقِ» عَنْ مُعَاذِ بي جَبَلٍ د دہ قال: بعك بَعَكَني الي ا إِلَ الْيَمَنِ 


سے 


دل قَوْلْهِ: : ١عَنْ‏ أيه 


عَنْ أَمّه] 


ی‫ 
م] 
خ 


ء فی مُمْكَةِ الشّيْخْ شُعَیِْ الْأَرَوزْط: 1 
سهر: قوله: عن أبيه: [كذا 3 النسخ الموجحودة» وظن "عن أبيه عبد الله" بإسقاط لفظة 'عن".] 


عرف: زكاة البقر: قوله: باب إلخ: واعلم أن في ب بعض الروايات: أنه لالا أحذ الزكاة على حساب غير 
حساب الباب من البقرء أحرحها أبو داود في مراسيله» ولكن المشهور المختار عند الفقهاء ما في حديث الباب؛ 
ولعل ما في "مراسيل أبي داود" كان في زمان ماء وعندي لا يجوز التأويل فيه كي يوافق المشهورء ولا حلاف في 
البقر إلى أربعين» وإذا زادت فعند أبي حنيفة يله في الكسور أيضاً زكاة لا عند صاحبيه. 


حلي: قوله: عن أبيه: قلت: هو عبد الله فالوجه أن يقال: إن قوله: "عن عبد الله" بدل عن قوله: "عن أبيه". 


أبواب الركاة ١‏ باب ما جاء في زكاة البقر 


لئے 
- 


سھر 


مدر ء ءوسو 8 و ےہ 2 ٤‏ ما ا .تس ہے ڑ“ هس هس بير 0 م ڑگ 
فامَرنی ان اخُد مِنْ كل ثَلاثِينَ بَعَرَة تب عا او تَبِيعَة ومن گل ارعن هُسِنَة وَمِنْ كل 
قورت عرف سهر عرف ثرت هو الذي طعن في الثانية 
جج عَدْلَهُ مَعَافَ 

من 


عرد 1 
عرش 


لاعت ؛ عن بي اتل عن لن مسروق: ن 57 يَعَتَ مُعَاذًا ا إل 6 27 1 


شس 


6 - حَدَدَنَا حم ید 3 بن بار حدق ىد بْنُ جَعْمَِ حَدََّنَا شعبَة عَنْ عمرو 
ان مُرَّةَ قَالَ: سالک اغبي بيد هَل تَذْكُرُ من عَبْدٍ الله سَيْنَا؟ قَال: لا۔ 


سهر: : قوله: 7 تبيعًا: التبيع والتبيعة ولد البقر أول سنة» كذا في "الدر". والمسنة من البقر الى استكملت سنتن 2 ودحلت 
۱ في الثالتة» قال الشيخ: ذكر قي التبيع الذكر والأنٹی وی المسن الأنثى» ولعله من باب الأكتفاء» وعندنا يجوز كلاهما 
فيهماء كذا في "الهداية". قوله: أو عدله: بفتح العين» المثل في القيمة» وبكسرها مثله في الصورة» كذا في "الجامع" 


قو ت: قوله: حا : أى محتلم, قوله: معاف : ياب ن اليمن» منسوبة إلى مُعافر» قبيلة. 
فو فو ا 2 فو را هي و 7 


عرف: أنواع الجزية: قوله: ومن كل حالم إلخ: هذا حكم ال حزیة. ا حزیة عندنا على نوعين: جزية توضع على 
الكفا ر صلحاء وجزية توضع عليهم بعد استیلائنا عليهم عنوة» ولعل ما في الباب من القسم الأول» ولا تحديد في 
هذاء وأما القسم الثاني فعندنا على العمل ما وضع عمر مه ا حزیق أي نمانیة وأربعون درهما على الغي وأربعة 
وعشرون على المتوسطء واثنا عشر على الفقير» وأما ما في الباب فجزية صلح؛ لأن أهل نحران أتوا إليه ل8ل 
للمباهلة» فكفوا عنها ثم قبلوا ا حزیة, قوله: دينارا إلخ: ثي رواية: اثنا عشر درهماً. 

أنواع الدرهم: فنقول: إن الدرهم على نوعين» درهم تكون عشرة منها قدر دينار» ودرهم تكون اثنا عشر منها 
قدر دينار» كما تدل مناظرة الشافعي ينك وشيخه محمد بن الحسن مك 

جواز دفع قيمة ما وجب: قوله: أو عدله معافر: هذا يدل على جواز دفع قيمة ما وحب؛ ووافقنا البحاري و 
هذه المسألة» وأشار إلى الأدلة» والمعافر ثوب ييئء وقيل: إن معافر اسم قبيلة قي اليمن. 


حلى: قوله: سألت أبا عبيدة هل إخ: قلت: هذه العبارة تناسب ما مر من قبل من قوله: "أبو عبيدة بن عبد الله 
لم يسمع من أبيه . 


أبواب الزكاة 1۳ باب ما جاء في كراهية أخذ خیار ا مال.. 


)0( بات ما اء في کراهية ية أخْذٍ خِيَار المَالِ في الصّدَفَةٍ 


6 - حَدَّكَنَا أَبُو كريب حَدَتَنا وک حَدَنَنَا زگریّا بِنْ إِسْحَاقَ الْمَكُم حَدَتَتَا 


گی بْنْ عَبْدٍ الله بُنِ د یع عَن أي مَعْبَيِ عَنْ ابن عباس فم أن سول الله كلا 


1 
3 NE 
0 


بَعَتَ مُعَادًا إل الین ققال لة: مك تأت فما أَهْلَ كتابه فَادْعْهُمْ إلى هَهَادَةِ أن لا له 
۴-7 قيد اتفاقي 2 


سے 
1 


إلا الله وَأ َسُوْلُ اللي فَإِنْ هُمْ أاغوا لِدَلِكَ تَأَعْلِمْهُمْ أن الله افرص عَلَيْهِمْ 
کس صَلوَاتِ في اليَوْم وَاللَیْلَةِ +٥‏ 60 883366 991111888 


سهر: قوله: فإن هم إخ: من قبيل حذف عامله على شريطة التفسيرء كقوله تعالى: طوَإِنْ أحد من امش ر كين 
اسْتَجَارَك فاج رهگ (التوبة: .)٦‏ (التقریر) 


| 


عرف: وصية البي يأ للسعاة وأرباب الأموال وبعث معاذ جث: قوله: باب إ: أمر البي 5 السعاة أن لا يتعدوا 
على المصدقين» وأمر أرباب الأموال أن لا يمنعوا الساعين من أموالهم؛ فإن الأمر دائر بين الطرفين كما قلت 
في إمامة من زار قوماء وبعث البي يل معاذاً ذه إلى اليمن في السنة التاسعة؛ ثم اختلف أنه هل رحع من سفره 
ام لا؟ والبي يو ارتحل إلى دار البقاء ومعاذ في اليمن» وكان في اليمن مخلافانء على أحدهما معاذ بن جبل فإ 
وعلى ثانيهما أبو موسی الأشعري ذه. 

بيان الأقوال في کون الکفار مخاطبين بالفروع: قوله: فإن هم أطاعوا لذلك فأعلمهم إلخ: استدل بعض الأحناف 
بحديث الباب على أن الكفار لیسوا بمخاطبین في الفروعء وأجاب الشافعية بأن المذكور في الحديث الترتیب؛ لأنه 
يعلم الكافر الإسلام أولا ثم ما بعده من الفروع؛ وأقول: إن في المسألة تفصیلا بعضه في "التحرير". - 


حلي: قوله: فإن هم أطاعوا لذلك إ2: قلت: استدل به على عدم کون الكفار مخاطبين بالفروع» وفيه حدشة 
من وجھین؛ الأول: أن المشروط الإعلام لا الافتراض. والثانی: أنه لو تم لزم توقف فرضية الركاة غلى فرضية 
الصلاة» ولا قائل به. 


شيخ: قوله: فإن هم أطاعوا لذلك إلخ: علم من إشارة الحديث أن الكفار ليسوا ممأمورين بالفروعات والعبادات» 
بل بالإعان فقط» كما هو مذهينا. 


أبواب الركاة ١‏ باب ما جاء فی كراهية أخذ خیار ا مال... 


َإِنْ هُمْ أطاعوا لِدَلِكَ فَأَعْلِمْ عن أنَّ الله افْتَرَضَ عل عَلَيْهمْ صَدَقَةَ أَمْوَالِهِهْ؛ تُؤْخَدُ مِنْ 
: عرف حلي 
3 ع © ل ل كه 2 
اعَیِیائِھم وترد على ففراٹِھم؛ بت نی ین نی نت نیت یر یتیب یت نیتم 


عرف = واعلم أن الشافعية والأحناف متفقون على أن الکفار مخاطبون بالإيمان والعقوبات أي ا حدود والمعاملات» 
واتفقوا على أن الكافر إذا أسلم لا شيء عليه من قضاء ما مضى من الصلوات في حالة الکفر والاختلاف في 
الصوم والصلاة والحج والزكاة في حال الكفرء فقال الشافعية والمالكية: إنھم مخاطبون ياء وقال العراقيون منا: 
إنهم مخاطبون» ومعن كوفم مخاطبين أهم يعذبون في حهنم على ترك ما يخاطبون به» وأما إذا أسلم المرتد فقيل: 
يجب عليه قضاء الصلوات الفائتة حالة الارتداد» وقيل: لا قضاء عليه. 

وأقول: إن للأحناف ثلاثة أقوال في كوم مخاطبين بالفروعء قال العراقيون: إههم مخاطبون بالفروع اعتقاداً وأداءء 
أي يعذبون في النار على اعتقادهم بعدم الفرضية وعلى عدم أدائهم» وقال جماعة من مشايخ ما وراء النهر: نهم 
مخاطبون اعتقاداً لا ادا فلا يعذبون في جهنم إلا على عدم اعتقادهم الفرضية» وقال جماعة منهم: إنهم ليسوا 
مخاطبين اعتقاداً وأداء» فلا يعذبون عندهم إلا على تركهم الإبمان» والمختار قول العراقيين» واختاره صاحب 
"البحر" في "شرح النار" وهناك بحث في کونھم مخاطبين بالمعاملات» بأنهم هل هم خاطبون حلة وحرمة أي 
باعتبار أحكام العقى» أو صحة وفساداً أي باعتبار أحكام الدنيا؟ ومر على هذا الشيخ ابن الهمام في "فتح القدیر" 
ولم يذكر فاصلاً. 

فأقول: إنهم خاطبون حلة وحرمة اطراداء وأما صحة وفساداً فمخاطبون في بعض الحزئيات لا في البعض» كما 
تدل عليه عبارات فقهائنا كما في "الكنز": أنه إذا نكح بلا شهود يقر على نكاحه إذا أسلم» ولو نكح ذات 
رحم حرمة يفرق بينهماء وتدل على ما قلت ما في "المداية"» وفيه: باب نکاح أهل الشركء وأما النکاح فهل هم 
خاطبون فيه أم لا؟ فتردد فيه الشيخ ابن الهمام بء ولعلهم مخاطبون مرة لا أحرى» أي في بعض الحزئيات لا في 
بعض الآخرء كما يدل عليه ما نقلت من "الهداية". 

الاختلاف في دفع الزكاة إلى صدف واحد: قوله: وترد على فقرائهم: استدل بحدیث الباب الشيخ ابن امام يك 
على أنه لا يجب أداء الزكاة إلى جميع الأصنافء قال الشافعية: يجب أداء الزكاة إلى ثلاثة أفراد من کل صنف 
من الأصناف» وزعم صاحب "شرح الوقاية" أن محتج الشافعي الجمع المذكور في الآية. 

مدار الخلاف: أقول: إن مدار الخلاف الاختلاف في التفقه» تفقة الشافعی يله أن الأصناف مستحقون لال 
ار كاةء وتَفَقهُ أبي حنيفة يك أن الأصناف مصارف لا أنھم مستحقونء وقال الشافعية: لو لم يجد الأصناف في 
بلاده يجوز أداؤه إلى من يجده من الأصناف. 


طة 4 


حلي: قوله: وترڈ على فقرائهم: قلت: فيه دليل على عدم جواز إعطاء الزكاة للذمي. 


أبواب الزكاة ۵ باب ما جاء في كراهية أخذ خیار ا مال... 


مره وو و 0۲ و و سد وري اوس دراه سرت 0 ٥‏ 
إن هم اُطاغزا لِدَلِك تياك وكرام أموالي: واي دغر المظلوم؛ فَإِنّهَا ليس بيت 
ویر يَيْنَ الله جاب وف حاف پ عن غ الصَتَابججٌ مف 


فو 


ابي عام فنا أسمة E‏ 

بالفاء ولال ال 
سهر: قوله: فإياك وكرائم أموالهم: أي اق كرائم أموالهم أي نفائسها الي يتعلق ها نفس مالكهاء جمع کرعة. 
(مجمع البحار) 


قوت: قوله: وكرائم: جمع كرعة وهي حيار ا مال وأفضله. 

قوله: واتق دعوة المظلوم: أي اق الظلم حشیة أن يدعو عليك المظلوم. 

قوله: فإها ليس بينها وين الله حجاب: أي ليس ها ما يصرفهاء ولو كان المظلوم فيه ما يقتضي أنه ما يستجاب لثله 
من کون مطعمہ حرامًا أو نحو ذلك» حؾ ورد في بعض طرقه: "وإن كان كافرًا". رواه أحمد من حديث انس ضذقه. 
قال ابن العربي: ليس بین الله وبين شيء حجاب من قدرته وعلمه وإرادته وسمعه وبصره» ولا يخفى عليه شيء» ٌْ 
وإذا حبر عن شيء أن بينه وبينه حجابًا فإنما يريد منعة. 


عد و اا 


أبواب الركاة ٦‏ باب ما جاء في صدقة الزرع والشمر وا حبوب 


(۷) باب ما جَاء في صَدَقَةِ الورْع وَالكَمَرِ وَالخُيُوْبٍ 


0 
سے 


٦‏ - حَدَبَنا َيب حِد تتا عَبْدُ الْعَزیْز بن حو عن نرو بن خی اماز 


٥‏ سج 0 س هه واه ب 1 7 س عرف 
بيه عَنْ بي سَعِيْدٍ ا لخدريٰ ف قال: ِن لی يد قَال: لیس فِيْمَا دز سے0 


ھن ٥>‏ م _ ر 


۹ ر ے9 رر مم وم o7‏ 1 3 2 
ذُوْدٍ صدقفة ولیس فِيْمَا دون حمس" أَوَاقِ صَدَ کت أَوْسُق صَتَققًا. 


سس 


فی الاب عَنْ اي هُرَيْرَةوَابْنِ عُمَرَ وَجَابِرِ وَعَبْدٍ بد اللہ بْنِ عَمْرِو دل 
0 وقي نسحة: "حمس" بدل قوله "خمسة". ر وقي نسحة: "حمسة" بدل قوله "خمس". 


سھر: قوله: ذود: الذود من الإبل ما بین الخمس إلى التسع» ٭ وقيل: ما بین الثلاث إلى العشر؛ كذا في "مختصر النهاية"» 
والذود من الإبل ذكورًا كانت أو إناثا . و"خمسة ذودا ' بالإضافة» وقيل: بالبدل» فينون. 


عرف: قوله: مسة ذود: تركيب إضائ أو توصيفي. 

معنى ذود: والذود: جماعة الإبل من ثلاثة إلى تسعة» والذود قي أصل اللغة ما يدفع الفقر. 

مذاهب الأئمة في أقل ما يجب عليه العشر: قوله: وليس فيما دون خمسة أوسق صدقہ: قال الحجازيون 
وصاحبا أبي حنيفة دث': لا صدقة فيما دون خمسة أوسق مما أحرحت الأرض» وقال أبو حنيفة يلك: ما أخرحت 
الأرض فيه العشر قل أو کثرء وتمسك الحجازيون بحديث الباب» وأجاب صاحب "الهداية" أن في الحديث ذكر 
بيان زكاة مال التجارة» وكان مسة أوسق ذلك الزمان قدر مائي درهم. أقول: إن حواب "ا دایة'' يخالفه ما رواه 
الطحاوي: ما سقت السماء أو كان سیحاً أو بعلا فيه المُشر إذا بلغ مسة أوسق عن أبي بكر بن محمد عن أبيه 
عن جحده» وتكلم انحدثون في سندہ من جانب ا إنه ابن أرقم وهو متروك» وقيل: إنه راو أخرء 
ثم رأيت في كتاب الديات لأبي بكر بن عاصم الظاهري أنه راو آخرء فيكون السند قوياء وأجاب العییٰ بأن 
حديث الباب في المتفرقات (چلد). وجواب العيئ نافذ؛ لان جمعه اتلوب المتفرقات في بعض الأحيان ثابت» ولكن 
ظاهر رواية الطحاوي السابقة يخالفه؛ فان ظاهرها يدل على أنه عشر» وا حواب أنه حمول على العراياء = 


شيخ: قوله: ليس ما في دون خمسة ذود صدقة إلخ: لفظ الصدقة مشترك بين العشر والزكاة» فعيّن الشافعي: ليس 
في ما دون خمسة أوسق صدقة الع ووافقه صاحبا أبي حنیفةہ وقال أبو حنيفة: لا حال إلى الع الذي ذهب إل 
الشافعي؛ لمخالفة النص الصریح يعي كل ما أحرجت الأرض ففيه العشر؛ فإنه بعمومه يقتضي ثبوت العشر في 
الكل قليل وكثير» راتا ی ا ینہ ی منها: ا لحملتان الأوليان من الحديث» يعئ: "حمسة ذود صدقق 
وخمسة أواق صدقة"؛ فإن المراد فيهما الزكاة بالاتفاق» فكذا فيما نحن فيه» فالمعئ على هذا ما ذكره انحشون. 


أبواب الركاة ۷ باب ما جاء فی صدقة الزرع والشمر والحبوب 


ن 9 هو 


۷ - حَدَّنَنَا محمد بْنُ شا حَدَنَنَا عَبْدُ البَحْمْنِ بن مَهْدِيّ حَدَنََا سيان 
شُمئَةٌ ما م گی ساف A A)‏ 
اڈ بن آئیں عن عَْرو بن يحختى» عن أيه عن أبي سب اكذری ‏ 'ہ 


عرف = والعرية تكون في خمسة أوسقء فلما أعطى رحل ما حرج من أرضه بطريق العرية فلا زكاة عليه فيما 
أعرى؛ لأنه مثل: من وهب بجميع ماله أو بعضه أنه لا زكاة عليه فيما وهب» فصح أنه لا عشر فيما دون خمسة 
أوسق؛ لأنها عرية» وعندي قرائن تدل على أن الحديث في العرايا كما سأذكرهاء وتمسك الأحناف على مذهب 
أبي حنيفة مله بحدیث عام رواه مسلم: فيما أحرحت الأرض العشرء وقالوا: إن "ما عامةء فتعارض العام 
. والخاص» فترحح فرجحنا العام. [وقال البخاري: إن الخاص مثبت والعام ناف» فالمأحوذ به المثبت.] 

أقول: إن الصحيح الاحتجاج بالرواية الخاصة في مقابلة الخاص: فنحتج ما رواه الطحاوي في باب العرايا عن 
حابر بن عبد الله وف كل عشرة أقناء قنو يوضع في المساحد للمساکین؛ وما تمسك به أحد مناء والحديث قوي؛ 
وأحرجه الحافظ في "الفتح" عن ابن خزيمة في الموضعين» وم يخرج هذه القطعة في الموضعين» [بل ذكر بعض 
ا حدیثء وقال: الحديث.] ولا أعلم باعث عدم إخراجه هذه القطعةء وأحرجه أبو داود أيضاً في سننه إلا أن في 
ألفاظه نقصاناء حي صار المراد مقلوباء وغلط ا حشون في بيان امراد وفيه: "أمر من كل جادٌ عشرة أوسق من 
التمر بقنو يعلق في المسجد للمساكين إلخ" باب في حقوق المال. وعندي يحمل ما في "أي داود' على ما في 
"الطحاوي"؛ لأنه أصرح. ومسألة الباب مما لا يمكن إحفاؤه؛ فإنه قد جرى عليها تعامل السلف؛ فإنه مذهب 
بجاهد والزهري وإبراهيم النخعي» ونقل الزيلعي أنه مذهب عمر بن عبد العزيز خليفة ا حق والخليفة الرشيد؛ 
كتب إلى رعيته في البلاد أن يؤحذ العشر في كل ة قليل وكثير» وم ينقل أن أحداً أنكر على عمر بن عبد العزيز 
فعلم أنه تلقاه الأمة بالقبول. 

وقال القاضي أبو بكر بن العربي المالكي: إن ظاهر القرآن لأبي حنيفة رثك وتدل عليه أربع آيات من: #وآثُوا حقه 
يوم م حصّاده 4 (الأنعام: ١‏ وغيرهاء وأما سق آي حنيفة سه ذهو أن العشر کا اراج والخراج في القليل والكثير, فيكون 
العشر أيضاً كذلكء وأما القرائن على أن المذكور في الحديث حكم العرایاء ويشير بر إليها کلام الطحاوي في غير 
موضعه» منها أن في الصحيحين: أن العرايا نا تصح إلى مسة أوسق؛ فامتبادر أن في حديث الباب أيضاً حكم 
العرية» والمراد أن دون خمسة أوسق يؤدونه ديانة فيما بينه وبين الله ولا يجب رفعه إلى بيت المال؛ فإنه يؤدى إلى 
المعرى له ثم ما أداه بجميعه فتأدى زكاته أيضاء فمراد حديث الباب "ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة"» أي 
لا يحب رفعه إلى بيت الالء ورواية حابر حه في "الطحاوي" أيضاً تشير إلى انا في العراياء ومنها ما في "الطحاوي" 
مرسلاً عن مكحول: حففوا في الصدقات؛ فإن في الال العرية والوصية إلى سندها قوي: رواها أبو داود في مراسيله. 
وفيه: فان في ا مال العرية والواطئة إلخ؛ ورواها أبو عمر في تمهيده» وفيه: فإن في ا مال العرية والوطيئة = 


أبواب الزكاۃ A‏ باب ما جاء ف صدفة الزرع والشمر وا جبوب 


قال أبُوعِيْسَى. حَدِيْتُ اي سَعِيْدٍ د ىہ حَدِيْثُ حَسَن صَحِيٌْ ح. وقد روي مِنْ عير وَج عَنْهُ. 


سمس 


سل عل هتاجن فر للم ان ليس فِیْمَا دُوْنَ حمس“ سق صَدَفَةُ وَالْوَسْقُ 
کون صَا٤ًاء‏ و کے زم گلاث ما صاع وَصَاعٌ التي 5 نش ” أَرطالِ ولت 


52 أَهْلٍ الْكُوْفَةِ کَمَانِيَةُ رال وَلَيْسَ فِيْمَا دون حمس اق صَدَقَة. 
زاوی ِيُّ أرَْعْوْنَ دِرْهَماك ومس وات ياتا دِرْهَم. وَلَيْسَ فِيْمَا دُوْنَ حمس ذَوْدٍ - يَعْني 


0 ر3 ۔ 
مم ہم 


س فِيْمَا دون حمس من الابل - صدقة فَإِذَا بَلَعَتْ مسا وعش ریہ من الابل قَفِيْهًا 
ول میں من ال بر ٍ وعشرین من اد 


2 


ص 9 2 


کا کا ووم دن خيس وعطْريق من الإيل ف گل گلیں من الایل کا 


سس سے سے سے 


امْنَةَ 


0 دی 8 8 7 1 م إل بدل قوله ا , 7 7 وق ۰ 1 7 اااۓ ما١‏ بدل قوله ااۓ 0 


سهر: قوله: والعمل على هذا إلخ: قال أبو حنيفة: في قليل ما أخرجته الأرض وكثيره العشرء سواءً سقي سيحًا أو 
سقته السماءء إلا الحطب والقصب والمشيش» وقالا أي أبو يوسف ومحمد جا: لا يجب العشر إلا فيما له ثمرة 
باقية إذا بلغت خمسة أوسق؛ لقوله 5: ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة» ولأبي حنيفة: قوله عتا ما أخرحته 
الأرض ففيه العشر» من غير فصل. وتأويل ما روياه [أي خمسة أوسق. (الثواب الحلي)] زكاة التجارة؛ لأنهم 
كانوا يتبايعون بالأوساق» وقيمة الوسق أربعون درهماء كذا في "الحداية". 


عرف = مراد ما في "مراسيل أبي داود" و"تمهيد أبي عمر": أن الثمرات تضيع من وطء الناس بالأرجل لمشيهمء 
ولكن ظیٰ أن الصحيح الوصية» وأما الوطيئة والواطئة فمن تصحيف الراوي» ولنا أيضاً ما في "السنن الكبرى 
للبيهقي" أن عمر وأبا بكر تد كانا يأمران سعاتھما أن لا یخرصوا في العرايا. وقرائن أحر تدل على أن المذكور 
في حديث الباب حكم العراياء ثم رأيت بعد مدة في "كتاب الأموال لأبي عبيد" أن هذا حكم العریة فالجواب 
هذا والاستدلال ذلك أي في "معاي الآثار". وأبو عبيد إمام غريب الحديث» ويروي النقول في غريب الحديث 
عن محمد بن ا حسن الشيباني یلاہ وهو معاصر ابن معين وأحمد بن حنبل جا 


حلي: قوله: وصاع أهل الكوفة ٹنمانیة أرطال: قلت: دليله ما في "المداية" عن البيهقي مرفوعا: أنه كان يغتسل 
بالصاع ٹمانیة أرطال. ۱ 


أبواب الزكاة 8۹ باب ما جاء ليس في ا خیل والرقيق صدقة 
۸ - حَدَّكََا محمد بْنُ الْعَلَاءِ ألو كريب وا ين لان قل حَدَدَنَا وكيم 


Ci 


عَنْ سَفَْانَ ن وشُغبة عَنْ عبد الله بن ديا عن سُلَيْمَان ن يسار عن عراك بن ع مالك 
عن أب هُرَيْرَةَ نه قال: : قال رَسُوْل الله تل 37 ل الشللم في ريه رلا عَبْيو صقف 


رفي الاب عَنْ عَبُد الله ب عَرو وع و ۱ 
قال أَبُوعِيْسَى: حَدٍ عیِث آي رر 4 َي َس صح العمل عَليْهِ عند أل الل 


َه لَيْسَ في اليل السَّائِمَةٍ صَدَقَة ولا في الرَقِيّق إا كوا لِلْخِدْمَةِ صَدَقَةُ !! 


ہیں ف 


ونوا | للٹکا لِلتَّجَارَة قَإِدَا کانُوا ل للا ِلْجَارَۃ قفي أَنْمَانِهمْ الوه إِدَا َال عَلَيْهَا اَل 


5 


سهر: قوله: لیس على المسلم في فرسه إلخ: هذا حجة لمن لم يرّ الصدقة على الفرس» ومن رأى الصدقة على 
الخيل فأحاب عن الحديث أن المراد به فرس الغازي» كما هو المنقول عن زيد بن ثابت» وقال: إذا كانت الخيل 
سائمة ذكورًا وإنانا فصاحبها با حیار إن شاء أعطى من کل فرس ديناراء وإن شاء قوّمها وأعطى من كل مائتين 
خمسة دراه وهذا التخيير مأثور عن عمر ف هذا مذهب أبي حنيفة» والأول مذهب اي يوسف وحمد» 
وتمام البحث في "الفتح" لابن المهمام. 


عرف: اختلاف الأئمة في زكاة الخيل والجواب عن حديث الباب: قوله: باب إلخ: قال أبو حنيفة مللكه: إن في ا خیل 
إذا كانت للتجارة أو للتناسل زكاة؛ وقال سائر الأئمة: لا زكاة في الخيل» وأتى الزيلعي بواقعتين أخذ: فيهما عمر 
ابن الخطاب وه زكاة الخيل. وأقول: إن لنا ظاهر ما في "مسلم": ثم لم ينس حق الله في ظهورها ولا ثي رقابا؛ 
فان الحق في رقاب الخيل هو حق الزكاة» وتؤول فيه والحواب عن حديث اباب أن الخيل خيل ال ركوب وقد سلم 
سائر الأئمة أن المراد من العبد في حديث الباب عبيد ال خدمةق فقال أبو حنيفة گظلہ: لما كان العبد عبد الخدمة 
يكون الخيل أيضاً حيل الخدمة وال ركوب» فتكون الحملتان القرينتان متناسبتين. 


حلي: قوله: ليس على المسلم ف فرسه ولا عبده صدقة: قلت: دلیلنا ما في "الحداية" عن الدارقطئ مرفوعًا: في 


أبواب الركاة ۱۷۰ باب ما جاء في زكاة العسل 


E ١‏ لفسا 


ر 


سر 
۹ - حَدثتا محمد 7 095" خا عرو ن أبي 7 ah‏ 


سھر قوت 


صا س 


ول الل ع جرف ےت ارف زق). ف الاب عَن أي شون د 


ل 


52 


و ووب ار و ات ل ٥‏ اه ا 
| لمت“ وعبد الله بن عمرو تد 
جم ر 2 


سهر: قوله: التنيسي: [بکسر فوقية - وقيل: بفتحها - وکسر نون مشددة وتحتية ساكنة وکسر مهملة.] 
قوله: أزق: [بفتح مہ وضم الزاء» جمع زق» وهو ظرف من جلد. (اٹحمع)] 


قوت: قوله: أزق: هو جمع قلة ل"زق", أصله أزقق؛ وني رواية البيهقي: "أزقاق". والزق: السقاء الذي 
TS‏ 


عرف: : زكاة العسل: قوله: باب إك: قال أبو حنيفة سے سثلہ: إن العسل الذي فی أرض عشرية فيه عشرء قل أو كش 
وحديث الباب لناء وتكلم فيه الترمذي» ولنا: حديث مرسل جيد ذكره الحافظ الزيلعي في "التخريج" والشيخ 
ابن الهمام» وأما أكثر أهل العلم وأ مد بن حنبل فمع أي حنيفة بإقرار الترمذي. 

وأما العسل الذي حصل من المفاوز والحبال» ففي "فتاوى قاضي حان" أن فيه أيضا عشراء وهذا في دار الإسلام؛ 
پر و ری وت 

فائدة في حكم أرض اند والتعريف بدار الإسلام ودار ا حرب: واعلم أن أراضينا - أي أراضي ا ند - في 
هذا مر ا لأا أراضي دار ا حرب؛ وهكذا حصل لي من كتب الفقه» وقال مولانا 
المرحوم الجنجوهي أيضا بأن أراضينا أراضي دار الحرب» وأما دار الحرب فهي الي يكون فيها فصل الأمور - 
الخصومات - في أيدي الکفاں ولیس الاصطلاح أنها هي الى بمنع فيها المسلمون من أداء الفرض من الصوم 
والصلاة» كما زعم بعض الناس؛ فإنه لا أصل لهذا التعريف» وأما دار يمكن فيها للمسلمين أن يجعلوا فصل 
الأمور أي ا خصومات في أيديهم وقادرون على هذاء فهو دار الإسلام 2 


حلي: قوله: قي العسل في كل عشرة أزق زق: قلت: لا يدل على عدم وحوب العشر في أقل من ذلك ثم 
ال حدیث غير صحيح. ۱ ۱ ۱ 


أبواب الزکاۃ ۱۷۱ ٠‏ باب ما جاء فی زكاة العسل 
قال ابو عِيْسَى: یِف ابي شمر ف في شتا تقال واا يځ ڪن لبي :في هذ 
لباب كَبيْرُ كَيْءِ. وَالْعَمَلُ عَلَ هدا عِند أَكْتَر ال الْعِلْم به يَقُْلُ أَخمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 
قال بَعْص آَل الِلم: لس في الَْسَلِ َي" 


* وف فح المّيْحْ مد فژاد عَبْد الباقی وَالقیٔخ مُعَیْبِ لوؤي فا بن تزا 
الَیْس في الْعَسَل شَيْء): [وَصَدَفَة بْنُ عبد الله ليس حافظء وَقَدْ خُولِف صَدَ فة بْنُ 
َد الله في رِوَايَةِ هدا ا حدِيْثِ عَنْ تافِع. 


سی ص 


حَدَّتَنَا ُمَدُ بْنُ يشار حَدَّكَنَا عَبْدُ الوَهَاب الكَمَفي» حَدَّتَنَا عُبَيْدُ الله بْنُ عْمَرَ 


عَنْ تافع قَال: سأي عُمَر یْی عَبْد الْعَرِیْرِ عَنْ صَدَقَةٍ الْعَسَلِء قال: قُلْتُه مَا عند 
عَسَل تَصَدَّقُ مِنْكُ وَلَحِنْ أَخْبرتا الْمُغوْرةُ ذِنْ حَکِی أله َالَ: لَيْسَ في الْعَسَلِ صَدَفَةُ 
قال عَم یت ہر 


ار نے سے 


انتصدة ف من“ عَبْرُ مذ كور ني دُنْخَة القیٔخ مُعَیْبِ ارتو 


۴۰ 


<2 وط 


عرف < ويكون الاس الین على عدم حعلوم اخصومات في أيديهم مدل ماک کال وذکر مولانا حمد علي 
التهانوي لله في رسالة له: أن أراضي المند ليست بعشرية ولا حراحية» بل أراضي الحوزة أي أراضي بيت ا ال 
والمملكة» والله أعلم, وسمعث أن مولانا المرحوم الجنجوهي أفى بأن الرحل الذي لا يعلم أن أرضه انتقلت إليه 
من أيدي الكفار والأرض الآن في ملكه فعليه عشرء والله أعلم. 

وأما الأرض الخراجية فعلى أربعة عشر قسماء والأرض العشرية على ثمانية أقسام» ذكرها صاحب "الولوالجية", 
ولي نظم في تفصيل الأرض الخراحية والعشرية. ظ 


% % د كيد 


أبواب الركاة ۷۲ باب ما جاء لا زكاة على ا مال المستفاد.. 
)١١(‏ بات ما جَاء لا 365 عل الال الماد 
حَقى حول عَلَیْہِ ا لحل 
6 - حدقا تی بن موی تا ار بن صاع اظ دتا عبد الم 
ابن ید د ني اع أيه عَنْ ابْن عْمَرَ وى كما قَالّ: قال يَسُوْلُ الله : «(من لے اما 
َال قد كا عَلَيْهِ خی ھی حول عَليْه ا حزل). وني الاب عَنْ سَرَى بت تان دا 


سهر: قوله: المستناد: [بيانه يجيء في شرح حديث الباب» إن شاء الله. ] 

قوله: من استفاد مالا +: المراد با مال المستفاد: ا مال الذي حصل للرجل في أثناء الحول من هبة أو ميراث أو 
مثله» ولا يكون من نتائج المال الأول» واختلف فيه فقال الشافعي: لا يلحق بالأول؛ بل يستأنف به مدة حوله» 
وعند أبي حنيفة: يلحق با مال الأول في حولان ا حولء وأما المستفاد الذي يكون من نتائج الأول فلا احتلاف فيه؛ 
بل اتفقوا على أنه يلحق با مال الأول في المدة. (التقرير) ويمكن تأويل حديث الباب أن المراد: من استفاد مالا 
وم یکن له مال غير هذا بقدر النصاب؛ فلا زكاة عليه إلخ. 

قوله: سرى: [بفتح السين المهملة أو كسرها وشدة الراء بالمد والقصرء كذا في "التقريب".] 


عرف: أنواع المال المستفاد واختلاف الأئمة في حكمها والمراد من حديث الباب: قوله: باب إلخ: واعلم أن 
المال المستفاد على ثلاثة أنواع» أحدها: الربح الذي حصل بعد التجارة» ويضم هذا المستفاد إلى الأصل اتفاقا. 
وثانيها: أن يحصل ا ال من غير جنس ا ال الذي عنده» کمن كانت عنده إبل فحصلت له الشياه» ولا يضم هذا 
إلى ما عنده من ا مال اتفاقاء ومال التجارة جنس واحدء والنقدان من جنس واحدء والسوائم أجناس مختلفة. 
والٹھا: المال الذي حصل من جنس ما عنده لا من ربح بل بوصية أو توريث أو غيرهماء وهذا مختلف قي الضم 
وعدمه» قال أبو حنيفة ومن تبعه: یضم. وقال الحجازيون: لا یضم. ثم للضم عندنا شروط كما في "الكبر": 
ویضم المستفاد في أثناء الحول إلى نصاب من جنسه إل وتمسك الحجازيون بحديث الباب. 

وأقول أولاً: أن في سنده عبد ال رمن بن زيد ب بن أسلم» وهو ضعيف» وثانياً: أن المذكور في الحديث لا يجب أن 
يكون من القسم الثالث المصطلح للفقھاء بل مراده هو المستفاد لغة أي ا مال ا حاصل ابتداء؛ فإنه لا زكاة فيه حي 
يحول عليه ا حول. 


عدا من غير أن بكرن عنده مال قله وقسم يحصل للرجل بعد أن يكون عنده مال قبل حصوله» فهذا الال = 


أبواب الركاة vr‏ باب ما جاء لا زكة عل مال الستفاد... 
١‏ - حَدَّتَنَا محمد بْنُ بَمُار حَدَّكَنا تا عَبدُ الْوَهَّابٍ الكَقَفِيُ حَدَنَتَا تا أَيُوْبُ عن اني 

عَنْ ابن عْمَرَ ش قَالَ: تقد مال کل رگ فيه حى حول عليه الْحَوْلُ عند رَیّهِ 

رها اصع من حَرِيْثِ عبد اليم بن رید : ن أَسْلَم. 

ال ابو عِيْسَى: وَرَوَاهُ أيُوْبُ ب وَعْبَيْدُ الله بن عْمَرَ وَغَيْرُ وَاحِدٍ عن تاف عَنْ ابن غْمَرَ ذا 

موقا وَعَبْدُ اليَّحْمَنِ بْنُ رید ي أَسْلمَ صَعِيْفٌ في ا ليث صَعَفَهُ أَحْمَدُ بْنْ حَنْبَلٍ 

وَعَنُ بْنُ الْمَدِيْيَ وَغَيْرْهْمَا مِنْ أَهْلِ الحَدِيْث وَهْوَ َير الفلط ٠‏ 


عرف: قوله: عن نافع عن ابن عمر إلح: سنده قوي غاية القوة إلا أنه موقوف. 


حلي: قوله: من استفاد مال فلا زكاة فيه حي يحول عليه ا حول عند ربه: قلت: محمول على مال جدید لا المنضم 
إلى نصابء فلا دليل فيه مع قيام هذا الاحتمال ومع کون الحديث موقوفا على الأصح. 


شيخ = لا يخلو إما أن يكون ربح ا ال المستفاد الحاصل قبله» أو لا يكون ربا بل حصل بطريق آخر؛ مثل 
الإرث واهبة وغيرهما. فالقسم الأول يشترط عليه حولان ا حول للزكاة اتفاقاء وفي القسم الثاني لم يشتر 

حولان ا حول اتفاقا والثالث ختلف فيه» فقال إمامنا أبو حنيفة بعدم اشتراط ا حولانء وقال الآخرون باشتراطه» 
والحديث مطلق فلا ينتهض ححّة على أبي حنيفة» ولنعم ما قال شيخنا مد ظله قي تأييد مذهب الإمام: ينبغي أن 
يتأمل في حكمة إیجاب الشارع الزكاة بشرطين» الأول: النصاب مائی درهم» والثاني: حولان الحول. 

أما الأول فلأن التكليف لا يصح إلا عند وجود القدرة على الامتثال» فلو لم يكن الرجل غنًا فكيف يحكم عليه 
بوجوب الزكاة؟ فلذا أمر الشارع 4 بوجوب الزكاة بعد وجود مائؾ درهم؛ فا قدر معتد بھا يكفي لقضاء حاجة 
الإنسان متوسّطًا. وأما الشرط الثاني فهو أنه لا يصرف الرجل من مائیی درهم في حاجته الضرورية ية في مدّة الحول؛ لأنها 
مذة مديدة» ويختلف فيها الفصول والأيام وامواسي ثم بعد الإنفاق وقضاء حاحة في مدة معتد ها بقي عنده مانا درشم؛ 
فعلم أنها زائدة من حاحاتہء فأمر الشارع حينئل بأنه إذا قضيت حاحتك واستغنيت ت فأنفق ما تحب في سیل الله؛ كي 
تصيب جمیل الثواب. فأقول: ف أثناء الحول لما حصل له مال» وكان عندہ مال قبل الحصول على قدر معند ب وکان 
زائدًا من حاجاته» فالمال المستفاد يكون زائڈا بالطريق الأولى» فلما م تبق ا حاجة إلى حولان ا حولء وعلمنا أن المال 
المستفاد زائد عن حاجته» فلم لا نوجب الزكاة؟ والعحب من الشافعي أنه د ضمٌ الال المستفاد في حق النصاب بال مال 
الأول» وف حقْ حولان ال حول حعله مستقلاء وأما أبو حنيفة فضمّه إلى الال المستفاد في حق النصاب وحولان الحول. 


أبواب الزكاة ۷٤‏ باب ما جاء ليس على المسلمين جزية 


سے 
5 


وَكَدْ رُوِيَ عَنْ غَيْرِوَاحِدٍ مِنْ أَصْحَاب ال ال | ن لا وكا في الْمَالِ الْمُْسَْمَاِ حى 
حول عَلَيْهِ الل وَيِهِ مول مَالِكُ بْنْ آئیں وَالشَافِيُ وَأَحْمَدُ بْنُْ حَئْيَلٍ وَإِسْحَاقُ. 
وََالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: ا گن عِنْدَهُ مَالّ تچب فِيْهِ الڑکاۂ قَفِيْهِ الگا وَإِنْ لَمْ يَكُنْ 
عِنْدَهُ وى الْمَالِ الْمُسْتَهَاد مَالُ - تب وہ الك - لم تج عليه في اتال مسقا 


6 حى ول عَلَيْهِ اول فَِنْ اسْتَقَادَ مالا قبْل أن يحُوْلَ عليه ا حول فالغ يرق الْمَالَ 
الْمُسْتَقَادَ مع مَاله الي وَجَبَتْ فيه الو گا وَبه ول سُغفَيَانُ زر وَأَهْلُ الْكُوْفَة. 
)١(‏ ما جا یی عل الس جز ية 


1٩‏ - دتا ھی : بن اک حَدٌ نا جرير عَنْ اؤ بن أبي ياء عَن ين عَن 


ان بين د قال قال رول اله ل الا يَصَلْح قان في اض وَاحدَة ليس عل 
7 : لا يحور المراد جزيرة العرب 
الم لْمُسْلِمِيْنَ جِزْيّةً). ۱ 


سهر: قوله: قبلتان: [المراد أهلهما اليهود والنصاری.] 


قوت: : قوله: لا یصلح قبلتان ٤‏ أرض واحدة: يحتمل أن معناه أن الكافر إذا أسلم ببلاد الحرب لا يقيم بھاء وأن أهل الذمة 
المقيمين ببلاد الإسلام لا يمون من إظهار دينهم. قوله: وليس على المسلمين جزية: قال العراقي: معناه أنه إذا أسلم = 


عرف: قوله: باب إلخ: أجمعوا أن الجزیة على الذمي لا المسلم؛ ولو أسلم الذمي وكانت عليه حزية سنين» 
فلا يجب أداؤها بل سقطت. 

إثبات الجزية بالقرآن والرد على منكرها: وسمعت أن رجلاً صنف کتاباء وموضوعه أن ال حزیة على الذميين مظلمة 
م تكن. أقول: لا بجرژ المسلم على هذا القول؛ فان ا حزیة ثابتة بالقرآن العظيم: تی يُعْطُوا اید (التوبة:۲۹)» 
وتواتر به تعامل السلف والأحاديث» ولا يقول به إلا من لا شمة له من العلم؛ فإنه إن استنكر ا حزیة على الذميين 
محض التسمية بالحزية» فليس إلا جهالة؛ فإن المسلمين يؤحذ منهم ما لا يؤخذ من الذمیین؛ فإن المسلم يحب عليه 
الزكاة والعشر أو الخراج وغيرها من الأموال والأنفس. 

بيان بجی بن أكنم: قوله: بجی بن أكثم: هذا ثقة حنفي» وكان قاضيا في عهد المأمون. 


أبواب الزكاة ۷o‏ باب ما جاء ليس على المسلمين جزية 


٣‏ - حَدتتا ابو كُرَيْبِء حَدَّكََا جَرِيْرٌ عَنْ قاوس بهذا الِْسْنَادٍ كَوَهُ وَفي الْبَابٍ 


ص 3 سعد 


سُعید بن ر رَيْدِ َجَدّ حَرْب بْنِ عُبَيْد الله اتوي د 


ال أَبُوعِيْسَى: حَییٔث ابن عبّایں ذم قَد روي عَنْ قابس 
عَنْ التي کڈ مُرْمَلا. وَالْعَمَلُ عل هَذَا ء عِنْدَ عا أل الهم أن التضراز 1 
وُضِعَت عَنْهُ جز روب وقول الب # ملب عل ایت جرب غر ره إلا 
يَعْني په جزية الب وَفي اكِيْثِ ما يشر هَدَا > حَیْثُ قَالُ: گنا لفن عل الین 


َالمصَارَى» وَلَيْسَ عَل الْمُسْلِِيْنَ غُفْورا. 


و ~ 


س بن اي طَبيَانَ عن ابي 


سح ہے 


سهر: قوله: عشور: [العیٰ لا توخذ من المسلم جزية.] 


قوت = في أثناء ا حول لا يؤحذ عن ذلك ا حول شيء. قال: وقد جرت عادة المصنفين بذكر ال حزیة بعد الجهادء 
وقد أدحلها الصنف في الزكاة تبعًا لمالك. قال ابن العربي: أول من أدحل الحزیة في أبواب الصدقة مالك في 
'الموطأ"ء فتبعه قوم من المصنفين» وترك اتباعه آحرون. قال: ووجه إدخاله فيها التكلم على حقوق الأموالء 
فالصدقة حق ا ال على المسلمين» وا لحزیة حق ا لال على الكفار. 


عرف: بیان أصل ا حزیة والمراد من حديث الباب: قوله: جزیة عشور : أصله أن ملوك العرب كانوا يأحذون 


العشر من تحتهم» ثم استعمل العشور في حق أحذ مظلمة وي الحديث رواہ صاحب "المشكاة" ٠:‏ ا نه لالا لعن 
العشار إلخ" أي الآحذين من غير حق» وأما في حديث الباب فا مراد به الجزية لا ما أحذ مظلمة. ` 


* د عد د 


أبواب الركاة ۷ باب ما جاء في زكاة ا حلی 


سهر عرف 


() اب ما جَاءَ في گا الا 
٦٤‏ - حَدَّكََا هناد حَدَكتَ بو مُعَاو يه عَنْ الأَعْمَش عن اي وائل؛ عَنْ عَمْرو بن 
الحارث بن الْمُصْطَلِقَء عَنْ ابن أخي َي ام عبد الله عن وي امْرَأةِ عَبْدِ الله ضر 
قَالَتْ: حَطبَنًا مَمُزْلُ اله ع قئال ديا مَعْشَرٌ النَّسَاءِ كدف وَلَوْ مِنْ حليڪنء 


تو وا موي 


00 ئ یلان حدقا ألو 15 د عَنْ شُعْبَةَ عَنْ الأَعْمَشٍ قَالَ: 


سے ت کر س--۔ے سے ق٣۱‏ سے 


سَمِعْتُ ابا وَائْلِ يُحَدتُ عَنْ عرو بن الْحَارثِ بر بن انی رَيْتَبَ امْرَأِ عَبْد الله عن رَیْتَبَ 
امْرَأِ عَبْدِ الله يمه عن الي ول وه 


ر ريم ہے ثم 7 ر س و او سر ہ۔ اه o ~ f27 a7‏ 0 
وَهَذَا اصح مِنْ حَدِيثِ ابي معاويّة. وأبو معَاوِيّة وَهِمَ في حدِيثي» فقال: «(عمرو بن 
ا لحارڻ عن این أخي رَيْنَبَ ہمد وَالصّحِيُْ نما ہو « عرو بن الحاِث بن أي رَيْنَبَ 4ه 
سهر: قوله: باب ما جاء في زكاة الحلي: وفي "الموطأ" محمد قال محمد: أما ما كان من حلي جوهر ولؤلؤ فلیست 
فيه الزكاة على كل حالء وأما ما كان من حلي ذهب أو فضة ففيه الزكاة» إلا أن يكون ذلك ليتيم أو ليتيمة لم يبلغا 
فلا يكون في مهما زكاة» وهو قول أبي حنيفة. وكذا إذا كان لغير اليتيم وهو غير بالغ عندنا. (علي القاري) 


قوت: قوله: عن زينب امرأة عبد الله: اسم أبيها عبد اللہ وقيل: معاوية. 


عرف: الاختلاف في زكاة الحلي: قوله: باب إ+: لا زكاة في الحلي عند الشافعي ومالك وأحمد جن وقال 
أبو حنيفة سله: فيها زكاة إذا صيغت من الذهب والفضة» وصح ا حدیٹان لمذهب أبي حنيفة بل وتعرض 
الشافعیة وتبعهم أن يكلموا في إسنادهماء ولا يمكن الكلام فيهما ظ 

ظاهر أحاديث الباب حجة للأحناف: قوله: تصدقن ولو من حلیک كن إخ: سياق الحديث مشير إلى أن الصدقة 
هذه واحبة» ويمكن للشافعية التأويل فيه بحمله على المتفرقات» وظاهر أحاديث الباب لأبي حنيفة يلي 


أبواب الزكاة ۷۷ باب ما جاء في زکاۃ ا لی: 


سے 


۱ تیر رک سے 
ددري عن عٺرو ن ُعْبہ عن أي عن جد عن اليج 3 أ ل رای في الع کاڈ 
و فا إشتاوہ مَقَالٌ. 


َاخْتَلَفَ أَهْلُ الْعِلْم في دَلِكَه رای بَعْضُ اهل الْعِلْم م مِنْ أَصْحَاب الموج ا وَالقَابِعبْنَ 
في الي رة مَا کان مِنْهُ دَهَبُّ وَفِضَّةَ وَبِهِ يَقُْلُ سَفْيَانُ التَورِيُ وَعَبْدُ الله بن الْمُبَارَكِ 
وَقَال بَعْضُ أَضحَاب الگ كل - مِنْهُمْ ا ن عْمَرَ وَعَائْكَةُ وَجَابِرُ بْنُ عَْدِ الله وَأَنَسُ بن 
مَالِِ ‏ -: لس في الخ ره وڪَگڌا روي عن بَعْضٍ فُمَهَاءِ الَابمَء ويه بقل 
مالك بی انیس وَالقَافِیٔ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ. ) 


سر ت کسر و ہس 8س مس کا ]ےہ 5 وساي ۔ ص سق ص 2 ص س 5 
٦‏ - حدئنا فَكَيْبَة حه تا أبن لهيعة عن عرو بن شيپ عن أيه عن جَدُو دك 


أن امْرَأَتيْنِ أا رَسْوْلٌ ل لله ل وف هما وَارَانِ ِن ذهب فال هما «أَمْوَدَيَانِ ركاتَه؟ا 


سهر: قوله: سواران: السوار من الحلي معروف» وتكسر السين وتضم» وجمعه أسورة ثم أساورء كذا في "المجمع". 
قال الشيخ ابن الحمام: أحرج أبو داود والنسائي: أن امرأة أنت البي كد ومعها ابنة للهاء وفي يد بنتها مُسکتان 
غليظتان من ذهب» فقال ها: أتعطين زكاة هذا؟ قالت: لاء قال: أيسرّك أن يسورك الله بھما يوم القيامة سوارين 
من نار؟ قال: فخلعتهماء فألقتهما إلى البي كَل فقالت: هما لله ولرسولهء قال أبو الحسن بن القطان في کتابہ: 
إسناده صحيح» وقال المنذري قي مختصره : إسناده لا مقال فيه» ثم بينه رحلا رجلاء فقول الترمذي: "ولا يصح 
في هذا الباب عن البي 4 شيء" مؤول وإلا فخطأ. 

قال المنذري: لعل الترمذي قصد الطريقين اللذين ذكرهماء وإلا فطريق أبي داود لا مقال فيه وقال ابن القطان 
بعد تصحيحه لحديث أبي داود: وإنما ضعف هذا الحديث؛ لأن عنده فيه ضعيفين: ابن طيعة والمثئ بن الصباح؛ 
وأيضًا أخرج أبو داود عن عتاب بن بشير» عن ثابت بن عجلانء عن عطاء عن أم سلمة قالت: كنت ألبس 
أوضاحًا من ذهبء فقلت: يا رسول الله أكنز هو؟ فقال: إن ن بلغ أن تؤدى زكاته فزكي فليس بکنز» وأخرجه 
الحاكم في "المستدرك", وقال: صحيح على شرط البخاري. 


حلي: قوله: رأى في الحلي زكاة: قلت: فيه وجوب الزكاة في ا حلي. 
قوله: وقي إسناده مقال: قلت: أي من جهة إسناد عمرو بن شعيب» وقد اعتبره البخاري. 


أبواب الركاة ۱۷۸ باب ما جاء في زكاة ا حلي 


2 ر سے 
عم 


ققاآکا: ا قال لها رو الله 45 ان أن مسَوَركُمَا الله ار من تاره قَال: لا 


م ٴا مده 


قال ابو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتٌ قد رَوَاهُ الْمْتَنَ م ن الصّبَاحِ عَنْ عَمْرِو بن شُعَيْبٍ نخ هَذَا. 
ف حلي 


11 


وَالْمتَی د بن الصاح وَابْنُ ۓ لع قان في ا يي ولا يځ في ڌا عن الك 3# َي شّيءِ. 


سے مھ سل 


سهر: قوله: بسوارين: کك_''کتاب' حلي معروف در قار کی ياره ايند وور نشد ى تلن 


عرف: تعجب الحفاظ من قول الترمذي ك ودليل الأحناف وتأويل ابن حجر المكي: قوله: ولا يصح في هذا 

عن البی کل شيء: تعجب الحفاظ من قول الترمذي هذا؛ لأن الأحاديث ثابتة» أحرج الزيلعي حديثاً صحيحاً 
عن ابن عمر نرہ ولنا ما أخرج أبو داود والنسائي وصححه ابن القطان في "كتاب الوهم والإيهام” رجلا 
رجلاء وتأول فيه ابن حجر المكي الشافعي لله في "كتاب الزواحر عن ارتکاب الكبائر"» وذلك التأويل تأويل 
حض لا روح فيه. 


حلي: قوله: ولا يصح في هذا عن البي عاك شيء: قلت: لا يضر بعد قول الله تعالى: لإوالذينَ يكزون الذْحَب 
و الفضةه (التوبة: .)۳٣‏ 


داجيا و عد 


أبواب الركاة ۱۷۹ ۱ باب ما جاء في زكاة الخضراوات 
عرف س : ٥‏ 
(۳) باب مَا جَاءَ في رکا ا لحَضراواتِ 
۷- حَدَثتًا عل بن حشرم حَدََنا عنَى بن يوس عن اسر عَنْ مد بن 
عَبْ الزن بن غْبَيْي عَنْ عِيْسَى بن طَلْحَةَ عَنْ مُعَاِ د أَنَّهُ گئب 3 الى 25 
اله ع سس - وهي بن - فَقَال: لیس فنا ي 


2 
ہے کہ و 


لبن ا وک نان ذا عن فزت ني" علخ عن الى 3 ماد لعز 
ع هَدَا عِنْدَ أَهْل الْعِلم أنه لَيْس في ا ضراو وَاتِ صَدَفَة. 


سهر: قوله: ليس فی ا خضراوات صدقة: ا خضراوات: كالرياحين والأوراد والبقول والخيار والقثاء والبطيخ 
والباذنحان وأشباه ذلك» روي بألفاظ متعدّدة عن عدة من الصحابق قال البيهقي: يش بعضها بعضاء وقول الترمذي: 
"وليس يصح في هذا الباب عنه 5 شيء"؛ نما هو باعتبار كل فرد فردہ وأخذ بهذا أبو يوسف وحمدہ وقال أبو حنيفة: 
تحب في كل ذلك وله من الخبر قوله علكة: ما أ أخرحته الأرض ففيه العشر» أخرج البخاري عنه کات فيما سقت 
السماء والعيون أو كان عثريًا العشرء وفيما سقی بالنضح نصف العشرء وروی مسلم عنه 5 فيما سقت 
الأنغار والغيم العشر» وفيما سقي بالسانية نصف العشر. ومن الآثار: ما أحرج عبد الرزاق عن عمر بن عبد العزيز 
قال: فيما أنبتت من قليل أو كثير العشر» وأحرج نحوه عن مجاهد وعن إبراهيم النخعي» وأخرجه ابن أبي شيبة أيضًا عن 
عمر بن عبد العزیز وبحامد وعن النخعي» وزاد عن النخعي: حي في كل عشر دستجات بقل دستجة » كذا في ' 'فتح 
القدير" و"البرهان"» وقال صاحب "الهداية": ومرويهما حمول على صدقة يأحذها العاشر» قال ابن ا ممام: لأن 
الفقراء ليسوا مقيمين عند العاشر» ولا بقاء للحضراوات» فتفسد قبل الدفع إِلی 


عرف: بيان المذاهب في زكاة ا خضروات وا جحواب عن حديث الباب: قوله: باب إلح: قال ا حجازیون: لا عشر 
في الخضروات» وقال أبو حنيفة يكه: إن في الخنضروات صدقة» ويؤديها ديانة أي فيما بينه وبين اللہ ولا يحب 
رفعها إلى بيت المال» وأما حواب حديث الباب المرسل فما قال صاحب "المداية": إنه لا يحب رفعها إلى بيت المال. 
ولنا ما أحرج الزيلعي أن عمر بن عبد العزيز حليفة العدل الراشد مله کتب إلى رعيته في البلاد: من كانت عنده 
عشرة دستجات فعليه أداء دستجة. 


حلی: قوله: إسناد هذا ا حدیث لیس بصحیح: قلت: دلیلنا ما سيأق: فيما سقت السماء اخ 9 لا يصح الحديث. 


أبواب الركاة ۸۰ باب ما جاء في الصدقة فيما يسقى... 
قال ابو عِيْسَى: وا سق هْوَ ا غار رَو ضيف عِنْدَ أَهْلِ الِيْثِ صَتفَة شب 
وغيف ركه عَبدُ اله بْنُ الْمُبَارَكِ. 

(14) باب ما جَاء في الصَّدَقَة فِيَمَايُسضَ با نهار وَعَيْرهَا 


بُومُوْتَى الأنْصَارِيٌء حَدَّكَنا کا ار بن عَبْدٍ شس حَدَّكَنَا 


َيِه« قال کال رول اللہ عا ال فا سقف مق الكتاۂ الئان الك را شي 
الج يضف افر ف ایاپ عن یں نن الب ونی غتر كام کا 


0 


او ہبی سس ر اه شاه سام کے بی سے ک بے سے و س ت 


٤‏ ہے 


حَدِيْتٌ اب تر لد عن الگ # في هذا اباب وَعَلي العم عِنْدَ عَامَة الْمُقَهَاءِ. 
بن عمر 5م عن اللي و 


سهر: قوله: بالنضح: [نضح النحل: سقاها بالسانیة أي البعير» والمراد سقي النخل والزرع بالبعير أو البقر أو 
الحمير. (اللمعات)] 


قوت: قوله: وفيما سقي بالنضح: بفتح النون وسكون الضاد المعجمة وحاء مهملة» وهو ما سّقي من ماء بير أو 
فر أو ساقية بالناضحء وهو البعير أو البقرة يُستقى عليه. 


عرف: بيان العشر فيما سقت السماء والعيون وفيما سقي بالنضح وما يدخل في النضح: قوله: باب إخ: اتفقوا 
على أن فيما سقت العيون والسماء العشر» وفيما سقي بالنضح نصف العشرء ويدحل قي النضح ما سقي بالدولاب 
أو الناقة أو بالدلاء. 

الاخدلاف ي رفع المؤونة: ثم احتلف قي رفع المؤونة» فقيل: العشر أو نصفه بعد رفع المؤونة» وقيل: العشر أو 
نصفه بلا رفع المؤونة» وإليه ذهب أبو حنيفة يطلله. 


أبواب الركاة ۸۱ باب ما جاء فی الصدقة فیما يسقى... 
۹ - حَدَكتَا امد بن الس حك : سَعِيْدُ بُ أي مَرْيه دتا ابر قي قال 
سَن في 


ہیر سو عَنْ ابي عَنْ ع رَسُوْلِ الله :أ أنه 


سر لوت كرف 
مش سَقَتْ السَّمَاءُ وَالْعِيُوْنُ عَِيًا العُشّوْنَ وني مَا سُّقِي بالتضْح نِضْفٌ الْعْشْرٍِ 
قال ابو عِيْسَى: كتاخينة عن ضمي 


أو 5 


00 


لشرام وا ولا يخفى أنه أنه زم مه اکر وعطف 7 على نفس والحق ما ذكره آحرون من أن ن العثري ما 
سقي بالعاثور» والعاثور شبه فهر يحفر في الأرض؛ ليسقى به البقول والنخخل والزرع. (اللمعات) 


تفسيره قولان 3 اللغة» 3 قال ابن فارس فق "لحمل ": العثري: ما مقي من التخخل سیحا والسيح: الماء الجاري: 
ويقال: هو العذي» والعذي: الزرع الذي لا يسقيه إلا ماء المطر. قال العراقي: وما رجحه قول ضعيف. 

والثاني هو الذي جزم به الجوهري» وهو الأصح عند أهل اللغة: أن العثري خصوص هما سقي من ماء السسّيل» 
وهو نسبة إلى العاثور» وهو شبه الساقية يحفر فيجري فيه الماع وكأنه ب تع يتعثر فيه الماء الذي لا يشعر به. 

عرف: معنی "عفريا": قوله: عثريا: من العائور بمعیٰ الكاريز (جھ ناليال زین يل ہوں)ء وقيل: من العثور أي ' 
الاطلاعء وا حاصل أن العثور هي الأشجار الي على شط النهر وتأخذ الماء بأنفسها. 


RRR ند‎ 


أبواب الزكاة ۸۲ باب ما جاء في زكاة مال اليتيم 


)٠١(‏ ات ما جَاءَ في رکا ا کا نے 


سے 


٣‏ - حدقا مد بن إسْمَاعِيْلَ» حَدَّكَنا ِبْرَاهِيْمْ بن موی حَدَّكَنا الوَلِيْدُ بن مُسلہ 


عن لفق بن الاج عن عنر ون شعيْسء عن اينه عن ڏو أن التي 5 حَطْبَ 
الاس فَقَالَ: 7 مَنْ وَل يَتِيْمَالَهُ مَال فَلَيْتَجِر فِيْه ولا کش اکل الصَدَقَةٌ». 


قال أَبُوعِيْسَى: وَإنَمَا وي هَدَا الحَدِيْتُ من هَذَا الْوَجْوه رف إسْتَادِه مَقَالُ أن المع 


ام 


0 ت وس 7 ۰ ل فى ر رت و نرم ساي ل ه20 سر ن ص 0 ود 
ابن الصباح e‏ الحَدِيَتَ عَنْ عمرو بن شعيب: 
عرف 


أن 0 الطاب فى E‏ ا ا 


عرف: ا مراد من اليتيم ومذهب الشافعي ب يل ودلائل الفريقين وحكم حديث الباب: قوله: باب پا المراد من 
اليتيم الصبي غير الحمالم» > مات والداه أم لاء وقال الشافعي سلہ: يزكى مالهء ولا مرفوع لأحدء وللطرفين آثارء 
لنا أثر ابن مسعود حك ولهم أثر عائشة الصديقة ي وأما حديث الباب فساقط؛ لأن فيه المثنى بن الصباح 
وما حسن أحد رواياته. قوله: ألا و يفطا الخ : يشير إلى أنه موقوف. 


حخلي: قوله: ألا من ولي يتيمًا له مال فليتجر فيه ولا يتركه حي تأكله الصدقة: قلت: لا دليل على تخصیص 
الصدقة بالزكاة بعد قوله عنتة: رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حي يستيقظ» وعن الصبي حي يحتلم» وعن 
الجنون حن يعقل» رواه أبو داود والنسائي والحاكم وصححه كما في "فتح القدير" مع ضعف الحديث» وكون 
الحديث أي "من ولي يتيمًا" موقوفا على الأصح. 


شيخ: قوله: ألا من ولي يتيمًا له مال فلیتجر فيه ولا يت رکه حي تأكله الصدقة: إلى ظاهر الحديث ذهب الشافعي 
وأ مد وإسحاق ومالك وأوجبوا الزكاة في مال اليتامى» وذهب أبو حنيفة وعبد الله بن المبارك إلى عدم وجوب الزكاة 
في أموال اليتامى» وأحاب بأن المراد من الصدقة غير الزكاة» يعن نفقته» كما قال عَلتلا: نفقة المرء على نفسه صدقةء 
ونفقة الزوحة وصدقة الفطر والأضحية والعشر لكلهم قال : إا صدقة وإلا ليعارضه النص الصريحء» يعي 

رفع القلم عن ثلاثة ا أو يقال: إن ا حدیث ضعيف» ولم يعمل به الشافعي في كثير من المواضع؛ أو 0 إن 
المراد باليتيم البالغ؛ وتسميته يتيمًا باعتبار ما كان؛ فإن اليتيم یبقی قي ولاية الولي عند أبي حنيفة إلى حمس 
وعشرين سنة» ولعل منشأ الخلاف - في وحوب الزكاة وعدم وجوبه في أموال اليتامى - مب على حلاف آخر = 


أبواب الزکاۃ ۸۳ باب ما جاء في زكاة مال اليتيم 
قَدْ اخْتَلَفَ اَهَل الْعلْم فى هدا الاب فَرَأَى عَْر وَاحد مِنْ أَصْحَاب الكت کل و 
وقد هل العلم في هذا البّابء فرَاى غير وَاحِدٍ مِن اصحاب الي 785 في 
ص ره س2 وو و ص ر o ES‏ سے 3 2 ٠. 4 2 32 7 od”‏ تي 
مَالِ الیَتِیٔم راه مِنْهِمْ عُمَر وَعَلٌ وَعَائْقَة وَابْنْ عَمَرَ نه وَبه يقؤل مالك وَالشافِئ 
َه 2 م ره ي 2ه 6 هم هر ے۔ ° سق 

وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَتْ طَائِقَة مِنْ آهل العلم: لَيْسَ في مَالِ الَْتِيْم رام وَبه يَقُوْلُ 
سَُفيَانُ القّوْرِيٌ وَعَبْد الله اد بن الْمُبَارَكِ. 


ر هو وو و وى هو لاعن ٥‏ س6 ا ه سه ٥‏ و ا ر گر 
وَعَمرُو بن شعَيب هو ابْنُ محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص ت58 وشعيب 


قد سَمِعَ مِنْ جَدُو عَبدِ الله بي عمرو 4ه وَقَدْ تلم بھی بن سيد في فى حدیث 
سام 3 مه TI‏ وكشا ور 7 ری سح بج اھ صَعَنَہُ م و ور لی 
عمرو بن شعيبٍ وَقال: هو عِندنا وَأو). وَمَنْ صَعَفَهُ قَإِنَمَا صَعَفَهُ مِنْ قبل انه دت 
ماس 0ي ساك سر6 ل ه سرن 9 عع بح َه 3 

مِنْ صَحِیْقَة جَدّہ عَبْد الله بن عَمْرو 4. وَأَمَا اکر أَهْلٍ الحدِيْثِ فَيَحْتَجُوْنَ بحَدٍ ديت 
عرو بْن شُعَيْبٍ ويُتْبِتوتَُ مِنْهُمْ امد وَإِسْحَاقُ وَغَيْرُهُمَا 

سهر: قوله: ليس في مال اليتيم زكاة: لقوله علتةا: رفع القلم عن ثلاثة: عن النائم حي یستیقظء وعن الصبي حق 
يحتلم وعن اٹ حنون حي یعقل؛ رواه أبو داود والنسائي والحاكم وصححه» وما روي عن عمر وابنه وعائشة من 
القول بالوحوب لا يستلزم كونه عن ماع فحاصله: قول صحابي عن احتهاد عارضه رأي صحاي آخرء قال 
محمد في كتاب الآثار: سرن اب حدقا حدثنا ليث بن أي سليم عن مجاهد» عن ابن مسعود قال: ليس ي 


عرف: حكم حديث الباب: قوله: هو عندنا واه: أي ا حدیث واي لا أن عبد الله واو؛ فإن الكلام في سنده: : عن 
أبيه عن جدہ؛ لا في سائر الأسانيد؛ فإن أسانيده غير هذا مروية قي الصحيحين» وقيل: إن عمراً م يسمع من 
جدہ عبد الله. أقول: إن قي "مستدرك ا حاکم' ' في كتاب البيوع لفظ "معت" فثبت سماعه من جدہ؛ وقيل: إنه 
كان يروي من جادة جدہ له. 


شيخ = بين إمامنا أي حنيفة والشافعي» فرأى أبو حنيفة أنھا من العبادات المحضة؛ واليتيم بريء من العبادات 
احضة لصغره» ورأى الشافعي من المؤونات المسلمة» فقال بالوجوب. 


أبواب الركاة A٤‏ باب ما جاء أن العجماء جرحها جبار... 


ہے سهر 
(11) باب ما جا أن الما حا 
بضم ا حیم وكذا جبار 


لٹ 


۱ - حدگنا ق حَدَّكَنَا اللَيْتُ بْنُ سَعْدٍ سَعْدٍ عَنْ ابْنِ شِهَابٍِء ع غ سَعِیّد بن الْمُسَيِّسِ 
راي سَلََة عَنْ ا هُرَيْرَة ٭لہ عَنْ رَسْؤلٍ اللہ کل قال: «الْعَجْمَاءُ حًا باك 


سهر عرف رو ف حلي شيخ 


الین بای وال جُبَاز وَفي فى ل2 كاز الحُمّسٌ). 


سهر : قوله: العجماء جرحها جبار: [معناه أن البهيمة إذا جر حت رحلا أو أتلف شيئاً ولم یکن معها قائد أو 
سائق وكان هارا فلا ضمان. (اللمعات)] قوله: والمعدن إلخ: [معناه: إن استأحر أحد رحلا ليحفر له المعدن أو 
البئر فسقط عليه المعدن أو البئر فلا ضمان» وإن حفرها في ملك فوقع فيها إنسان لا ضمان. (اللمعات)] 
قوله: وني الركاز الحمس: هذا هو المقصود من ذکر هذا الحديث ههناء والمراد بال ر كاز عند الحنفية المعدن» = 
عرف: حديث الباب معمول به في الجملة عند الأحناف: قوله: العحماء جرحها حبار: هذا معمول به في 
ا حملة عند الأحناف» والتفصيل في الفقه. 
الاختلاف في ضمان إتلاف الدابة: وإن انفلتت الدابة وأتلفت زرع أحد لا ضمان على مالك البهيمة ليلا كان أو 
فارا هذا مذهب أبي حنيفة بف وقال الشافعی يل.: إفها إن انفلتت ف الليل فضمان ما أتلفت على مالك الدابة؛ 
لأن حفاظة الدواب على مالكها ليلاء وحفاظة الزرع على مالك الزرع مارا وللشافعی في هذا التفصیل حدیث مرفوع 
في حارج الصحاح» لكنه أعله بعض الأئمة وقالوا: إنه موقوف» ولأبي حنيفة ينك عموم حديث الباب: العجماء 
جر حها حبار إلخ. ثم أقول: إن في عامة كتب فقهنا عدم التفصيل في المسألة المزبورة ليلا ونار وفي "الحاوي القدسي" 
التفصيل مثل ما في الحديث المذكور. أقول: يجمع بین الروايتين بالحمل على اختلاف الأحوال باختلاف تعامل البلاد. 
شرح الحديث: قوله: والمعدن جبار: أي من حفر المعدن فهدم عليه» فدمه هدر. هذا الشرح مناء وقال الشافعية: 
إن مراده عدم الخمس فق المال الحاصل من المعدن. 

له: والبئر جبار: شرحه كما شرحنا في "المعدن حبار"» وتفصيل الفرو ع في الفقه. 
المراد الصحيح ب"بعض الناس" في كلام البخاري: قوله: وت الركاز الحمس: مسألة الركاز أول المسائل = 


حلي: قوله: وفي الركاز الخمس: قلت: عام فيما ركزه الله تعالى أو ركزه الناس» فهو يعم المعدن. 


شيخ: : قوله: وق الر كاز الخمس: عند الشافعي ال رکاز غير المعدن» یعیٰ دفينة الجاهلية» ففيه الخمس عنده» جد 


أبواب الركاة - ٥ ٠‏ باب ما جاء أن العجماء جرحها جبار... 


7 5 ہے کے 0 2 رمه ط ےم س هھ ل سے ه 2 ر o‏ 3 
وقي الاب عن انس بن مَالِكٍ وَعَبْدٍ الله بن عمرو وَعبادة بن الصامتِ وَعمرو بن 
سے ا 2 سک لم 2 6 ۔ Ê‏ 


عَوْفِ الْمُرَن وَجَابرٍ .قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَِيْتُ حَسَنٌ صَحِیْم 


سهر = وعند أهل ا حجاز دفين أهل الجاهلية» وقد جاء قي حديث عبد الله بن سعيد المقبري عن أبي هريرة ذه: 
قالوا: يا رسول الله ما الركاز؟ قال: الذهب والفضة اللذين خلقھما الله في الأرض يوم خلقھا. (اللمعات) 


عرف = الي اعترض فيها البخاري على أبي حنيفة رول وذكره ب'بعض الناس" 5 اثنين وعشرين موضعاء 
وقال الشافعية: إن مراد البخاري ب"بعض الناس" أبو حنيفة ني جميع المواضع» وأن مراده في جميع المواضع الرد. 
أقول: إن الزعمين ليسا پصحیحین؛ اہ قد بل بل "بعض امام "ويار تلك السالی کما و سر ال 
كما يدل عليه سياقه وسباقه» وكما يظهر لمن تتبع في صحیحہ؛ وأيضاً قد يعبر ب"بعض الناس" ويريد به محمد بن 
الحسن؛ وقد يريد عيسى بن أبان تلميذ محمد» وكذلك يريد زفرء وقد يريد الشافعي» كما سيظهر في "البخاري". 

الاختللاف ف المراد من الركاز ول جس الملعدن: والركاز عند الحجازیین دفن الجاهلية فقط وعند العراقيين: 
الركاز أعم من المخلوق والمدفون» وا مخلوق يسمى بالمعدن, والمدفون بالكنرء إن وجد فيه مة الكفر ففي حكم 
الغنيمة» وإن كان مة الإسلام ففي حكم اللقطة» وأما المعدن ففيه ا لخمس, وقال الحجازيون: إن الركاز هو دفينة 
الجاهلية» وفيه الخمس» وأما ا معدن فعندهم كالمال الحاصل» فلا شيء فيه إلا الزكاةء ثم في الزكاة فيه روايتان عن 
الشافعي» في رواية: يجب النصاب» وق رواية: لا یجب؛ وفي رواية: بجب حولان ا حول وفي رواية: لا یجب, 
بيان تفقه أبي حديفة سللہ: وأما التفقه فقال أبو حنيفة: إن دفن ا حاھلیة والمعدن مثل مال الغنيمة؛ لأنھما من 
أجزاء الأرض» ففيهما الخمس» وقال الشافعي: إن المعدن مخلوق» فيكون كما حصل له مال دفن الجاهلية 
كالغنيمة» فيكون فيه الخمس. 

اعتراض الشافعية والجواب عنه: ثم قال الشافعية: لو كان الركاز أعم لكان حق العبارة في حديث الباب 
"وفيه الخمس إل" بإرجاع الضمير؛ لأن المعدن مذكور سابقاء وقال الأحناف: ليس ا حل محل إرجاع الضمير؛ 
لأن المعدن حاص من الركازء ولا يدحل فيه دفن الجاهلية» وني "كتاب الخراج" لأبي يوسف حديث مرفوع أن 
الركاز أعم من المعدن والكنزء إلا أن في سنده عبد الله بن سعيد ا مقبري؛ وهو ينسب إلى الضعف. = 


شيخ = وأما في المعدن فجزء من أربعين جزواء وعند إمامنا أبي حنيفة المعدن داحل في الركاز» ففي كل واحد 
منهما الخمسء والاختلاف بينهما دائر على اللغة؛ واللغة والسياق يؤيّدان أبا حنيفة؛ لأن صاحب "القاموس" من 
متعصبي الشوافعء وقال في كتابه: ال رکاز المعدن. وقال صاحب "منتهى الأرب" في مصتفه: ال رکاز کالحبال اليك 
ن تیل در كانها بيدا ساخت وال يبال كرده الل جابليت در ز سن. وأما السياق. فهو لما قال عفيك: "المعدن جبار"» فنشاً منه 
الوهم أنه حبار في حقّ الخمس أيضًاء فدفعه نل بقوله: "وقي الركاز الخمس"» وسلم أن البي ب كان أفصح 
العرب وأبلغه» فلا بد أن يكون بین كلماته تناسبّاء ويهذا حصل وت» والله أعلم بالصواب. 


أبواب الركاة ۸ باب ما جاء فی ا خرص 


عرف : 
(۱۷) بَابٌ مَا جَاءَ في ا خرص 


وهو ا حرز والتخمين 
ت 1 بود ج غَيْلَانَ حَدَّمَنَا دا اه 2 سُعْبَّةَ قَال: 
7 1 النون 
ا حول : ْنُ أبي حَممَة 4 إل و ER‏ ت 


عرف = دليل الأحناف: وأقول: إن لنا ما رواه أبو داود: وما كان في ال خراب ففيها وقي الركاز ال خمس إل 
الخراب ما يكون على فم الأرضء والركاز مقابلهہ أي بأن يكون ني بطن الأرض وداخلھاء وهو أعم من 
المحلوق والمدفون» وفي "أبي داود" في هذه الرواية لفظ "في طريق الميتاء إلح"ء الميتاء مشتق من الاتیان أي الشارع 
العام» وهذه الرواية تفيدنا في شروط ا حمعة من مصر جامع» وإسنادها قوي» وأدلتنا على کون الركاز أعم 
مذكورة في "موطأ محمد". 

معنى ا خرص والغرض منه: قوله: باب إلخ: الخرص التخخمين (نماہ كره)» أي يرسل الأمير رحلاً قياساً ومعتمدا 
عليه؛ ليخمن الزروع والثمار» والغرض منه أن لا يتلف المالك حق المساكين. 

اتفاق الأئمة واختلافهم في الخرص وعدمه: واتفق كل من الأئمة الأربعة على عدم الخرص في الصورتين» 
أحدهما: معاملة المزارعة في الأرض والمساقاة في الثمر» فلا حرص بين المالك والمزارعء ولا بين المالك والمساقي» 
رتفد تا يضف لی جا اعد لزه امن ۷ات ارت الالتنوق كنذا E‏ رين اجاریہ ضا 
كما في "فتح الباري"» قال ا حماعة منهم: إن الخرص تضمين» وهو مدار فصل الأمرء ثم قيل: إنه إذا وقع التنازع 
بين المالك والخارص» فيكفي قول الخارص فقط في التضمين واللزوم؛ وقيل: يحب رجلان للزوم والتضمين» وقالت 
جماعة منهم: إن الخرص إا هو اعتبار وتعبير لا به اللزوم وفصل الأمرء وأكثرهم إلى القول الأول. 

وأما الأحناف فنسب إلينا بأنا نافون للخرصء وليس هذا حقيقة الأمر» وموهم هذه النسبة عبارة الطحاوي» ولکن 
جميع عباراته تدل على أن الخرص عندنا أيضا معتبر ولكنه تعبير فقطء وليس مدار اللزوم» وهو الحق» فلا يحب 
علينا حواب الحديث؛ فإنه صادق على مذهبنا إذن؛ فإنه لا يدل على أن الخرص مدار اللزوم» وقد صح الخرص في 
عهده ا الا إلا أن الأحناف ما ذكروا مسألة الخرص في كتبهم؛ لأنه ليس مدار اللزوم وفصل النزاع؛ وزعم 
الناظرون أنهم ينفون» وإذا وقع النزاع بين 9 والمالك فالعمل عندنا بالبينة على المدعي واليمين على من أنكر. 
اختلاف الأحناف في وقت لزوم العشر: وأما وقت لزوم العشر فعند أبي حنيفة هه إذا صلح الزرع وأمن من 
العاهة» وعند أبي يوسف ينك وقت الإيواء» أي عند الرفع إلى البيت» وعند محمد بن حسن ركه عند ا حصاد 


فلو تلف الزرع قبل لزوم وقت العشر فاحتلف الفروع على أقوالهم. 


أبواب الركاة ۸۷ باب ما جاء فی الخرص 
و 


کار م بره > ڑ2 7 و ہے ۶م دس و 2 / 
«إِذا خرصتم فِخْدوا ی0 القُلْكَ قان لم تدعوا | الكُلْتَ فدعوا الربع». وف البّاب 
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َه وَعَنَا 2۷ نك 
عن عَايْمَة تاب بن أي وان ع عباس هتف 
بفتح الهمزة ˆ 
سهر: قوله: و دعوا الثلث الخ أي بعد الخرص حن يطعم جيرانه ومن مر عليه وهذا إحسان وتوسعة على الملاك 
قي الفواكه. (اللمعات) 


عرف: الأقوال في شرح الكلمة "ودعوا الثلث": قوله: ودعوا الثلث إلح: في شرح هذه القطعة أقوال: 

١‏ - قال الحافظ في "فتح الباري": ليس العمل عليه عند الشافعی ومالك جها. أقول: إن الشافعي قائل بوضع 
الثلث أو الربع من العشر» ولعل الحافظ لم يطلع على هذا. 

؟ - ونسب إلى أحمد يله أن عمله على هذا الحديث» وقال: يترك العاشر ثلث العشر أو ربعه على ما مر من 
حديث ليس فيما دون خمسة أوسق صدقة؛ أي ترك هذا الثلث أو الربع غير ما مر من عدم الصدقة فيما 
دون خمسة أوسق. 

۳ - قال القاضي أبو بكر ابن العربي يلثك: إن هذا مؤونة الأرض؛ لأن المالكية قائلون بوضع مؤونة الأرض من العشر. 

٤‏ - قوله شلا لبيان أن الخرص ليس بأمر تحقيقي؛ ليكون مدار فصل الأمورء بل تخمين وتقدير» فروعيت 
أحوال مالكي الأراضي والبساتين. 

٥‏ - وف بعض كتب الشافعية منسوب إلى الشافعی مله أن الثلث أو الربع ثلث العشر أو ربعه» وهذا يعود إلى 
قول ثلث كل ما حرج من الأرض أو ربعه» كما في "الجوهر النقي". 

٦‏ - وق "البدائع": عن أبي يوسف ثيه أن مالك الزرع والبستان يجوز له أن يأكل أو يعطي أحباءه أو عياله من 
هذا الثلث أو الربع؛ ويكون العشر من غير هذا الثلث أو الربع» وقال أبو حنيفة مكه: لو تصدق المالك 
بالثلث أو الربع فلا عشرء وإن أكله أو أعطى أحباءه فعليه العشر فيما أعطى أيضاًء وقال أبو يوسف يلله: 
أف أبو جعفر ا ندوانِ بأن مالك الأرض يجوز له أن يأكل بالمعروف قبل الخرص 

۷ - قالت جماعة: إن المالك يجوز له أن يعطي الثلث أو الربع الفقراء بتعارفه ومواحهته» ولا يجب رفعه إلى بيت المال» 
والله أعلم. وظي أن مراد الحديث هو القول الرابع أي بيان أن الخرص أمر تخمييئ لا تحقيقي» فلا يدار عليه 
فصل الأمور والنزاعات. 


حلي: قوله: إذا خرصتم فخذوا ودعوا الثلث: قلت: لما كانت القسمة تتضمن البادلة» ونمي عن ا حاقلة دحل 
فيها الخرص» فيقدم على المبيح» وأيضًا ما يأحذه هو بدل عقدا عليه والربا في الأموال الربوية حرام» ويمكن 
التأويل بأنه كان لبيت ا ال لا لرب الأرض. 


أو ال ۸۸ باب ما جاء فی ارس 


از ودی ھل بن أي حفمة حَشْمَة ذه 7 اشحف وك 


وَالْحَوْضُ إِذَا أَدْرَكُتْ القّمَارُ مِنْ الدُطب وَالْعِنَبٍ مسا فِیْه الڑّکائۂ بَعَتَ المُلْطَانُ خَارضًا 
من أدرك الشيء: بلغ وقته 1 


فَرَصَ عَلَيْھمْ وَالحَرْض: أَنْ ينر من يُبْصِرٌ ذَلِكَء فََقُوْل: رح من ہدام مِنْ الزَبِيبٍ 
کڏاء وَمِنْ الکُمْر گدّا وَگڏاء فَيُحْصِي عليه رمع اشر من لك يا يبت عَلَيْهم 
م یتم ول امار قيَصْتعون ما أَحَيّوه دا أذرگث القمازأَجد مه ٹر 
هَكَدَا قَسّرَُ بَعْضُ أَهْلٍ الْعلم: وَيمَدّا يَقْوْلُ مَالِكُ وَالشَّافِنٌ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ 

+7 - خَدقتا او عَمْرِو مُسْلِمُ بْنُ عَمْرِو الحذَاءُ الْمَدِيْئُ حَدَکتا عَبْدُ الله بْنْ 
افع عن حم بی الچ الما عَنْ ابن شِهَاب» عَنْ مَعِیْدِ جج ھ2 


7 


سيد مل-: أَنَّ ؛ التي E‏ بث عل الاس مَنْ ڪر عليه كُرُوْمَهُمْ وار 


الما 


سهر: قوله: كرومهم: جمع كرم ععیٰ العنب» وما ورد: لا تسموا العنب کرمَا؛ فان الكرم قلب المؤمن» قال في 
"القاموس": لیس الغرض حقيقة النهي عن تسميته كرمّاء ولكنه رمز إلى أن هذا النوع من غير الأناسي المسمى 
بالاسم الشتق من الكرم» أنتم أحقاء بأن لا تؤهّلوه هذه التسمية غيرة للمسلم التقي أن يشارك فیما سما الله تعالی 
به وحصّه بأن جعله صفته فضلاً بأن تسمّوا بالکریم من ليس .عسلم» فكأنه قال: إن تأبّى لكم بأن لا تسموه مثلا 
باسم الكرم ولكن بالحفنة أو الحبلة فافعلوا؛ فإنما المستحق للاسم المشتق من الكرم المسلم. 


شيخ: : قوله: أن البي 5 كان يبعث على الناس من يخرص كرومهم وثمارهم: الخرص في الزراعات كما هو مروّج في 
010-0 ؛ لأن مال الزارع مشترك همال ا مالكء وتقسیم الأموال المشتركة عند إمامنا أبي 
حنيفة معاوضة» وعقد المعاوضة في الأموال المتّحدة الأحناس لا يجوز بطريق ا لخرص لشبه الرباء وأما ال خرص في 
البساتين والثمار الغير المشتركة فيجوز؛ فإن بيت الال ليس بشريك لصاحب الثمار حي يتحقق العقد 
والمعاوضة؛ فإن زاد من صاحب الثمار إلى بيت المال شيء فهي صدقة. 


آ92 ...۰۱۸۹ باب ھا جا في العامل عل الصدقةبالحق 


وَبِهَدَ َا الِستاد أ الى 4# قال في راز الکُززم: نَا رص كما عرص الل ُه 


ُوَدى زکاته زبیبا کما تودی زکاه الل تَمَرَا). 
1 کر اين من الب ي o‏ 
يه عو ساس #6 > a fo‏ مو 7ر ےت هم ص + چ 2 ؟ 


را صر 
اج ٥‏ 


إن یجاب عن غزوة عن عة لہ و أف حمَدا عَنْ هَذَاء فَقَال: حَدِيْتُ ابن جرب 
غير حَفُوظ وَحَدِيْتُ سَعِيْدِْنِ الْمْسَيِّبِ عَنْ عَكَاب بْنِ أَسِيْدٍ ١‏ أُصَح. 
(۱۸) بَابُ ما جَاءَ في الْعَامِلٍ عل الصَّدَقَةِ بالق 


6 - حَدَكََا أَحْمَدُ بْنُ مَییٔۓ حَدَكََا يريد بن هَارْوْنَ» حَدَكَنَا يَِيْدُ بن عِيّاضٍِ 
عن عَاصم بن عْمَرَ بن قَتَادَة حَ وَحَدَّتَنَا َد ن إِسْمَاعِيْلَه حَدََنَا أَحْمَدُ بْنُ 3 حَالِدٍ 
عَنْ مد بن إِسْحَاقء عَنْ عَاصم بن عْمَرَ بن قتا عَنْ حَحْمُوْدٍ بن لب لی عن رابع 
ابی حَدِیٔج ف قَال: سَمِعْتُ رسو ول الله كل يَقُول: «الْعَامِلُ عَلَ الصَّدَقَةٍ َة باق كالْعَازِي 


في سَبِيْلِ الله حَقی يرج إل بَيْته). 


0 r4 و‎ 


¥ و و تن 


أبواب الزکاۃ 14۰ باب في المعتدي في الصدقة 


و سم يو هاس 


6 - حَدَكََا يبه حَدََنَا الَيْتُ عَنْ بريد ن آي حَبِيْبٍ» عَنْ سَعْد بُ سان 
عن ایں بْن مال ده َال قال ول الله :: «الْمُحْتَدِي في الصَّدَقَةِ كَمَانِعِهَا». قَالَ: 


وَفي الاب عَنْ ابْنِ غُمَرَوَأٌ سَلَمَة أي مُرَيْرۃ ما 
قال ابو عِيْسَى: حَدٍ ت اھ 4 حَدِيْتُ غريب مِن هَذَا الْوَجْه وَقَذ تكَلَمَأححَدُ بُنْ 
272 یب 90,120 


سَعْد بٔن ستانِہ عَنْ ای بن مَالِكِ + 0تس 


2 


قال أَيُو عِيْسَى: سَمِعْتٌ دنا کول وَالصَّحِيْحُ سان بْنُ سَعْدِ. وَقَوْلُُ «الْمُعْتَدِي في 
الصَدَقَة كَمَانِعها) يقو :ع َ الْمُعْتَدِي من ن الثم كما 05 الْمَانِع ! ادا مَنَعَ. 


ا O‏ وهم 


× وَفي فُلحَی المَّيْحْ محمد واد عَبْد الْبَاقي وَالقَیٔخ مُعَیْبِ الْأَرْتؤْوْطٍ ز ياد بعد قو 
عن أن ن َلك + 9 لحرت وان تة ع تون نأي - 


سهر: قوله: المعتدي في الصدقة كمانعها: الاعتداء مبحاوزة الحد» فيحتمل أن يكون المراد به المزكي الذي يعتدي 
. بإعطاء الزكاة غير مستحقيها أو لا على وحههاء أو العاملء فقال التوربشي: إن العامل المعتدي في أحذ الصدقة 
عن المقدار الواحب هو في الوزرء كالذي نع عن أداء ما وجب عليه» قاله الشيخ قي "اللمعات". 

قوله: على المعتدي من الإثم كما على المانع إذا منع: لأن العامل إذا اعتدى في أحذ الصدقة بأن أحذ حيار ا مال 
أو الزيادة على المقدار الواحب ونحو ذلك؛ فإن المالك رعا بمنعها في السنة الأحرى» فيكون في الإثم كالمانع» والله 
تعالى أعلم بالصواب. وإليه المرجع والمآب. 


أبواب الزكاة ۱۹۱ باب ما جاء في رضا المصدق 
(:؟) بَابُ مَا جَاءَ في رضًا الْمُصَدَّقٍ 

١‏ - حقکتا يبن جرء تاا مه بن برد عن ج جال عن المَّعِْيَ؛ 
عَنْ جَریر ب قَالَ: قَالَ الي 24 إِذَ َناك المُصَدَّقُ تلا بار قك إل ءَ عَنْ رضًا). 

٣‏ ہک بو شار کا شان عن تا عن اني عن جرفي ۔ 
عَنْ التي کل بتحُو 
قال أَبُو عِيْسَى: عدي کا عن الغو اصح مِنْ حَرِيْثِ لی وَقَدْ ضَعَّمَ تُلِدَا 
بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم وَهُو گیئڑ الَْلَط. 

(۱) بَابُ مَا جَاءَ أَنَّ الصَّدَقَةَ تُوْحَدُ مِنْ الأغْنِيَاءِ مرد عَلَ الْفْقرَاء 

۸ - حَدَتَنَا عل م سعيٍْالكني» لکنا حفص بن غي : نا عن أ 
ف قَال: قَدِمَ عَلَيْنَا مُصَدَّقُ الكئ 5 
الصَدَقَة مِنْ اتا جلها في رايد زکنٹ + 9 32 َأعْطانی مِنْهَا تَلوْصَا. 


بها 
ر ص 
ع ن أَبِيْهِ 


ےہ عو 0 سد مک ي ى 5 > هر 


سهر: قوله: إلا عن رضا: [ذكر المسبب وأراد السبب أي أرضوا مصدقكم.] 
قوله: فجعلھا: أي مقسومة» "في فقرائنا" أي فقراء ذلك القوم والبلد» وهذا مستحب ) اللهم إذا كان غيرهم 
أحوج منهم وأحق» فيحمل الصدقة من بلد إلى بلد ومن قوم إلى قوم آخر. (التقرير) 


قوت: قوله: إذا أتاكم المصدق: بتخفيف الصّاد وهو العامل. 

قوله: فلا يفارقنكم إلا عن رضا: قال الشافعي: يعي - والله أعلم - أن تُوَفوا طائعین ولا تلوونه» لا أنهم يعطوه من 
أمواهم ما ليس عليهم. قال البيهقي ف سننہ: وهذا الذي قال الشافعي عتملء لولا.ما في رواية اي داود من الریادق 
وهي: قالوا: يا رسول الله وإن ظلموناء قال: أرضوا مصدقيكم وإن ظلمتم» فكأنه رأى الصبر على تعديهم. 


أبواب الزكاة ۹۲ باب من تحل له الزكاة 
عرفب س سے | پر 
(؟؟) باب من تل له الى 6ة 


۹ - حَدتتا قُتَيْبَةٌ 2 . خُجْر قال فُتَيْبَةُ: حَدَكَنَا شَرِيْك: وَقَالَ عَل: 


32 


رتا شرك - التغى واج حكيم بن جبیر بیشن مد بن عبد الزن بن 


عرف: أقسام الغنی وحكمها: قوله: باب إلخ: ذكر في "البحر": أن الغ على ثلاثة أقسام» أحدها: أن يكون 
مالك النصاب النامي من جنس واحدء فيحرم له أحذ الزكاة» ويجب عليه أداء الزكاة. وثانيها: من هو مالك 
مال غير نام زائد على قدر حاجته. فلا يجب عليه أداء الزكاة» ويحرم عليه أخذهاء ویجب عليه الأضحية. 
والٹھا: من يحرم عليه المسألة» ويجوز له أحذ الزكاة بدون مسألة» وهو الذي مالك قوت يوم وليلة. والأحاديث 
في تحديد الغ الثالث مضطربةء وكذلك الفقهاء في كنز الأحناف: أنه من يكون مالك قوت يوم وليلة» وتي 
كتب الشافعية: من يكون مالك خمسين درهماء وقال الغزالی سلہ في "الإحياء": إن ملك قوت يوم وليلة في حق 
المتجرد المنفرد» وملك مسين درا في حق صاحب العيال. وأما الأحاديث ففي بعضها: من له قوت يوم وليلة 
وی بعضها: من كان ذا مرّة سوياء أي يقدر على الكسبء وق بعضها: من يلك مسين دریماء وأطنب _ 
الطحاوي في الروايات» وبوب باباً في ا لد الأول من "معاني الآثار"» وبابا آخر في ا حلد الثاني منه» وحاصل 
البابين أن الاحتلاف باختلاف الأحوال. 

حکم السائل الذي حرم عليه السؤال المعطي له: مسألة: من حرم له مسألة فسأل؛ هل يجوز الإعطاء إياه ام لا؟ 
في "الأشباه والنظائر”: أن السائل والمعطي آنمانء وأما إثم المعطي فلكونه معيناً على الحرام؛ وفي "شرح المشارق" 
للشيخ أكمل الدين: أنه لا إثم على المعطي» وأفي مولانا الرحوم الجنجوهي هما في "الأشباه والنظائر"» ولعله 
يفصل ف المسألة بأنه لو علم المعطي أن السائل لا يتخذه كسباً فلا إثم عليه ولو علم أنه يتخذه كسباً ويعتاد 
السؤال فهو آثم» وتدل على هذا فروع "الهداية" في الحظر والإباحة: ولا يجوز لرجل أن يؤكل کلبہ لحم الميتة 
باحتیاره» كما ذكره ابن وهبان في نظمه: 

وما مات لا تطعمه كلباً فإنه حرام خحبيث نفعه متعذر 

وفي شرحه لابن الشحنة: أنه لو قطع الميتة وألقى القطعات بين يدي كلبه فآم» وإلا فلاء فالحاصل أن الحكم 
مختلف باحتلاف الأحوال» ولي بعض کتنا أن الآمر بشيء بدون طيب نفس ال مور - والحال أن الآمر يقدر 
عليه - حرام كالمسألة. 


أبواب الركاة ٠‏ 1۹۳ ۱ باب من تحل له الزكاة 
عرف سهر قوت 2 
م ۹ 


0 جاءَ يوم الْقِيَامَةٍ ة ماله في وَجْهِهِ خوش أو خُدُوْشُ أو كُدُوْحٌ). قِيل: 
سول الله» وَمَا يُغْيْه؟ قَالَ: «حَمْسُوْنَ دِرْهَما أو قِيْمتُهَا مِنْ الذَهَب». 
۲ الاب عَنْ عبد اللہ بن عَمْرو ما َال ابو عِيْمَى: حَدِيْتُ ان مَسْعُوْدٍ يه 
حَدِيْتُ حَسَن. وَقَدْ قحلم شُعْبَة نی حَکِیٔم ُن جبَيْرمِنْ أَجْلٍ هدا الْحَدِيْثِ. 
°( - حَدُتَتَا مود ين غَیْلانَ دتا بھی : بْنُ دم حَدُتتا سَفيَانُ عَنْ ح كيه 
اي جُبَيْرِ بدا الحَدِيْثِء فَقَالَ له عَبُْ ڪب شرع عفان امب کا کاک 
حَدَّتَ يِهّدَاء فَقَالَ له سُفُیا 00 ان وا پک »لا دت عَنْهُ شُعْبَة؟ قَال: ا نَحَم) » قال سَفيَانُ: 


بتقدير الاستفهام أي لا يحدث 


و 


سَمِعْتُ رُبَيْدَا حَدٺ بِهَدَا عَنْ شحمّد بْنِ عَبْدِ البَحْمْنِ بُ يَرِيْدَ. 

َالْعَمَلُ عل هَدَا عِنْد بَ بن أَصْحَابكَه وبول الور وعَبد الله ن الوخد 

حاف توا ذا كان عن اليل نز مسون دِرْهَمًا لع تل له الصَّدَقَةُ وَل يَذْهَبْ 
بغ أل العم إلى حَدِيْثِ حَكِيم بن بر وَوسّعُوَا في هَدَاء وَقالُوا: ِا گان عِنْدَهُ 


گج 


ogo‏ کو ۔ هي 2 کو و و ٥‏ ا گا سمس مه ٤‏ هس که 
ھمسوں هما أو اکر وهو حتا بج له أَنْ بَأَحُدَ مِنْ الرگاة وَهْوَ قَوْلُ الفَافِی وَعَيْرهِ 
مِنْ أَهْل | الہ و لعلم. 


مزقه» قل أو کش أو قشره بعود ونحوه, وقال: كدح وجهه: خحدش وعمل به ما يشينه. قال الشيخ 2 
"اللمعات": يحتمل أن يكون الألفاظ الثلاثة جمعًا؛ لكون "المسألة" جنسّاء وأن يكون مصدرًا وهو الظاهرء 


لك 


حدشه بخندشہ: هشه والجلد: 


قوت: قوله: موش أو حدوش أو كدوح: هو شك من الراوي» والثلاثة معى. 


عرف: تحقيق كلمة "أو" في الرواية: قوله: في وحهه موش أو حدوش إلخ: قيل: إنه شك الراوي» وقيل: إنه 
قوله شالا وبعض الألفاظ يدل على شدة وزيادة من الآخر؛ والاختلاف لعله يكون باحتلاف الأحوال. 


أبواب الزكاة ۹٤‏ باب ما جاء من لا تحل له الصدقة 
(۲۳) بَابُ مَا جَاءَ مَنْ لا کل لَهُ الصَدَقَةُ 
١‏ - حدگتا محمد بن که شار حَدَكََا ابو داو الطَيَالِيِيُ حَدَّتَنَا سُفْيَالُ ‏ وحَدَّتَا 


ەو مق 6 و 7 


مود بن غَيْلَانَ» حَدَّكَنَا عَبْدُ الرَرّاق» حَدَّكَنَا سُفْيَالُ عَنْ سَعْد بن إِبْرَاهِيْهَ عَنْ ران 
ين برک عن عد الله بن عرو ده عن الت کل قال: «لا کیل الصَّدَقَة لع ولا ِي 


ہچ ہس صوسی لال ہہ ہک ٥‏ ڈو ب مه الك 
رة سَويا. وَفي الاب عَنْ اي مُرَيْر ةوبش بن جتادة وَقَبِيْصَة بن الْمَخَارِقٍ ذف. 
> عو ے2 87 ئ س اهم سام ال ىر ھ98 ساس © 
قال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ عَبّد الله بْنِ عَمْرو ما حَرِيْتُ حَسَن. 
وذ ری شُمْبَة عن مد بی ریم مها الحييْك بهذا الإتاد ولم رغه وَقَدْ رُوي في 
ويا تُحْتَاجا وَآ يسن عن كَي؛ ْدَق علبي أَجُراً عن المْصدّق عِنْدَ اهل الْعِلَم. 
جس و وہ 
6 - حَدَّكَنَا َل بن سَعِيْدٍ الْكِنْدِيُ» حَدَّنَنَا عَبْدُ الرَحِيْم بن سُلَيْمَانَ عَنْ باد 


و 


عن عا عن نين بن تاد اللو كال سَمعْث رسول الله 5 و في حَجةٍ اوداع 


سهر = قال التوریشؾ: هذه الألفاظ متقاربة المعاني» وكلها تعرف عن أثر ما يظهر على ال لد واللحم من ملاقاة 
الحسد ما يقشر أو يحرج» والظاهر أنه قد اشتبه على الراوي لفظ الني يق فذكر سائرها احتياطًا واستقصاءً 
في مراعاة ألفاظه» ويمكن أن يفرق بينهاء فنقول: الكدح دون الخدش» والخدش دون الخمش. وقال الطيبي: 
فيكون ذلك إشارة إلى أحوال السائلين من الإفراط والإقلال والتوسّطء وأقول: ويناسب ذلك ذكر الخدش في 
البینء والله تعالى أعلم. 
قوله: مرة: [المرة: القوة» والسوي: صحيح الأعضاء. (المجمع)] 
قوله: المسألة: [أي المراد بالصدقة في قوله 2: "لا تحل الصدقة" المسألة.] 


أبواب الزكاة 1۹0° باب ما جاء من لا تحل له الصدقة 


ا 


م 


2 
و 
هد لا 7 ٥‏ 
ر 


وَهُوَّ واقف بِعَرَفَة أَنَاهُ اعرا 


َلك حرمت المَسْأَلَ قال يَسْوْلُ الله لك ٢‏ لقن وا دي مرو سی 
سهر قوت سھر فوت سهر قوت 1 
إلا للدي قفر شذقع أو غرم مُفطم, ومن سال القاس ليزي به ماله گان نز في وجهه 
مل مک کل 
َم الْقِيَامَةِ وَرَضْفًا كله مِنْ جَمَتَہ فمن شَاءَ فَليقِل وَمَنْ فَاءَ فَليْکُبر). 
0 دخ ب شلا وی آم عن حب انه ني سهان نه 


َال أَبُو 


فَأَحَدَ بطرَفِ رِدَايْه فَسَالَهُ إِيّاهُ فَأعَطَاهُ وَدْهَبَء فعند 


ا 


سهر: قوله: مدقع: أي شديد يفضي إلى الدقعاءء وهو التراب. 
قوله: أو غرم: أي حاجة لازمة. 


قوله: مفظع: هو الشديد الشنيع. (بحمع البحار) 


قوت: قوله: ولا لذي مرة: بالكسرء أي قوة وشدة. قوله: سوي: أي صحيح الأعضاء. 

قوله: مدقع: بضم الميم وسكون الدال المهملة وكسر القاف وعين مهملةء أي شديدء من الدقعاء وهو التراب» 
ومعناه أنه يفضي بصاحيه إليه. قوله: أو غرم: بضم الغين المعجمة» وهو الدين. 

قوله: مفظع: بضم الميم وكسر الظاء المعجمة وهو الشديد الشنيع. 

قوله: ليثري: بالمثلثة» أي ليكثر. 


% تلد مو KR‏ 


أبواب الركاة ٦‏ باب من تحل له الصدقة من الغارمين... 


Ci 


)٤٤(‏ بَا من عل له الصَّدَ ر مِنْ الغارمِينَ وعَيرهم 


د - کاک تك کا لد عن يكار تن عن للك بن الس عَنْ عِيَاضِ 
ابن عَبْدِ الله عَنْ أبي سَعِيْدٍ الخُدْرِيٌ ب قَالَ: أت جل ف عفد وول اللہ 
0 ہہ گُثر دَيْنه فَقَال رَسُوْلُ الله #4 ١نَصَدَهُ‏ فوا عَلَيْه). و فَتَصدَق الئاس 

لم بل ر دَلِكَ وَفَاءَ ديه قَقَالَ رَمُوْل الله #لة لِقرمائہ: کن ما رَجَدتُمْ 


ور ا إل - 


ر 


7 و سے و سم $o‏ 


سهر: قوله: لغرمائه: جمع غرم هو معن ال مدیون والدائن والمراد ههنا هو الأخير 


عرف: الاختلاف في المراد بالغارمين: قوله: باب إل: الغارم عند أبي حنيفة ییللہ المديون» وعند الشافعي يلك من 
تحمل غرامة للصلح وإطفاء ما بين الرجلين أو القبيلتين» وني اللغة كلا المعنيين ثابت» بل يجيء الغارم معیٰ الدائن 
أيضاء وليعلم أن الاحتلاف هل هو مقتصر على التفسير أم مؤثر في الحكم أيضا؟ قال صاحب "البدائع": إن 
الغارم معن من تحمل غرامة متحمل عند أبي حنيفة يسه أيضاً. 

أقول: لعل احتلاف الأحكام يكون باعتبار القول الجديد من الشافعي؛ فإنه يقول في جدیدہ: إن الرحل إذا تحمل 
غرامة» وعنده مال تستغرقه الغرامة» ففيه زكاة» وقال أبو حنيفة: لا زكاة في هذا المال المستغرق. 

بيان مرجع المصارف: واعلم أن المصارف من الأصناف المذكورة في القرآن مرحع كلها إلى أمرين أي الفقر 
والسفرء كما ثبت بتحقيق المناط. 

اختلاف الأئمة في هلاك النمرة بعد البيع والتسليم: قوله: أصيب رحل إخ: قال مالك بن أنس م: من ابتاع 
الثمار فأصيبت وهلكت» » فإن كان الهلاك ثلث أو أزيد من الثلث فالضمان على البائع, وإن كان الملاك أقل من الثلث = : 


شيخ: قوله: خذوا ما وجدتم وليس لكم إلا ذلك: أي في ا حالء وأما بعد قدرة المشتري على أداء الثمن فيجب 
عليه الأداء للغريم. وعلم من الحديث مسألتان: جواز بيع الثمار قبل بدو الصلاح» ووجوب الثمن على ذمة 
المشتري إن هلك المبيع في يده؛ لأنه 25 أمر الناس بالتصدّق على المشتري» ثم بأداء الثمن إلى البائع. 


أبواب الزکاۃ ۷ باب ما جاء في كراهية الصدقة للنى ال .. 
عرف ۱ ۱ 
)۲٥(‏ باب مَا جَاءَ في گرَاهِية الصَتَقَة لني #5 وَأَهْلٍ بيه وَمَوَا 


قوت 
3 دا 7 ۵ ر ريزوو + ر0 وڈ 
٥‏ - حَدَنتَتا بد بنداں ہو اميا وَيوسف بن یعقوب الضم 


6 عمد بن بشار 


6 


رہہ و ے8 کی سه ۔ ےڈ 4 
کیب لأ (أَصَدَ 00 وہ کان قال 5008 رن َالو َيه يده أكل. 
0 وفي النسخة ال مندیة: "يوسف بن سعيد" بدل قوله: "يوسف بن يعقوب". 


سهر: قوله: يمر: بفتح الموحدة وسكون اٰاء وبالزاى» ابن حكيم بن معاوية بن حيدة بفتح الحاء المهملة وسكون 
التحتانية وفتح الدال المهملة. (ج) 


فوت: الضبعي: ب بضم الضاد المعجمة وفتح الباء الموحدة وعين مهملة» نزل في بي ضبيعة فنسب إليهم ولیس منهم. 


عرف = فالهلاك من مال المشتريء وقال أبو حنيفة والشافعي ججا: إن الهلاك من مال المشتري ولا شيء 
على البائع» وحديث الباب لناء وأما قوله لثاثلا: "وليس لكم إلا ذلك" أنه من جانبه شل إبقاء على هذا 
الرحل وقبله غرماؤه؛ أو مثل قول من يفصل بين المتخاصمين» ويكون ثالئاً بينهما؛ فإنه يضع شيئاً عن أحدهما 
لو أراد الوضع» ويقبله المتخاصمان. 

قوله: باب إلخ: المسألة متفق عليها. ۱ 

المراد من أهل البيت: وأهل البیت هم آل علي وحارث وحعفر وعقيل» والحارث عمه لالا والثلاثة بنو أبي طالب. 
حكم أخل الصدقة للببي 5 واہاشمي: ثم في كتبنا أن ا ماشمی لو سعى أي عمل السعاية فلا يأحذ من الزكاةء 
ويجوز أحذه من الوقف بلا حلاف» وأما النافلة ففيها احتلاف» قال الزيلعي شارح "الكنر": إنھا لا تحور 
للهاشمي» وتبعه ابن ا حمامء وأما غيره فيجوزها له» ونقل محمد بن شجاع النلجي رواية شاذة في جواز أحذ 
الزكاة للهاشي لو لم يجد الخمس من بيت المال» ونقله الطحاوي من "أمالي أبي يوسف"”, وفي "عقد الحيد": أفى 
الطحاوي من الحنفية وفخر الدين الرازي من الشافعية بجواز الزكاة للهاشمي في هذه الصورة» وأما البي 505 
فلا حوز له النافلة أيضاً. ۱ 

الفرق بين الصدقة والهدية: قوله: وإن قالوا هدية أكل: الصدقة ة ما يكون فيه نية الثواب ابتداء» وا حدیة ما فيه نية 
الإرضاء وتطييب الخاطر ابتداء وإن حصل الثواب أيضاً في ا آلء قال عمر بن عبد العزيز خلیفة العدل والرشد يلله: 
إن الهدية كانت هدية فق عهده للا وصارت رشوة في زماننا. 


أبواب الزكاة ۱۹۸ باب ما جاء فی كراهية الصدقة للنی 25... 
فی الاب عَنْ سَلْمَانَ واي هُرَيْرَةَ واد وَاحُسَن بْنِ عل وَأَبي عَمِيْرَ جَدَ مَعَرّفِ بن 


وَاصِلٍ - واسمه ر ا مع بْنُ مالل - ومیمود | و مِهِرَانَ وَابْنٍ ٠‏ عباس وَعَبّدِ اللہ بن 


2 


تر و زل کد ن عت ا 


ےا 


قَدْ رُوِيَ هَدَا الَدِيْتُ ايسا عَنْ عَبْدِ الخ بُن عا عَلقَمَةَ عَنْ عبد اليّعْمَنٍ 


سے لك ر س تھے شن ٥‏ ھ۵ مُا 17 سے اج سے سر وه 2 ۳ 
وعد َال حكيم الا سمة معاود ہت 00 


٦‏ - حَدَّنَنَا مد ين 5 > حَدَّكَنَا ند ند نہ جعم حَدَّتَنَا شُعْبَة عَنْ 


اس سفن 3 0700 ر سه :0 0 ıl‏ ےر ہت روه ٥‏ 9 
اجڪي عَنْ ابن أبي رَافِع» عَنْ ابي رَافِع د»: ان التي ق8 بَعَتَ رجلا مِنْ بي خروم 


عل الصدَقَة تہ فقال لپ راع فكه: 4: اصْحَبّْبي كْيّمَا نُصِيْبَ مِنْهَاء فَقَا فَقَال: لا لاہ حقی أن 


رَمُوْل الله ل قا له وَانْطْلَقَ إلى الى کل فَسَأَلَهُ فَقَالَ: «إنَّ الصَّدَقَةَ لا تل لت 


وَإِنَّ مَوَاليَ الْقَوْم مِنْ یں 


أي ل بعض حم 


قال: وهَدًا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَآبو رافع ثل مول اللي کٹ اسم اسل وَابْنْ 


ر لە 


بي راقع هُوَ عْبَيْدُ الله بْنُ أبي راف کاب عل بن أبي طالب ےہ 


ےا 


م وف النسحة ال ٰندیة: "رشيد بن ملك" بدل قوله: "رشيد بن مالك". 


قوت : قوله: بعث رحلا من بي مخزوم: هو الأرقم بن أبي الأرقم. 


جو و عد 


أبواب الركاة ۹۹ باب ما جاء في الصدقة على ذي القرابة 
)5 537 ما جَاءَ في الصَدَفَةٍ عل ذي القَرَابَةٍ 


۴۱ - حَدَقتا فيب حَدَنََاسْفَْانُ ُن عْيَيَْةَ عن عَاصِيء عَنْ حَفْصَة بنْتِ 
سھر 
سِيْريْنَ» عَنُ اليّابِء عَنْ عَمَهَا سَلْمَاَ بي عار د - يَبْلْغْ به الكو 5 - قَالَ: (إِذَا 
أفْطرٌ أَحَدْكُمْ فَلَيْفْطِرْ عل کَدر؛ نه رة فَإِنْ لع بد کَنرا فَالْمَاكُ فَإِنَهُ هور 


وَقَالَ: «الصَّدَقَة عل الْمِسْكِيْن صَدَقَةُ رهي عَلَ ذِي الرٌجے ثِنْتان: صَدَفَةٌ وَصِلَةً). 


کم ہ۵۔ ہ۔ 


وف الاب عَنْ َيب امْرَأ عَبْد الله بْنِ مَسْعْوْدٍ ًابر واي هْرَيْرَة ا 


e 


قال أبُوعِدِسَى: حَيِيْتُ سَلْمَانَ بْن عار 4 حَییْگ حَسَیُ. وَالََابُ هي آم لاح بت 
صُلَيّْع. وَعَكدًا رَوَى سُفْيَانُ القَوْرِيٌ عَنْ عَاصِمِء عَنْ حَفْصَة بنتِ سِيْرِيْنَه عَنْ الرّيَّابِء 
عَنْ عمّھا سَلْمَانَ بي عَامِرٍ مه عَنْ الٿ 5 نو هَدَا الحَدِيْث وروی شْعْبَةُ عن عَاصِمء 
عَنْ حَفْصَة بِنْتِ سِيْرِيَْه عَنْ سَلْمَانَ بن عَامِرٍ ديه وَلَمْ يدك فِیٔے: «عَنْ الرَّيَّابِ) 

وَحَدِيْتُ سَفْيَانَ القَوْرِيٌّ وَابن عييتة عة أُصَحُ وَمَكُذَا رَوَى ابْنُ عون وَهِشَامُ بْنُ حَسَانَ 
عن حفص ت سر عن لابه عن لمان ئں عابر + 

سهر: قوله: الرباب: بفتح الراء» بنت صليع بمھملتین مصعرًا. 

قوت: قوله: الرباب: بفتح الراء والموحدة المكررة» وأبوها صليع بن عامر بضم الصاد المهملة وآخرہ عين مهملة» 
مصغرء ولا تعرف إلا بالرواية عن عمهاء ورواية حفصة بنتِ سيرين عنهاء وقد ذكرها ابن حبان في "الثقات' 

قوله: أم الرائح: بالراء وا غمز وا اء المهملة. ۱ 

عرف: حكم الركاة والصدقة الافلة على أهل القراية. قوله: باب إلخ: قال أبو حنيفة یللہ: لا تتأدى الزكاة بدفعها 


إلى من له قرابة الولاد أ و الزوجحية» وأما النافلة ففيها أجران: أجر القرابة وأجر الصدقةع وذكر الغزالي مله أن في 
الصدقة على ذي قرابة ضعف أجرء ويتضاعف بتضاعف الجهات» وبسطه بمضمون ذوقي كما هو شأنه ودأبه. 


أبواب الركوة 7 باب ما جاء أن في امال حقا سوی الركة 
في الْمَالٍِ حَقَا وى الرَّكةٍ 
۸ - حَدکتا َد ُن مَدّوْيه حَدَکت لدو ود بر بن عار عَنْ ريك عن اي ئر 
عن الشَّعْيَه عَنْ فَاطِمَةَ اب قییں هد قَالَت: سَأَلْتُ أو سمل الي کل عَنْ الژگایِ 
فَقَال: «إِنَّ في الّمَالٍ قا سِوّی الڑگاڑا ؛ ثم ٤‏ تلا هَذِو الاَيةَ الي في البَمَرَة: لیس الب 
أن تولو رک 3 


۹ - حَدََّنَا عَبْدُ الله د بن عبد ال د دہ بْنُ الققَیْل عَنْ سر 


f 


جَاءَ ا 


عرف 
(20) باب مَا جا 


عن أي زك ن عير کال ب قبي لد عو اقب پر إن في انال 


قال أَبُو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتٌ إِسْتَادُهُ لَيْسَ بِدَاكَ. وَأَبُو 3 مَيْمُوُن الْأَعْوَرٌ يُضَعَفُ. 
ےر رہ جو 
وَرَوَى بيان وَإِسْمَاعِیْل بن سَالم عَنْ الشَّعِْيَ هدا الْحَدِيْتَ قله وَهَذَا أصح. 


عرف: مذهب أي ذر ومخالفة جمهور الصحابة إياه داف: قوله: باب إخ: أقول: إن في المال حقا سوى الزكاة» 
ولكنه غير منضبط» وهو مذهب بعض السلف مثل أبي ذر شئچء؛ فإنه كان يقول به حن إذا بعثه معاوية وذو 
النورين تا إلى الشام تنازعا في هذه المسألة» فلما اطلع عثمان ذه على هذا دعاه إلى المدينة» فقال أبو ذر ولنه: 
أريد أن أتخلى وأنفرد في ناحية من المدينة» لأعبد الله عزوحلء فذهب بامرأته» فلما قرب الموت واحتضر» بكت 
امرأته طن فقال: لم تبكين؟ قالت: إنك محتضرء » وما عندي شيء أجهزك به وأكفنك» » قال: تعزي ولا تبكي» 
وإذا مت فأخبري احدا فهو يكفنبي إن شاء اللہ فإذا مات صعدت امرأته على طللء فرأت قافلة فنادت 
فجاؤوهاء وكان فيهم ابن مسعود ذه فسأطاء فأطلعته على حاطاء قال: ما اسم زوجحك؟ قالت: أبو ذر ف 
فتزع ابن مسعود خاب عمامته وکفنه بھا. 

قوله: وهذا أصح: يشير إلى أن الصحيح وقفه. ۱ 

وجود الأحاديث المرفوعة فی مسألة الباب: وأقول: عندي ذخيرة في مسألة الباب مرفوعق منها رواية ابن عمر ظا 
بسند صحيح قوي» ويؤيده ما مر في أول الزكاة عن أبي ذر ده عنه عت: إلا من قال هكذا وهكذا فحثى إل؛ 
فإن هذا ليس شأن الزكاة الواحبة. 


أبواب الركاة ۹ باب ما جاء في فضل الصدقة 


ر 
ألصدة 


() بَابُ مَا جَاء في قَضْلٍ الم لصدقة 
۰ - دتا یف حَدَّكَنَا اللیْث بن س سَعْدِ عَنْ سَعِيْدٍ الْمَبْرِيُه عَنْ سَعِيدِ بن سار 


أنه 


ف : قال رَمُوْل الله 5: «مَا 5 دَق أَحَدٌ بِصَدَفَةٍ مِنْ طَيّبٍ - 
سهر 


سهر عرف 

وا يقل الله إلا اليب - إلا أحَدَهَا ليحن بيد ن گئٽ تر تيو في كف اليم 
سرک 4 col‏ ص ر جح ورس و کر لا 

: کی تون اغ مِنْ الِبَلِء كُمَا يري حدم فَلَوَهُ او فصيله». 

أي التمرة» أي ثوابما 1 1 0 0 

وني الَبَابِ عَنْ عَائْمَة وَعَدِيٍّ بن حَاتِمٍ وَأنْس وَعَبْدٍ الله بن ابي أؤفى وَحارثة بن 
س ے٥‏ ت کے وره کے وش >> ۶ و 2 ساهو 0 فل ماج 
وهب وعيد امن بن عَوْفٍ وبرَيدة ضا ل ابو عِيسَى: حَدیث ابي هريره فيه 


حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ 
0١‏ - دتا مد بن إِسْمَاعِيلٌ؛ حدُگتا مَوْسَى بن م اِسَمَاعِيْل حَدَّكَنَا صَدَفَةٌ 


ان مُوَْی عَنْ تاہجہ عَنْ انی 4 قال: سيل الكو 25 أي الصّوْم صل بع َمَضَا مضا 


سهر: قوله: إلا أخذها الرحمن بيمينه: الراد حسن القبول ووقوعها منه عرّ وحل موقع الرضاء وذكر اليمين 
للتعظيم والتشريف» وكلتا يدي الر من بمين. (اللمعات) ۱ 

قوله: تربو في كفت الرحمن إلخ: ربا المال يربو: زاد وارتفع» كذا قاله السيوطي. قال في "المجمع": أي يعظم 
أحرها أوحثتها حي تثقل في الميزان» وأراد بالكف كف السائلء أضيف إلى ال رمن إضافة ملك. 

قوله: فلوه: بفتح فاء وضم لام فمشدّدة وروي بسكون لام وفتح فا هو المهر الصغير [ولد الفرس]ء وقیل: هو 
العظيم من أولاد ذات الحافر. قوله: فصيله: وهو ما فصل عن اللبن في في أولاد البقر. (بحمع البحار) 


عرف: معنى "اليمين" ووجه نمو الصدقة: قوله: إلا أحذها الرحمن بيمينه إلخ: في حديث صحيح: كلتا يدي 
الرحمن يمين» أقول: إن المفهوم من القرآن والأحاديث أن الصدقات تأحذ تريد من حين تصدق المتصدق فيه» 
وتربو یوماً فیوماً إلى القيامة» لا أنها توضع الآن كما هي» وتزاد في المحشر دفعة واحدة» وفي القرآن التشبيه 
بالسنبلة» وهو يشير إلى ما ادعيت. وأقول: من هذا القبیل ا حسنة بعشر أمثاها. 


أبواب الركاة ۲ باب ما جاء فی فضل الصدقة 
َقَالَ: دتَعبَان؛ لِتعْظیٔم رَمَضَانَ». قَال: د أي ال لصَّدَقَةٍ 


سر 2 ہے go‏ 


قال ابو عِيْسَى: هدا حَدِيْتْ غَرِيْبٌ. و 


فصل قَال: اصَدَقَة ذِ في رَمَصَانَ». 
6 - حَدَّكَنَا عُْبَةُ بن م اع عَيْدُ لر اتی دع عَنْ يوس 

و E‏ :لن ا5 افش : 
خضت انو ملي َال: هَدَا > 


بالکسر حالة الوت 
10 - دتا بو كَرَيْب 2 3 بْنُ الْعَلَاءِ 200 تنا وَحِيمء حَدَ عباد بن م مَنْصوْرِ) 


1 


الام ب حم ال سَمِعْتُ أَبَا هْرَيْرَةَ ده يَقُوْلُ: قال رَسُوْل الله ي: «إِنَّ الله 


٠‏ ها 


ر 


قبل الصدَقَة و رَياخُذهَا بيمِينه يريما لِأْحَِكُنْ گما ير ري أَحَدُّكُمْ مُھُر 0 
شا کت اق آخي ديق لك ن کاب الل زو ل: ألم يَعْلَمُوا أن 


ر دعام r‏ ع و ص ت ل هماس ر رت 

هو يَقْبَلُ التَويَةَ عَنْ عِبَّادِهِ وَيَآحْدْ الصدّقات * وز يمحَقٌ با وَيْرِْي الصدَقات 4. 
(البقرة: ٠ ٤‏ 7 (البقرة: )۲۷٢‏ 

>> ہی ے fo‏ ۔ fo‏ ريه س ےہ dM SAR‏ 2 هم ١ت‏ لد زهو >> 

لعل شك - اي ی۷۷۶۷ 


ا 


رم وفي النسخة الهندية: وهو الي يقبا الَوْبَةَ عر عباده و خد الصدقاتِ" بدل قوله: ألم يَعْلمُوْا أن الله هو يقبا 


الوب عن عِبَادِهِ وياد الصدقاتِ4. 
سهر : قوله: مهره: [بالضمء ولد الفرس أو أول ما ينتج منه ومن غیرہ.] 


قوت: قوله: فال شعبان إخ: قال العراقي: هذا تخليط من ب بعض الرواة» يعارضه حديث "مسلم' عن أبي هريرة ذقه: 

أفضل الصيام بعد شهر رمضان شهر الله ا حرم. وحديث أنس ضعيف» وحديث أبي هريرة صحيح فيقدم عليه. 
قوله: ميتة السوء: بکسر الميم. قال العراقي: الظاهر أن المراد يما ما استعاذ منه الي #: الهدم والتردي والغرق والحرق» 
وأن يتخبّطه الشيطان عند الموت» وأن یقتل في سبيله مدبرًا. قال بعضهم: هي موت الفحاق وقيل: ميتة الشهرة» 
كالمصلوب مثلا. قوله: وتصديق ذلك قي كتاب اللہ إلخ: قال العراقي: هذا تخليط من ب بعض الرواة» والصواب: 
لالم يعمو اأن الشَهَوَبَقبَل التَوْبَة عر عِبَادِه بك (التوبة: 5 .)٠ ٠‏ وقد روينا في "كتاب الزكاة' ' ليوسف القاضي على الصواب. 


أبواب الركاة ۰ باب ما جاء في فضل الصدقة 


وَقَدْ ٿال غَيْرُ وَاحِدٍ مِنْ اهل الْعلم في هَدَا الْحَدِيْثِ وَمَا مُشْيِهُ هَذَا مِنْ الرْوَايّاتِ مِنْ 


الصَقَاتِ ول الرَبّ تبَارَكَ وَتعَال کل یلو إلى السّمَاءِ الدُّنيّه قالوا: «قذ تتبث 


الرّوَايَات في هدا وَنَؤّمِنُ بهَاء ولا يتَوَهُمُ ولا يُقَالٌُ: «كيْقَ؟) 

هدا روي عَنْ مَالِكِ بن ا وَسْفْيَاتَ بْنِ غْيَيْتَةَ وَعَبْدِ الله ُي الْمُبَارَكِ أَنّهُمْ قالوا 
۾ ا ٤5‏ 8 وهر عرف ر 0 رس ر ا ف كم ماه 1 و ۔ 0 ۱ 
في مَذہ الاحَادِیثِ: أُمِرُوْهَا بلا كيف»» رَھُکتا قول أَهْل الْعِلْم مِنْ أَهْل السّنَةِ وَالجَمَاعَةِ. 


ہم عرفرے 
ر 5ه ہر2 ےم ضر 8 سے سار وس قي ہے اع سس 
اما الجهمية فانڪَرت هذه الرّوَايَاتِ وقالوا: «هَذَا مشبيةا. 


وذهبوا إلى وحوب تأويلها 


سهر: قوله: أمروها بلا كيف: أي أجروا هذه الأحاديث على الألسنة» واتلوها بلا تفكر فيها ولا تدبرٌ عليها. (التقریر) 


عرف: قوله: أمروها بلا كيف: أي أجروها على ظواهرها. 

بيان مذهب الجهمية ومذهب السلف في تأويل اليد: وأما تأويل اليد بالقدرة أو القوة فقال الترمذي: إنه 
مذهب ا حھمیة؛ ولا يقال: إن اليد واليمين والوحه وغيرها من صفات البارئ ويفوض التفصيل إلى البارئ. 
فإنه يقتضي أن يكون مثل اليد والوحه زائدة على الذات؛ لأن صفاته تعالى ليست عين ذات ولا غيرها مفصلة 
عنهاء بل زائدة على الذات» ومقتضى لفظ اليد ومثله أن يعبر بلفظ لا يؤمي إلى كونها زائدة على الذات؛ فإنه 
حروج عن الموضوع» وعبر البخاري بالنعوت - ونعته أي بين حليته. 

ومذهب السلف في مثل هذا أن يحمل على ظاهره ويفوض التكيف إلى الله» ولا يطلق لفظ الصفة» وفي "فتح 
الباري"ء في بحث الاستواء على العرش عن محمد بن الحسن الشيباني ملكء عين مذهب السلف» وفيه: "فإنه 
وصف الرب بصفة لا شيء إلخ" أي فإنه وصف الرب بصفة منبئة عن الانفصال عن الذات» والحال أن الأفعال 
قائمة به تعالى» وليس محلاً للحوادث بلا اختيار منه» وبعض تفصيل المسألة مر في باب نزول الله إلى ماء الدنيا. 
قوله: الجهمية إلخ: هذه فرقة تنسب إلى جھم بن صفوان الترمذي» وكان ینکر صفات الرب تبارك وتعالى» 
ويقول: إن الصفات تنافي بساطة الذات وتنزيهها. وكان جھم في آخر عھد التابعين. 

مناظرة الإمام أبي حنيفة ركه مع الجهمية ورد قول النواب صديق حسن: ونقل ابن الهمام یگ مہ مناظرة مع 
إمامنا أبي حنيفة إمام المسلمين» وقال الإمام ثي الآخر: احرج عي يا كافر» فالعجب من النواب صديق حسن أنه 
قال: إن أبا حنيفة جھمی - عیاذاً بالله -» وهذا القول من غاية عناده. - 


أبواب الزکاۃ ظ 7 باب ما جاء في فضل ال الصدقة 


تر 

۱ هة هَذِهِ الْآيَاتِ و 07 َوه عل عبر ما قك أل الیل > وا 0 لک بنا 
ادم بيده وَقَالَوًا: : نما مع مَعْىَ الْيَدٍ ۶1 

قل ِمْحَاق بْنُ إِبْرَاهِیْمَ: إِنَمَايَكُوْنُ التَّشْبِيْهُ إِذَا قال: يد كيد یئل د زس 


كتنع از مال من ذا قل سن كمنع آز ہل من که فی 

كُمَا قال اللة: ید وَسَمْعٌ بص وا يَقْولُ: گیف؟ ولا فر ل ال عن ولا کمن 

هالا ڪون تَشْبِيْهه وَهْوَ كما قال الله تال في تایه ليس یئل مفلہ شَيْءٌ وَهْوَ 
(الشورى: )١١‏ 


سهر: قوله: قال إسحاق بن إبراهيم: جواب عن قول الجهمية: هذا تشبيه» وحاصل ا حواب: أن التشبيه هو 
الدلالة على مشاركة أمر لآحر في شيء وهذا إعا يكون إذا لو حظ صفات العبادء وشبهت صفات الرب با 
وأما إذا نفي التشبيه وجمع بين التنزيه والتشبيه في الاسم» فلا بأس فيه كما هو مؤدى القرآن. 


عرف = الفرق بين الجهمية والكرامية وضبط كلمة الكرامية: ومقابل الجهمية الكرّامية والمشهور: بفتح 
الكاف وتشديد الراء» وقيل: بكسر الكاف وتخفيف الراء كما يدل من قال: 
الفقه فقه أبي حنيفة وحده والدين دين محمد بن كرام 


والفرق بین الكرامية والجهمية أن الجهمية مثل أهل الباطن؛ والكرامية مثل أهل الظاهرء وخیر الأمور أوساطها. 


أبواب الركاة ۲.٥‏ باب ما جاء في حق السائل 


(9) ہاب مَا جَاءَ في فى حو حَق السَائِلٍ 


٤‏ - حدگتا قتیبة َيب حَدَكََا الَّيْثْ عَنْ سَعِيْدِ بن أي سَعِيْ سمي“ عن عبد الحم بن 
ہے لد دہج من باح التي 38 - آنا اث رسو ذل الله : 
إن کت يوم على ايه نما أجذ له متا غين إن فَقَال لھا سول الله 25 
«إِنْ ل دی لَه سا تعطيه إِيَاءُ ال و ظِلْمًا حْرَقَاء فَاذْفَعِيُه ه إِلَيْهِ في يَدو). 

ف اياب عن ڪي ومن شن عق واي ر ة وبي أَمَامَة مأ قال أَبُو عِيْسَى: 


(۳) باب ما جَاء في إِغطاء الْموَلَمة قربي 
٥‏ - حَدَكَنَا اسن بن عل الالء حَدَكَنَا بی بْنْ آد دم عن ابن لْمبَارَكٍ 
عن و عن الزْهْرِيٌ» عر سَعِيْدٍ بْنِ الْمْسَيِّبء » عَنْ صَفْوَانَ بْن أَمَيّهَ ٠‏ ذه قال: 
أغطان رَسُوْلُ الله 35 يوم حَنَيْن» وَإِنَّه انعط بعص ا لق ِء د قَمَا رال يَعْطِيْني حى ص 


رم وٹی النسخة المندية: "سعيد بن أبي هند" بدل قوله: "سعيد بن أبي سعيد". 


سهر: قوله: إلا ظلقا: الظلف للبقر والغدم كالحافر للفرس والبغلء وا حخفٗ للبعير» وفي كونه محرقًا مبالغة في غاية 
ما يعطى من القلة. (ج) 

عرف: حكم إعطاء المؤلفة قلوهم: قوله: باب الخ : کان ناس حديث العهد بالإسلام» وم يكن الإسلام راسخاً 
في قلومم» فكان اد لني کا مسيم ایت قلويهم» ول يبق هذا المصرف الآنء كما قال الأئمة الأربعة ثم قيل: - 


غب لاملا را رقع لله رقع لاگ عا قن الل علب اسای رای الشافي زه 


أيواب الركاة ۲۰ باب ما جاء فی إعطاء المؤلفة قلوبهم 
بواب : فيإ بهم 


ال ابو عِيْسَى: حَدَّكِي الَسَنُ بْنْ عل بِهَدَا أو شِبْهِه. وفي الاب عن آي َو 
قال أو عِيْسَى' حي فون زو تغط وکا ء عَنْ الزُْرِيٌّ» عَنْ سَعِيْدٍ 


6 ا 328 


المُْسَيّب: ق صَفْوَانَ ين أَمَيَةَ د َالَ: أَعْطا في رَمُوْل الله . رَكَأنَ خَدًا 7 


هو 


2 رو 
۱ 


سح وَأَشْبَهُ إِنّمَا هُوَ سَعِيْدُ ۰س ء0 

وذ ات أَهْلْ الْعِلْم في إغظاء الْمُوَلَمَةِ فُلْوْيْهُمْ قَرای أَكْثرُ أَهْلٍ اْعلم أن لا يعوا 
وقالوْا: نما كنا وما عل عَهْدِ رَمُوْلِ الله 5 كن يهم عل انلام حى أَسْلَمُوا. 
تر من الك على مغل هذا تنم وف َوْلُ سُفْيَانَ الكَوْرِيٌ 
اهل الْكُوْفَةِ وَغَيْرهِم وَبهِ د قول أَحْمَدُ وَإسْحَاقٌ. َال بَعْضهم: مَنْ گان الوم عل مغل 


حال هو لاء ر رای الام اَن لمهم عَلَ السام تأَعْطَاهُمْء جار ذلك وَهُوَقَولُ الشاي 


سهر: قوله: [الإحتلاف 5 لفظ "أن" و"عن".] 
عرف = إن هذا المصرف انتهى بانتهاء العلة» وقيل: إنه منسوخ ونسب الترمذي إلى الشافعي لله بأنه قائل 
ببقاء هذا المصرف إلى الآن» وقال الشاه ولي الله یللہ: إن هذا الصنف باق إلى الآن» وظاهر حديث الباب أنهم 


يُعطون وهم في حال الكفرء ولكنه منظور فيه؛ فإن المؤلفة قلويهم هم الذين أسلمواء ولم يرسخ الإسلام في قلویمم. 


حلى: قوله: وهو قول سفيان الثوري إلخ: قلت: وهو مذهب أبي حنيفة يله 


أبواب الركاة . باب ما جاء في المتصدق يرث صدقته 


7 ۲ج 7 

(۱) بَابُ مَا جَاءَ في الْمْتَصَدَقِ يرت صَتَقَتَہُ 
7 - حَْدتَتا عل بن حجر حَدَئَنَا عل بْنْ 09 مُسْهرِ عَنْ عَبّد الله بُ عَطَاءٍء عَنْ 
عَبْدِ الله ُن بُرَيْدَكَ عن أَبيّْهِ ج قال: كُنْتُ جا لما عِنْدَ اليج إذ كه افر مقالَث: 
يا وَسُوْلَ الله ي كُنْتُ تَصَدَفْتُ ڪل أن ارت ونا مَانَتْ. قال: «وَجَبَ اجر 


وَرَدَّهَا عَلَيْكِ الْمِيْرَاثُ). 
عرف حلي 
قَالَْتْ: يا سول الل كان عَلَيْهَا صَومْ شَهْرِ 5 أَقَْصوْمٌُ عَنْهَا؟ قَالَ: ضري عنم قَالَتْ: 


سی پر 


یا رن 127 سول الله نها لم تم ككل 26 حم عَنْهَا؟ قَالَّ: ١نَعَمُ‏ جي عَنْهَاا. 


سهر: قوله: المتصدّق يرث صدقته: يع إذا أعطى الرحل لمورثه صدقة ثم مات المورث» ولم يكن له وارث غير 
هذا المتصدق» يجوز للمتصدّق أن يأحذ صدقته بطريق الميراث» وإن منع في الحديث من العود في صدقته. (التقریر) 


عرف: تحقيق المسألة أن تبدل الملك يوجب تبدل العين: قوله: باب إلخ: يجوز أحذها إذا أتته وراثة عند 
الأحناف وغيرهم» وفي كتبنا ضابطة أن تبدل الملك يوجب تبدل العين» ولكن ليست .مطردة؛ فإنها تتخلف في 
بعض الحزئيات» كما في "الحداية": أن المشتري إذا تصرف في مبيع البيع الفاسد فالربح له غير طيب» وأما البائع 
فيطيب له ربح الثمن» والمسألة هذه مسألة "الجامع الصغير"» وقال الشيخ سعد الدين الديري في حاشية "العناية": 
إن هذا الخبث منحصر في التبدل بتصرف واحدء وأما إذا تعدد التصرف فلا حبث» وق غصب "لمداية": أنه إذا 
غصب ألف درهم وال شترى به جارية» فباعها بألفين» ثم اشترى بألفين جارية» فباعها بثلائة آلاف درهمء فإنه 
يتصدق مجميع الربح. فإنه بقي الخبث مع تعدد و فالحاصل أن الضابطة ليست بكلية» ويمكن لأحد أن 
يقول: إن هذه الضابطة كلية فيما ليس فيه معاوضة أو تسبب تصرف عن تصرف. 

المذاهب في مسألة النيابة في العبادة: قوله: صومي عنها إلخ: قال أحمد بن حنبل مله: يجوز النيابة عن الآخر في صوم 
النذر لا الفريضة» حن قالوا: إنه إذا مات وعليه ستون صوم نذر» فصام عنه ستون رجلاً ف يوم أحزأ عنه» وللشافعي 
قولان» القدم: وهو جواز النیابق والجديد: وهو عدم جوازهاء ورجح النووي القدم؛ وقال أبو حنيفة ومالك جها: 
لا يصوم الولي عن الولي نيابةء وقال المحدثون: إن الرححان من حيث الحديث لمذهب أحمد؛ لأن في بعض طرق الحديث = 


حلي: قوله: صومي عنها: قلت: فيه أصل في وصول ثواب العبادة البدنية» ولا يلزم منه كفاية هذا الصوم؛ 
لاحتمال أن يكون مقصود السؤال مطلق النفع ها. 


هدا الْمَجْهِ. و عَبْدُ الله بن عَطَاءِ َة عِنْدَ عِنْد أَهْلٍ الحَدِيْثِ. 
َالْعَمَلُ عل هَدًا ITI‏ ورا ع4 


تی 


قال بَعْضُهُمُ: لما الصَّدَقَةُ سَيْءُ جَعَلَما لہ قَإذَا وَرِنَهَا فَيَجِبٌ أَنْ يَضْرِفَهًا في مِثْلِه. 
وَرَوَى سُفْيَان القَوْرِيٌ وَرُهَيْرُ ابن لُ عاو يه ها الَْدِيْتَ عَنْ عبد الله بن عَطَاءِ 


عرف = تصريح صوم النذرء كما في "البخاري"» ثم في بعض الطرق لفظ "رجحل" ولي بعضها لفظ "امرأة"؛ كما 
أشار البخاري» فقيل بتعدد الواقعة» وقيل: لاء وقال الحنابلة: إن حديث: لا یصوم أحد عن أحد» في حق الفريضة. 
تأويل حديث الباب: وتأول الأحناف وجمهور الشافعیة في حديث الباب أن مراد "صومي عنها" أطعمي عنهاء 
ولكنه تأويل. 

أقسام العبادة وحكم النيابة فيها: وأما المسألة ففي "الحداية" أن العبادة على ثلاثة أقسام» أحدها: البدنية» ولا يجوز 
النيابة فيهاء وأما المالية فیجوز النيابة عند العجز والقدرة» وأما المركبة من المالية والبدنية فلا تجوز النيابة إلا عند العجزء 
وما تعرض في "هداية" إلى الإثابة» وتعرض إليها في "البحر" في باب الحج عن الغير» فقال: إن كل عبادة بدنية ججوز فيها 
الإثابة أي إيصال الثواب» ثم قيل: يجوز الإثابة في الفريضة أيضاًء أي يصل الثواب ولا تسقط الفريضة عن ذمة من 
أصابه الثواب؛ وقيل: إن الإثابة منحصرة في النافلة» ثم قيل: إن الإثابة إنما تكون للميت فقط» وقيل: للميت والحي 
كليهماء وأقوال أحرء فيقال ٹی حديث الباب: إنه صوم الإثابة لا النيابة» وإن قيل: إن لفظة "عن" تدل على النيابة. 
قلت: إن "عن" أيضاً قد تكون للإثابة» كما في "البخاري" في صدقة الفطر. 

أدلة الجمهور على عدم جواز النيابة: وأما دلیلنا فما في "النسائي" عن ابن عباس دكن موقوفاً عليه: لا يصلي أحد عن 
أحدء ولا يصوم أحد عن أحدء وكذلك عن ابن عمر دا في "موطأ مالك"؛ وأحرج الطحاوي عن عائشة ہی 
موقوفاً: لا بصي أحد عن أحدء ولا یصوم أحد عن أحد» وهي رواية حديث الباب المرفوع؛ وی "العيي شرح 
البخاري" مرفوعاً عن ابن عمر نا من مات وعليه صوم يطعم عنه» ونقل تحسينه عن القرطي» وأعله أكثر 
حفاظ الحديث» وقالوا: الصحيح وقفه» ونقله محشي "البخاري" وذكر الحديث وتحسين القرطي لا إعلال جمهور 
الحفاظ» وهذا الاختصار عخل» وذكر أيضاً أن النسائی رفعه عن ابن ن عباس ف 

أقول: وقفه النسائي» ثم ما في "عمدة القاري' ' عن ابن عمر دا فقد أخرجه الترمذي أيضاًء وصوب الوقف؛ وی 
سنده محمد وقال الترمذي: إنه محمد بن أبي ليلى. وإنه رواه ابن ماحه سنداً ومتنأ» وٹی سنده تصريح محمد بن سيرين» 
فصح السندء إلا أنه قال الحافظ في "التلخيص": إن في "ابن ماجه" وهم من ابن ماجه أو من شيخه» ثم رأيت في 
'السنن الكيرى" في موضعين تصريح ابن أي ليلى في السندہ وظي أن القرطي لا بحسن بناءً على ما في "الترمذي"؛ = 


أبواب الركاة ۹ ٠‏ باب ما جاء في كراهية العود في الصدقة 


دة 


(۳۹) بان مَا جَاءَ في كرَاهِية الْعَد في الصَّدَ 6 


سمو 


۷ - حَدَتَتَا مَارُوْنُ بن إِسحَاقٌ الْهَمْدَانُ حَدَنَتا عبد الرَّرَاقِ عن مَعْمَرٍ 


عَنْ الزّهْرِي عَنْ سال عن اين عم عن عم ہر ہہ أنه مل عل فر فی سیل الله 


ہر 
ت رَأهَا تب باج قاراد أن يَشْكَرِيَّه تقال الت #4 01080 
قال أَبُوعِيْمَى: مَدّا حَدِيْتٌ حَسَیٌ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ اکر اهل الیل 


سهر: قوله: ثم رآها: أي الفرس» والفرس يطلق على الذكر والأنئى» كذا في "القاموس 


عرف = فإنه فيه محمد بن أبي ليلى» وما حسنہ أحد إلا الترمذي في موضع واحد في أبواب السفرء [قيی "تذكرة 
الحفاظ" قال: إن محمد بن أبي ليلى من رواة الحسان» أقول : إن الجمهور يضعفونه» وجربت أن روايته تكون 
مغايرة لغيره من الرواة.] ولعل تحسين القرطي بناء على ما في "ابن ماجه"» والله أعلم» ولنا أيضاً قراءة ابن عباس دا 
في الآية: :ہی يكين" 

المذاهب في الإثابة: كان يقول الشافعي لله: لا يصح الإثابة إلا إثابة الدعاء والصدقة» ولا يمكن إيصال ثواب 
تلاوة القرآن» وأما عندنا فیجوز إيصال ثواب كل شيء من العبادة» ثم أفى الشافعية بجواز إهداء ثواب التلاوة. 
حكم الشراء بعد التصدق: قوله: باب إلخ: أي يتصدق بشيء ثم ي يشتريه» وهو جائزں وأما فيه لال عمر فب 
فإنما كان لملا يحابي الرجل لرعاية عمر ذي#ه. 


حلي: قوله: لا تعد في صدقتك: قلت: فيه دليل على عدم جواز الجبر على أحد صورة ولا مععئ. 
شيخ: قوله: لا تعد 5 صدقتك: هذا حمول علی الأولوية والاستحباب؛؟ للا یلزم عودہ ق بعضص صدقته؛ لأن 


الظاهر أن البائع يبيع من المتصدّق بأدن من ثمن المبيع» فيكون الرجوع صورة بما لم يأحذ البائع ثمنه كما كان حقه. 


*% د كد 6د 


أبواب الزکاۃ ۰ باب ما جاء في الصدقة عن الميت 


(۳۴) باب ما جَاء في الصَدَقَة عَنْ المَيّتِ 


۸ - حَدَّكَنَا أَخْمَرْ ص حمَدُ بْنُ مَنِيْع» حَدَنَتَا روح بن عَبَادَة حَدکَتَ رَكْرِيّا بن اِسْحَاقی قَال: 
خاک عدن ونار عن کرم عن ئی بي لد أن رجلا ال با رشو الله 
إِنّ أي يث أَكينْفَعُهَا ِن تَصَدَّفْتُ عَنْهَا؟ قَال: «تَعَمْ)» قَالَ: فَإِنَّ لي ڪُر أَمْهِدُكَ 
قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَیٗ. وَبِهِ يَقُوْلُ أَهْلُ اللي يَقُوْلُوْنَ: ليس شَيْءُ يَصِلْ 
ِل الْمَيّتِ إا الصّدَقَةُ وَالدُعَاءُ. وَقَدْ رَوَى بَعْضْهُمْ هَدَا الحَدِيْتَ عَنْ عَمْرِو بن ديا 


عن حكرتة عن التي # مراد قال: مغ قزلہ: إن لي عفرن يفني كاتا 


عرف: قوله: أن رجلا: هو سعد بن عبادة دلقه. 


شيخ: قوله: أفينفعها إن تصدقت عنها إخ: لا حلاف في وصول ثواب العبادات ا الیة إلى الميت من أهل السنة 
وا جماعق وأما العبادات البدنية ففي إيصال ثوايما حلاف بين أهل السنة» فقال أبو حنیفة بالإيصال» وقال 
الآخرون بعدم الإيصال. [ذكره البخاري في "باب من مات وعليه صوم" عن عائشة ہد أن رسول الله کل 
قال: من مات وعليه صوم صام عنه وليه. 

وقال احشي: احتلفوا فيه على أقوال» أحدها: جواز الصيام عن الميت كما هو ظاهر الحديث» احتج به القدتم. 
والثاني: وهو أن يطعم الولي عن الميت کل يوم مسكيناء وهو قول الزهري ومالك والشافعي في ا دید وأنه لا يصوم 
أحد عن أحد, وإنما يطعم عنه عند مالك إذا أوصى به» ورجح البيهقي والنووي قوله القدم؛ لصحة الأحاديث فيه. 
قال الكرماني: للشافعي قولان» أشهرهما لا يصام عنه» وقال أحمد بظاهره» وقال أكثرهم: لا يصوم أحد عن أحد 
وشبهوه بالصلاة» وأولوا الحديث بأنه يكفر عنها بالطعام فيقوم ذلك مقام الصيام. والثالث: يطعم عنه كل يوم 
نصف صاع من بر أو صاعا من غيره» وهو قول أبي حنيفة یہ وهذا إذا أوصى به» فان لم يوص فلا يطعم 
عنه» وححة أصحابنا الحنفية ما رواه النسائي عن ابن عباس ي: أن رسول الله 5 قال: لا يصلي أحد عن أحد 
ولكن يطعم عنه» وعن ابن عمر دتما قال رسول الله : من مات وعليه صوم شهر فليطعم عند مكان کل يوم مسكيناء 
ولنا قاعدة في مثل هذا الباب وهي أن الصحابي إذا روى شيئا ثم أفى بخلافه» فالاعتبار لما أفتاه؛ لأن فتواه 
بخلاف ما رواہ إنما يكون لظهور نسخ عنده» ولا بمكن أن يخالف ما رواه من البي 5 لأجل اجتھادہ؛ = 


أبواب الركاة ۱۹ باب ما جاء في نفقة المرأة... 


ا ا 
(56) باب مَا جَاءَ في تَفَقَة المَرْاةِ مِن بيت رَوْجِهَا 


رج سر ق مهس روشا وير مور ت ٔ وبر : 5002 
۹ - حَدَّتَنَا هَنَّادء حَدَتَنا إِسْمَاعِيْل بن عَيَّاش حَدَتَنَا شرحبيل بن مَسلم ا ولا نی 


لم 2 ور ے۔ Tz 2 ٥‏ ص ٥‏ رو To‏ 7 ل رھ ,ٴ8 ے 16م ساس س ت ٤‏ ۔ 
عَنْ أي أَمَامَةَ البَاهِإء 4ه قَال: سَمِعُث رَسُوْل الله 55 يمول في خُظبَيهِ عَامَ حَجّة الوَداع: 
- 7 سے جو 


غ ے وس هماه 7 ص یں 7 نت 44 ) ۹ 
ة سا م نت کوجھا إلا داذن کوٗجھا)ء قا : یا مَسُول الله ولا الَلعام؟ 
يما من بيت روجها :2 بإدل رر فيل: يا رسوں الدو؛ و 


0 


١لا‏ تُنْفِقُ امَرَ 
قَال: «ذَلِكَ أَفصَل أُمْوَالِتَا). 


مر ٭ 5 0-2 م سے م ٥‏ 7 ر 2 ص e‏ 0 ت 9 2 تھے ٥‏ سک سے8 0 0 

وَف الاب عن سُعد بن الي وَقَاضصٍ وَأسمَاءَ ابتة الى بكر واي هرد ة وعبد الله بن 
2 ص و 

2 رت ت 5 سے کے مم ع کے سس 1 - م 9 ساس فك 

عمرو وَعَايْشَه ف قال ابو عِيسَى: حَدیث ابي أَمَامَةَ ٥8ء‏ حديث حسن. 


چ عمسم و مو 200 س ا سرع مو داهب 7 مده ن r‏ 0 ر۹47 

5 - حدثتا محمد بن المئى» حدثتا محمد بن جعفض حدثتا شعبة عن عمرو بنِ مرة 

Tf‏ ص 7 2 ل و سم یج ع 1 سم ص ل کت س2 ہل ع ہے 7ے 

ل: سَمعتٌ انا وا حرٹ ٠‏ عامشَة نہر ع ال 2 يي أنه قَال: «إذَا تصدقت الم اء 
2 > 2ل عن عاد عن چک ع 


عرف ے 


مر بیتِ رَوْجِها گان 2 به أجل وَلِلروُج مل ذَِككَ وَلحَازِنِ مِثْل ذَلِك» 0-0 


سهر: قوله: إلا بإذن زوجھا: هذا عام للإذن الإجمالي والتفصیلی؛ كما بجیء بيانه في الصفحة الآتية. 
قوله: ولا الطعام: المراد من الطعام الغلق وأما المطبوخ منه فلا بأس بإنفاقه بدون الإذن أي الصريح» لا سيما إذا 
احتمل النعن والفساد. (التقرير) ۱ 


عرف: حكم تصدق المرأة من بيت زوجها: قوله: باب إلح: إن كانت المرأة بحازة دلالة أو صراحة أو عرفاء 
فيجوز لماء وتحرز الثواب» وإلا فلاء بل عليها وزر. 
المراد من التشبيه وبيان الإشكال في حديث أبى داود: قوله: ها به أحر إلخ: لیس المراد التشبيه في المساواة = 


شيخ - لأنه مصادمة للنصء وذا لا يقال في حق الصحابي» وقد روى الطجاوي بسند صحيح عن عمرة: قلت 
لعائشة: إن أمي توفيت وعليها صيام رمضان» أيصلح أن أقضي عنها؟ فقالت: لاء وإن تصدقي عنها مكان كل 
يوم على مسكين خير من صيامك. وقد اجتمعوا على أنه لا يصلي أحد عن أحدء فوجب أن يرد ما احتلف فيه 
إلى ما أجمع عليه. (عين)] وأما المعتزلة فأنكروا إيصال ثواب العبادات مطلقا؛ لقوله تعالى: ون ليس لِلإِنسَاتٍ 


أبواب الركاة 1۲ باب ما جاء في نفقة المرأة... 


وَلا يَنْقُضُ كل وَاحد مِنْهُمْ مِنْ أجْرِ صَاحِبِهِ شَيْنَا 3 شَيْكَاء لَهُ بِمَا کسب؛ وَلَهَا بِمَا أَنْمَقَتْ) 


>> و نے وو س ساس 9 


تو م e‏ و 


5 - دتا نحمود بن غَيْلَانَ حَدَّكَنَا الْمُوَمّلُ عن سُفيانَ› عن م منصور عن 
ي وَائْلِء عَنْ مَسْرٌوْقِء عَنْ عَاؤْقَة ذم قَالَتْ: قال رَسُوْل الله 25 «إدًا أَغْطْتْ لرا 


شقیق بن سلمة 
من نيت ت زْجهَّا بِطیْبِ نفس غَيْرَ مُفْيدَة قل لها مِكْلَ اجره لھا ما َو حَسَنا 
مال الزوج 
ِلحَارِنِ مِثْلُ ذَلِكَ). 


ا هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِیْخ. ۔ وُو اصح مِنْ حَدٍ یہ يٿ عمرو بن مره عن 


ام 


© ووس 


۱ بي وَائْلٍ. وَعَمْرُو بن مُرَةَ لا يَذْكُرُ في حَدِيْتِه: (عَنْ مسروق). 


بی 


سهر: قوله: إذا أعطت المرأة من بيت زوجھا إخ: أي أنفقت بإذن زوجھا صر ًا أو مفهومًا عرفاء وعلمت رضاهء 
غير مفسدة بأن لم تتجاوز العادة» وروي: "أنفقت من غير أمره"» أي غير أمره الصریح؛ وهذا على عادتهم في 
الإذن هن بالإنفاق على الفقراء وقيل: غير مفسدة بإنفاقه في وجہ لا يحل. قال النووي: غير مفسدة أي غير متعدية 
إلى قدر لا يرضى بهء والمراد. بنفقة المرأة والخازن والعبد النفقة على عيال ذي ا ال وغلمانه ومصالحه وأضيافه 
وابن السبيل» وكذا صدقتهم المأذون فيها. (مجمع البحار) قوله: حسنا: حال من الموصولة في قوله: "ما نوت". 


عرف = في الأحرء وأن أحر الخادم كأحر مالكه» وأن ثواب الزوجحة كثواب الزوج؛ بل المراد ان كل واحد 
يحرز ثواب عمله كما يدل حديث عائشة ن في الباب» وأما ما في "سنن أبي داود' ' مرفوعاً عن أبي هريرة ددم ند 
وإن أنفقت من غير أمره فلها نصف أجره إل ففيه إشكال؛ فإن المنفي إما أمر صريح أو أعم من الأمر صراحة أو 
دلالةء فإن كان الأول فكيف التنصيف؟ وإن كان الثاني فكيف الأجر فضلاً عن النصف؟ بل يكون عليها وزر في 
هذه الحالة. وأقول: إن المنفي الأمر الصريح وأما التنصيف فمن أجر عملها معه» أي ها أجر عملهاء وأما النصف 
فبمعئ ا حصةق وقد ثبت النصف .عى الحصة كما في: 

إذا مت كان الناس نصفان شامت وآحر مشن بالذي “كنت أصنع 
وكذلك في: 

إذا نصف من الشعبان ول فواصل شرب لیلك بالنهار 
فحاصل الحديث أن المرأة تحرز أحر عملهاء والزوج يحرز أجر عمله. 


أبواب الركاة 1۳ باب ما جاء في صدقة الفطر 


(۳o)‏ اٹ ما جَاء فى يي صَتَقَة الفظر 


کپ ههاه ها واه هاه ۰ی یف ٹ و واه جه بی عاواوه ٹ مهاه واه هو ها هاوه هاو اه واه چٹ یں و قافو ما کہ کک کہ ہہ ہرک رڈ رو کب ہدک 66م 6.6 


سهر: قوله: ف صلقة الفطر:. قد احتلف فيها في ثلاث مقامات» الأول: في فرضيتهاء ففرض عند الشافعي» 
وواحب عند أبي حنيفة. والثانی: في من يجب عليه فعند الشافعي: على كل مسلمء وعند أبي حنيفة: على من له 
نصاب وإن لم يحل عليه ا حول. والثالث: في قدر الواحب» فعند الشافعي: هو الصاع من کل شيء وعند أبي حنيفة: 
نصف صاع من بر أو زبيب» وصاع من غيرهما. 

ثم احتلاف رابع لا يختصّ بصدقة الفطرء وهو الاحتلاف في كمية الصاع؛ فعند أبي حنيفة: ثمانية أرطال» وهو 
العراقي» وعند الشافعي: خمسة أرطال وثلث» وهو المدي. (التقریر) قال الشيخ عبد الحق الدهلوي في 'اللمعات 
شرح المشكاة": اعلم أنه قد وقع في بعض الأحاديث نصف صاع من البرٌ لکن بلفظ "مدان من قمح"ء والصاع 
أربعة أمد مداد وقد جاء في بعضها: ''نصف صاع من قمح"ء وقی بعضها: "نصف صاع من بر" صاع منه من 
اثنين» وفی بعضها: "صاع" مطلقاء وف بعضها: "صاع من طعام» أو صاع من شعیں أو صاع من تمر أو أقط أو 
من زبیب"ء فقیل: المراد بالطعام الحنطة على ما هو المتعارف وبقرينة مقابلتها بالأشياء المذكورة؛ وقيل: المراد به 
الذرة؛ لأنه كان متعارفا عند أهل ا حجاز في ذلك الوقت» وكان غالب أقواقم. - 


عرف: ضبط كلمة الفطرة واختلاف الأئمة في سبب صدقة الفطر: قوله: باب إۓ: في "لغرب" أن الفطرة 
بالتاء بهذا المع - أي صدقة الفطر - ليس بثابت في اللغة» بل اللغة صدقة الفطر بدون التاءء ولما أضاف 
الشريعة الصدقة إلى الفطر دل على أن الفطر سبب؛ فإن الإضافة من علامات السببية كما في الأصول؛ ثم السبب 
عند أبي حنيفة لله فطر صبح يوم العيد؛ لأن شأن هذا الفطر جديد, وقال الشافعي اخ ہ: 4 إن السبي قطر اع 
مغرب رمضان» وتدار الأحكام على هذا الاحتلاف» ووجه مذهب أي حنيفة به أن فطر المغرب شأنه مثل ٠‏ 
شأن سائر الإفطارات» بخلاف فطر صبح يوم العيد. 

الاختلاف في الأحكام الخمسة لصدقة الفطر: وینبغی للخطيب أن يذكر في خطبتہ جواب سؤالات: على من تحب؟ 
كم تحب؟ عمن تحب؟ مم تحب؟ مي تحب؟ أما الأول أي على من تحب؛ فعلى مالك النصاب ولو غير نام عندناء 
وأما عند الشافعي رظه: فعلى من له فاضل من قوت يوم وليلة. 

وأما عمن تحب؟ فعن أولاده الصغار والعبيد ولو كانوا کافرینء هذا عندناء ووافقنا البخاري في الصدقة عن العبيد 
الكافرين؛ لأنه برّب أولاً على العبيد بقيد للسلم؛ ثم برب على العبيد بدون قيد المسلم» [وتميّر الناس من تبويب البخخاري 
مرتين» قال ابن انير المالكي محشي البخاري: إن غرض البخاري من الأول أن لا يصدق من العبد الكافر» ومن الثاني 
يان لزوم الصدقة أو لاء وقال ابن رشيد صاحب "تراجم البخخاري": إن البخاري لعله أشار إلى مذهب أي حنیفة س 
وعندي قوله صحيح؛ لأن البخاري تلميذ إسحاق بب ولا يقلد أحداء ولو قلد قلد شيخه إسحاق بله.] ‏ - 


أبواب الركاة ۲٤‏ باب ما جاء فی صدقة الفطر 


ور مدي ووس و موه و و وو وهم » ہہ هم کٹ ہہ ہہ ہہ نہ واوا وه و شاه کک ٹہ ٹہ ہہ کک ٹہ نک و ہہ کہ ہک م م ممم وم وا وام هم ےرذ م م56 6ه 


سهر = والواحب عند الأئمة الثلاثة هو الصاع من كل منهاء وعندنا - وعليه سفيان الثوري وابن المبارك - : 
نصف صاع من برّء أو صاع من شعير أو تمرء والذي وقع في الحديث من مطلق الصاع فمحمول على التطوع؛ 
كما جاء عن علي دہ في رواية "النسائي" أنه قال في نوبة خلافته: إن الواحب نصف صاع من برّء أو صاع من 
تمر أو شعیں أما إذا وسع اللہ عليكم فاجعلوها صاعًا من بر وغيره» وقي لفظ لأبي داود: فلما قدم علي رأى 
رحص السعرء فقال: قد أوسع الله عليكم فلو جعلتموها صاعًا من كل شيء» ولا شك أن الصاع الذي قال به 
علي ذه كان تطوعاء فالذي وقع في زمان النبوة كان تطوعًا أيضًا. 

وذكر بعض الأئمة أن الواحب في زمن النبوة كان صاعًا من برّ أو تمر أو شعيرء فأخذ الناس بعده نصف صاع من برّ؛ 
لكونه معادلاً في القيمة بصاع من تمر أو شعير» والصواب عندنا هو الأول. وقال في "الهداية": مذھبنا مذهب جماعة 
من الصحابة» منهم الخلفاء الراشدونء والزيادة محمول على التطوٌعء والتمر عند أبي حنيفة في حكم الشعیں 
والزبيب ٹی حكم البرء وعندهما الزبيب في حكم الشعیں وعليه ظاهر ا حدیث: انتهى كلام الشيخ. 


عرف = وأما كم تحب؟ فالصاع عند أبي حنيفة ينك في بعض الأشياء» ونصف صاع في بعض الأشياءء وقال 
الشافعي يلثكه: يجب الصاع من كل شيء. وأما مم تحب؟ فبأن يعطي الحنطة أو الشعير أو الأقط أو قيمتها. 
وأما مي تحب؟ فعند أبي حنيفة بل بعد صبح يوم العید وعند الشافعي يله بعد غروب ذكاء آخر رمضان» 
وأما احتلاف أن النصاب شرط الصدقة عندنا لا عند الشافعي» فتمسك الأحناف بحديث البخاري: حير الصدقة 
ما كان عن ظهر غلّىء أي يبقى الغئ بعد الصدقة. 

أقول: إن التمسك بهذا ليس بظاهر؛ فإنه استدلال بالأعم من الأعم والخارج من الأحاديث عدم اشتراط النصاب 
في الأضحية وصدقة الفطر. وأقول: إن غاية مسكة استدلالنا أن يقال: إن الشريعة تسمي صدقة الفطر بالزكاة؛ 
فإنه روي في حارج الصحاح الستة أن آية قد أَفْلَحَ مَنْ ترکی پ4 (الاعلی: )۱١‏ في صدقة الفطرء «إوذكر اسم 
رنه فصّلی 4 (الأعلى: ٠١‏ في صلاة العيد» والرواية قوية مرسلة» وكما في حديث الباب تلقيب الصدقة بالزکاة؛ 
وكذلك في أحاديث أحر» فإذن نقول: إن الزكاة المعروفة زكاة الأموال» وصدقة الفطر زكاة الأبدان» وفي 
حديث "المشكاة": أن صدقة الفطر طهرة النفس» فدل على أنها زكاة الأبدان» فإذا كانت الصدقة زكاة» يشترط 
النصاب فيهاء كما في زكاة الأموال» ويشير إلى هذا ما قال أصحابنا: إن في عبيد التحارة زكاة فقط لا صدقة 
الفطرء وهذا غاية المسكة» وللعامل أن يضحي ويتصدق بصدقة الفطر مما تيسر له. 

أقول أيضاً: إن ما في "فتح الباري" يشير إلى ما قلت: إن صدقة الفطر زكاةء وفيه: أنه ثلثلا أمر بصدقة الفطر 
في المدينة» ثم بعده نزل الزكاةء ولم ينه عن الصدقة» فقول الصحابي يشير إلى المعادلة بين الصدقة والزكاة» وأعله 
الحافظ في موضعء وقواه في موضع آخر. 


أيواب الزكاة 10 باب ما جاء في صدقة الفطر 


66 - حَدَّثَنَا نا عو بن عَيْلانَه حَدَكتا رکا ۾ عَنْ سُفْيّانَ» عَنْ رَد يد بن أَسْلَمَ 
عَنْ عياض بن عبد لله عن اي سَعِيْدِ لخدي ٠‏ لہ قال: گنا رخ رة الْفظر - إِذْ كان 


ف حلي 
فِينَا رَسَوّل ل الله 4 فا ا زضان من انام كن أؤّاء 
مِنْ رَبِيْب أَؤْصَاعًا مِنْ قط قَلَم رل ر جه حة حى قَدِمَ مُعَاوِيَةُ الْمَدِيْئةَ فكل ا 


عرف: اختلاف الأئمة في مقدار صدقة الفطر: قوله: صاعا من طعام إخ: قال الشافعية: إن في صدقة قة الفطر صاعاً 
من كل شيء؛ وي كفارة اليمين مدين من كل شيء؛ وقال أبو حنيفة یلہ: إن في الصدقة صاعاً من بعض الأشياء 
ونصف صاع من بعض الأشياء مثل ا حنطةء وأما الزبيب ففيه روايتان: المشهورة نصف صاع» وق الشاذة صاع؛ 
صححها البهنسي كما في "الدر المحتار"» وأحذها أبو الیسر البزدوي» وقال: إنھا معمولة بماء وقال ابن عابدين يطكه: 
لا يمكن للبهنسي التصحیح؛ فإنه ليست له مرتبة التصحیح؛ والمحتار أن یجمع بين الروايتين» أي الاختلاف 
بحسب الاختلاف في القيمة» وأما باقي الأشياء المذكورة في حديث الباب فليس لنا حلاف» وقال الشافعية في 
حديث الباب: إن المراد من الطعام الحنطة. أقول: قال الزرقاني شارح "موطأ مالك": إن المراد من الطعام الذرة رگ6 
وكانت الحنطة قليلة في ا ححازء وأيضاً في "صحيح البخاري" ما يدل صراحة على خلاف قول الشافعية؛ فإنه 
قال أبو سعيد: طعامنا الشعير والتمر والزييب» وأغمض الحافظ عن هذه الرواية. ظ 

أدلة الأحناف في المقدار: وأما أدلتنا فما في "معان الآثار" روايات تدل على نصف صاع حنطة رفعاً ووقفاء وي 
بعض الطرق حجاج بن أرطاة» وهو متكلم فيه» ومع ذلك حسّن الترمذي أحاديث حجاج بن أرطاة في مواضع تزيد 
على عشرين» ولنا أيضاً ما في "معان الآثار" عن الخلفاء الثلائة من الشيخين وعثمان دنه وذكره عثمان ذه في 
حطيته على المنبر. وأما الرفوع فلنا ما ذكره صاحب "المداية" رواية ثعلبة ب بن ابي صعير» وأحرجها أبو داود بسند حسن؛ 
ولنا ما أحرج الزيلعي مرسل سعيد بن المسيب - ومراسيله مقبولة عند الشافعي أيضاً - وأحاله إلى الطحاوي؛ 
[وقال الزيلعي: قال ابن عبد المادي الحنبلي: إن سنده كالشمس في "كتاب التحقيق"» وأيضا في سنده الشافعي] 
ولم أحده في النسخة المتداولة في أيدينا ل"معان الآثار"» ولا بد من كونه في "الطحاوي"؛ ولعل في نسختنا سقطا 
نعم في "معاني الآثار" حديث آخر لنا بسند من ربيع الجيزي وربيع المؤذن» وإذا كان مروياً بسند» - وسيما هو 
مرسل سعيد بن المسيب وافقه فتيا السلف - يكون مقبولاً بلا ريب. 


حلي: قوله: صاعًا من طعام: قلت: محمول على الاستحباب» أو يراد بالطعام غير الحنطة» كما في رواية "عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جد" ف هذا الباب» أو يقال: قوله: جرج" لا يستلزم وجحوبة. 


أبواب الزکاۃ ٦‏ باب ما جاء في صدقة الفطر 
حلي شيخ 


گان فِيْمَا كلم بد الاس إل لك مين من راہ الامو صا من تمْر. قَالَ: 
َأَخَدَ الاس بِدَلِكَ. قال أَبُوسَعِيْدِ دإبه: لا ارال اخ جه كما نٹ ار 

ال ایو تی ذا ویک رت د بَعْضٍ أَهْلٍ العِلْمِ 
يرون مِنْ کل شَيْءِ صاعاء وَهُو قول الشَّافِِيَ وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقَ. وَقال بَعْضُ أَهْلٍ العلم 
من أضڪاب الت ہے ہرس ہک 
مو قَْلُ سُفْيَانَ الَورِيٌ وَابُن الْمَارَله۔ وَل الْكُوَْةِ يَرَونَ یف صاع مِنْ بر 


حلي: قوله: إن لأرى مڈین من ”مراء الشام تعدل صاعًا من ثمر: قلت: صريح في کون الصاع أربعة أمدادء والمد 
رطلان» فالصاع ثمانية أرطال» وهو مذهب ال لحنفیة وكان هذا محضر من الصحابة» ولم ینکر عليه» فكان کالاجماع. 


لب ن لأرى مدي ن: اعتبر أبو حنيفة في أداء صدقة الفطر نصف صاع من بر» وقال الشافعي بالصاع كما 

بقية بقية الأطعمة وما استدل به أبو حنيفة حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جذه حديث مرفوع؛ وأقوال 
37 الراشدين: أبي بكر وعمر وعلي وك واستدل الشافعي بحدیث ابي سعيد الخدري على مذهبه؛ وأيده به. 
وقال شيخنا مد ظلّه: لا يصح استدلال الشافعي هذا ا حدیث أصلاً؛ فإن لفظ الطعام مشترك بین الأطعمة» فكيف 
يصح الحنطة بخصوصيته؛ والتبادر عما في زمن البي 2 يقتضي أن یراد به غير الحنطة؛ لأن الحنطة كانت قليلة في . 
زمن البي كنك والذرة كانت كثيرة؛ فالمتبادر يقتضي أن يراد به الذرة» فإرادة الشافعي الحنطة من اللفظ المشترك مع 
رححان خلافها لا سبيل إليه» وأما حلاف أبي سعيد عن حكم معاوية فلا نسل كما سنبيّن إن شاء اللہ ولو سلم أن 
أبا سعيد حالف معاوية فإنا نختار فتوى معاوية في مقابلة أي سعيد الخدري؛ لأن معاوية فقيه بحتھد؛ لگن البي 5 
قال في حقه: إنه فقيه» وعمل على فتواه جميع الصحابة والتابعین الذين كانوا حضورا في مجلس تخطيب معاوية فق 
كما قال الترمذي يل في كتابه» فأحذ الناس بذلك» ولم ینکر أحد من الصحابة والتابعين على معاوية» وأخذوا قوله 
بلا إنكار ودلیلء فإنكار أبي سعيد في مقابلة حم غفير من الصحابة والتابعين والخلفاء الراشدين لا يسمع» وأيضًا 
لا نقول: إن أبا سعيد حالف معاوية؛ فإنه ليس في الحديث ما يشعر على إنكار أبي سعيد لمعاوية» بل في الحديث بيان 
فعل أبي سعيد أنه كان يخرج صاعًاء وفعله لا يدل على حلاف فتوى معاوية؛ لأنه يجوز أن يعمل أبو سعيد على 
العريمة» وإن كان الواحب نصف صاع كما يدل عليه قوله: وقد وسع اللہ على الناس فلم تضيقوا؟ يع نصاب 
نصف الصاع من البر كان بوجه عدم وجود الحنطة» وأما الیوم فقد وسع اللہ على عباده فلا حرج في أداء صاع تام 
تطوّعاء ومثله لا ينكره أبو حنيفة أيضًا؛ لأن التطوّع ليس له حد والله تعا ی أعلم بالصواب. 


أبواب الزكاة 1۷ باب ما جاء في صدقة الفطر 


+7 - حَدَّكَنَا عة بن + فرع اضر حَدَّكَنَا سَالمُ بن وج عن ابن جَرَيْج؛ 
عَنْ عَمْرِویْن د شع نب عن أي عن ده أن اي لت بَعَتَ مُنَاوبًا في فَجَاج مَكّة. 


1 


لا إن صَتقَة الفظر واب ج عل کل شل ذكر أو أنق» راز عب صر أذ كيز 


اس 
ہے کے عو 


دان من قنج أو صَاعٌ من قاع قال ابو عِيسَى: هَدَا حَدِيْتُ غريب َس" 


لقوله: سواة 


٦‏ 07 حدقا نان ريڍ عن ايب عن اني عن ان عَمرَ 2 ۾ 
قال: فرص رس سول اللہ 4# صَدََةَ الْفِظر عَلَ الکر وَالْأُلی ى وال وَالْمَمْلُوْكِ ضَاعًا 


عرف حلي 


: مر أَوْصَاًا مِنْ شَمِبر قَال: فَعَدَلَ الاس الى نیف صاع مِنْ ر 


* فی تُمْحَق الشَّيْحْ حُمّد فژاد عَبْد لباقي وال خ مُعَیْب ارتو وط زيا زيَادة بَعْدَ قَوْلهِ: 


اہ 
وم ہے 


«غَرِيْبُ حَسٌَا: [وَرَوَى عُمَرُ بْنُ هَارُوْنَ هَدَا 7 3 ا ہی َكل اعَنْ اعباس 
اي مِيْنَاء عَنْ الئي 0# قد گر عص هَذَا الْحَدِيْثِ. حَدَّكَنَا جَارُودُ قَالَ: حَدَكََا غْمَرُ 
ان هَارُوْنَ هَذَا الْحَدِيْتَ.] 


سهر: قوله: فجاج: [جمع فج» الطريق الواسع.] قوله: طعام: [أي كل ما يؤكل من الحبوب.]. 


عرف: المراد من "كل مسلم": قوله: على كل مسلم إلخ: إن كان المراد منه: عمن بحب الزكاة؟ فیخالفنا 
ا حدیث؛ ای على من تحب عليه» فلا. أقول: إن المراد: على من تجب؟ ولا بخالف. 

قوله: حر أو عبد: : لأن المذكور في ا حدیث عمن يلزم» والل أعلم. 

قوله: غريب حسن: الرحال ثقات إلا سالم بن نوح العطار» وهو أيضا من رجال "مسلم". 

قوله: فعدل الناس إلى نصف إل: لا يدل على أنه ت٭8 للا كان أمر بصاع من حنطة. 


حلى: قوله: مدان من قمح أو سواہ صاع من طعام: قلت: فيه دليل الحنفیة ويستدل به أيضًا على ما في الحاشية الماضية. 
قوله: فعدل الناس إلى نصف صاع من بر: قلت: هذا رأي الراوي. 


اُیواب الزکاۃ ۲۹۰۸ باب ما جاء في صدقة الفطر 
ٿال أَبُوعِيْسَى: هَدَا حَيِیْثٌ حَسَنُ صَحِيْمٌ وَفي اباب عَن أبي سَعِيْدِ وان ن عباس وَجَد 
ا لحارث بن عَبْدِ اليَحمَنِ بْنِ أي دُبَابِ وَكَْلَبَةَ بْنِ أي صُعَيْرِ وَعَبْدِ الله بن عرو 
6 - حَدَّكَنَا إِْحَاقُ بْنْ مُوْمَى الْأَنْصَارِيُ» حَدَکتَا تا مع حَدَتَنَا مَالِكُ عَنْ تافعء 
عن عب الله ي غر ان رسو الله کڈ فَرَضَ رة الْفِظرِمِنْ رَمَضَانَ ضَاعًا مِنْ تَمْر 
أو صَاعًا مِنْ شَعِيْرِ عَلَ گل راز نی ككر ازائق اشن 
قال ابو عِيْمَى: حَدِيْتُ ابن عُمَرَ ہد حَرِيْتُ حَسَنُ صَحِيْمٌ. وَرَواه مالك عَنْ تاف 
عَنْ ابن عْمَرَ دہ عَنْ اللي # ْوَ حَدِيْث أَبُرْبَ» وراد فِيْه: من المُسْلِمِيْنَ). 
وَرَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ تافعء وَلَمْ ميَدْكْرُوَا فيه دین المُسْلِمِيْنَ». 
اختلف أخل الهم في هنا : فَقَال بَعْضصّهُمُ: إِذَا گان لِلرَجُلِ عَبِیْد غَيْرُ مُسْلِمِيْنَ لم ود 
عَنْهُمْ صَدَفَةَ الَف رَو قَوْلُ مَالِكِ وَالشَّافِِيَ وَأَحمَد ند وقال بف يودي عَنْهُمْ وَإِنّ 
كو غَْرَ ملي وَهوَ قول الور وان امرك وَِسْحَاق. 


عرف: اختلاف الأئمة في الصدقة عن العبد الكافر: قوله: من المسلمين إل: قال أبو حنيفة وإسحاق بن راهويه جا 
إن العبد الكافر يتصدق عنه مولاه» وأشار البخاري إلى مذهبناء بل إنه احتار مذهبناء وقال الحجازيون: لا صدقة 
إلا عن العبيد المسلمين» وقال ابن دقيق العيد: إن زيادة "من المسلمين" تفرد بها مالك. ويشير إليه كلام الترمذي» 
وقد وحدت متابعات عن ستة رجال منهم عمر بن نافع في "البخحاري"» وضحاك بن عثمان في "مسلم"» ذكره 
النووي وزاد عليه الحافظ في "النكت على ابن الصلاح". 

الجواب عن حديث الباب: وأما الجواب من جانبنا فنقول: إن قيد "المسلمين" قيد "على من بحب“ لا قيد 
"عمن تحب" نقله الطحاوي؛ والکلام صحيح عربية بلا تكلف» وأيضاً نقول: إن راوي حديث الباب ابن عمر مء 
وفي "فتح الباري" في غير باب الصدقة: أن ابن عمر كفا كان يتصدق من عبيد الکفارء هذاء والله أعلم. 


حلي: قوله: و م يذكروا فيه "من المسلمين": قلت: المطلق يحمل على إطلاقه» فوجب الجمع بينهما بالعمل بهما. 


أبواب الزكاة ) ۹ باب ما جاء في تقديمها قبل الصلاة 
(۳) بات ما جَاء في تَقْدِيْمِهَا قبل الصلا 

7 - حَدتتا مُسْلِمُ بْنُ ع نرو ين ملع او عرو الا اَی ف قَال: حَدَّة 
عبد الله كتفع عذال ل الأ عن نزت نی فيد عي ع ليختو 
ڈگ اله عجن جا مُربِإخْراء ع الك ئل ازس او من 

7 لشي أول التهار ے 
ال أَبُوعِيْسَى: هَدًا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ صَحِيِحٌ. وَهُوَ الَّدِي يَسْتَحِبُهُ أل الْعِلْم 
رج الرّجْل صَدَقَةَ الففظر قَبْلَ العْدوَالَ الصلاة 

()(۳۷) بات ما جَاءَ في عْجيل الک 


مقر 


| 


3 مو عد 


۷ - حدما عبد الله بْنُ 


و مو r‏ م 1 


عبد البّحْمْنِ دكن سند ن ضور حَة نا إسماعِيل 
ابْنُ گریّا عَنْ اجاج بن دیتا عن ا حڪم بن عي عَنْ حُجََة ن عدي عن عل دہ 


٥ تیر‎ 


أن الاس سل رول اللہ 4 في جيل صَدَقَيِِ قبل أن تج فرص لَه في ذَلِكَ. 


قوله: قبل أن تحل: أي قبل أن بجيء وقتهاء من حلول الأحل: بحيئه. 


عرف: استحباب أداء صدقة الفطر قبل الصلاة وأفضلية الصدقة في رمضان: قوله: باب إخ: يستحب أداؤها 
قبل الصلاة» ولو أداها بعد صلاة العيد كان أداء لا قضاء» وفي الصحيحين: أن يده الا كان أجود من الريح 
الرسلة في رمضان» فدل على أن الصدقة أفضل في رمضان؛ وكذلك ذو الحجة» وكان السلف أيضاً يركون ف رمضان. 
حکم تعجيل الزكاة: قوله: باب إلخ: يصح إذا كان مالك نصابء ثم له شروطہ وأما جواز التعجيل فلأنه إذا 
ملك النصاب فحصل نفس الوجوب. 

اختلاف العلماء في وجوب الأداء ونفس الوجوب: واعلم أن وجوب الأداء ونفس الوجوب شيء واحد عند البعض» 
ولا فرق بينهماء وإليه ميلان صاحب ''البدائع"ء قال: إليه ميلان مشايخنا أي ما وراء النهر» وقيل: إن بينهما فرقا. 


أبواب الركاة ظ ظ ۲۰ باب ما جاء في تعجيل الزکاۃ 
۸ - حَدگتا لقاس مي بن دیتار الگ حَدَّكَنَا ِسْحَاقُ بن مَنْصْوْرٍ عَنْ إِسْرَائِيل 

التي 315 قال لِعْمَرَ لِعَمَرٌ دتك: ِا قَدْ أَحَدْنَا 6 الاس عام الول لِلْعَام). 

فی الْجَابٍ عَنْ ابن عَبًایں ذا ا اعرف حَدِيْتَ تَعْجِيّْلٍ الگاۃ مِنْ حَرِيْثِ إِسْرَائِيْلٌ 

عَنْ الْحَجاج بْنِ دہ تَارِِلَا مِنْ هَدَا الْوَجْه. وَحَيِيْثُ إِسْمَاعِيْلَ بن رَكرِیّا عَنْ ا جاج عِنْدِي 

ًص من حَييْثِ ائيل عن ا جاج بيد تار وَقَدْ روي هَذَا الحَدِيْتُ عَنْ ا كم 

ابن عتیبة عن التي کڈ مر مسلا 

وڈ الخقلق ال ايلم ف تفيل الکو کیل لی َلََاء قَراى طَائِمَةٌ مِنْ أَهْلٍ الْعلم أَنْ 

لا يعَجَلَهَه وَبِهِ يَفُوْلُ سُفْيَانُ القَوِْیٌء قَال: 

ِن عَجَلَهَا قل لیا أَجْرآتْ عَنُْ وید يفول القَافیُ ع وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. 


سهر: قوله: ابن جحل: بفتح ا حیم وسكون المهملة. الأزدي البصري» ثقة من السادسة. (التقریب) 


قوات: قوله: ابن جحل: بتقلم اجيم على الجاع المهملة. 
قوله: حجر : بتقلم الجاء المهملة الضمومق على الجيم» وآنحره راء. قال ف "الميزان": ك يعرف» تفرد به الحكم 
ابن حجل» وليس طما في الكتب إلا هذا الحديث عند المصنف. 


عرف: بيات زكاة العباس وخالد بن الولید کا وابن جميل: قوله: زكاة العباس عام الأول للعام: كان عمر ف 
عامله لتا فذهب إلى العباس وحالد وابن جمیلء فلم يعطوه الزکاۃء فشكا الفاروق الأعظم إليه شاف فقال 
البي أما خالد فإنكم تظلمو نە؛ لأنه تصدق بجميع ماله في بيت المال» وأما العباس فأحذت منه زكاة عامین: 
وأما ابن جمیل فما أعطى إلا أنه تعالى أعطاه الله مالأ» ثم أتى ابن جميل بركاته» فما أحذها 8 اتل وما أحذ 


أبواب الزکاۃ ۱ ۲۲ باب ما جاء في النهي عن المسألة 


وس 


)۸( اب ما جاء ف الي عَنْ لمسالة 


سے 


8 - حَدَّكَنَا مَثَاد حَدُكتا لص عن ان بي بِشْرِ عَنْ قيس بن 


اس اس 


أي حازم عن اي هْرَيْرَةَ #ه قال: سَمِعْتُ رَسُوْلَ الله ¥ يَقْوْلُ: «لَأَنْ يَفْدُوَ أُحَدْكُمْ 


داس هاس سر م ہم کرس سه ل سه راص واس 7 4م ا 1 01 0 0 
َحَتَطبَ عل َم يتصق ما تل به عن اقا کی من أذ بن رجلا 
الاحتطاب: أذ الحطب ‏ عرف کے سور 


؛أوْمَتَعَهُ دَلِكَ؛ فَإنَّ الْيَدَ الْعُليَا أَفْضَلُ م مِنْ الیّدِ السَّفْلّء وَابْدَ بدا بِمَنْ تَعْوْلُ). 
وي الاب عَنْ حَکِیٔم بن جزام واي سَعِيْدٍ الْحدْرِيٌٍ وَالرْيَيْرِ بُ العام وَعَطِيّةَ السّعْدِيٌّ 


سے8 7 ٥‏ سر و ن رح ج ڑج ٥‏ سر ن س ر 5 س کب 
وَعَبْد الله بن مَسَعْوْدٍ وَمَسْعْوْدٍ بْنِ عَمْرِووَابْنِ عَبًایں وَتَوْتَانَ وَزِيَادٍ بْنِ الحارثِ الصدَان 
5 تح اد رکون الوار 

٠ 5 7 ۳‏ ختاد رام 6سا o‏ 060 8 

وائس وحبثِي بن جنادة وفبيصة بن رق وَسَمْرَةٌ وابن عَمَرَ هاف 


سهر: قوله: النهي عن المسألة: اتفق العلماء على النهي عن السؤال من غير ضرورة» واحتلفوا في أنه حرام أو 
حلال مع الكراهة بثلاثة شروط: أن لا يذل نفسه» ولا يلح في السؤال؛ ولا يؤذي المسؤولء» فإن فقد أحد هذه 
الشروط فحرام بالاتفاق» كذا في "اللمعات". 

وف "الدر المحتار": ولا يحل أن يسأل شيا من القوت من له قوت يومه بالفعل أو بالقوة كالصحيح المكتسب» 
ويأثم معطيه إن علم بحالہ؛ لإعانته على المحرم» ولو سأل الكسوة؛ لاشتغاله عن الكسب بالجهاد أو طلب العلم 
جاز لو محتاجًا. 


قوله: تعول: [عال عياله: إذا قام ما بحتاجون من نفقة وكسوة وغيرهما.] ' 


عرف: اختلاف العلماء في شرح "اليد العليا": قوله: فإن اليد العليا إلخ: احتلفوا في تفسير ا حدیث: فقيل: إن 
العليا المنفقة والسفلى الآحذة» ويؤيده ما في "سنن أبي داود" عن ابن عمر دہ وقال ا حدلون: إنه موقوفء. 
وإلى هذا التفسير يشير أكثر الأحادیثء وقيل: إن العليا ا متعففة والسفلى السائلة» ويشير إليه ما في "سنن أبي 
داود" ولكنه ليس في أكثر طرق هذا ا حدیثء وقيل: إن العليا يد الله والسفلى يد ا خلقء وموهم هذا التفسير 
حديث: ید الله هي العلیا إلخ 


أبواب الركاة YY‏ باب ما جاء في النهي عن المسألة 


سی عو 8س حد 7 سے سے ی ص Fo 7 $o‏ وم ہےر ور 0 
قال ابو عِيسَى: حَدِ يت أبي هُرَہِ رَه لہ حَدِيْثُ حَسَن صَحِيْحٌ عرب مُسْتَغْرَبٌ مِنْ 


٠‏ - حَدَّكَنَا مود بن غَيْلَانَ حَدَّتَنَا وكيم حَدَّتَنَا سُفْيَانُ عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ 
ئن و یڈ وس رہ جج ب قال: قال رسوا الله 5: 
«إنَّ التشالة كد يڪ بها اَل و أن شال الل سلطا أو زفي ارلا بُدَّ م 
قال أَبُو عِيْمَى دا حف ڪس ڪيم 


سهر: قوله: كد يك ها الرحل وحهه: الك الإتعاب» "كد في عمله" إذا استعجل وتعب. وأراد بالوجه ماءه 
ورونقهة كذا في "ا حمع"ء وورد: المسائل کدوح يكدح بھا الرحل وجهه أي حدوش» وکل أثر من حدش أو 
قوله: سلطانا: [أي ذا ملك وسلطنة بيده بيت ا مال فيطلب حقه منه. (اللمعات)] 

قوت: قوله: إن المسألة كد: بفتح الكاف وتشديد الدال. وف رواية أبي داود: "كدوح" بضم الكاف والدال 
وحاء مهملة. وقد ذكر اللفظين معا أبو موسى المديئ» في ذيله على "الغريبين"» وفسّر الكدوح بالخدوش ف الوجه» 
والكد بالتعب والنصب. قال العراقي: ويجوز أن يكون الكدوح بمعنى الكد» من قوله تعالى: ينك كاد 4 
وهو السعي والحرص 

قوله: وجهه: قال العراقي: المراد بالوجه ماژه ورونقه. 

قوله: إلا أن يسأل الرّحل سُلطانًا: قال الخطابي: أي ولو مع الغیٰ يسأله حقه من بيت المال؛ لأن السؤال مع 
الحاحة دحل في قوله: "أو في أمر لا بد منه". 


عرف: جواز السؤال من السلطان: قوله: يسال الرحل سلطاناً: لأن السلطان عنده حقوق المسلمين في بيت 
المال» كما قال الغزالي في "الإحياء"» وقيل: إن السؤال من السلطان ليس فيه إذهاب العرض وإن لم يكن له حق 
في بيت المال» والله أعلم بالصواب. 


توف جح تنا 


أبواب الصوم ٠‏ ۲۳ باب ما جاء فی فضل شھر رمضان 
ب عرف 


[۸) اباب اصع عَنْ رَسُوْلِ الله 5 


)١(‏ بات ما جَاءَ في قَضْل شَیْر رَمَضَانَ 
بشم الله اَن الرَّحیٔم 


سر ی کے 0 ره ت 3 ۹ے > ٥‏ ره سے ت 
۷۱ -- حدثتا ابو ریب محمد بن العلاءِ ن رَيب» حَدُنتا بُو ڪر : بن عیاش 


عَنْ الاش عَنْ اي چ عَنْ اي هُرَیْرَة ٌ٤‏ دہ قَالٌ: قال رَمُوْل الله 5ل «إِذا 3 
اَل لَيْلَةِ مِنْ شَهْرِ رَمَدَ ن صْفَدَت الفَيَاطِيْ وَعَمَنَۂ ا هن 0۰ 


سهر : قوله: صفدت: بالتشديد أو التخفيف» أي شدت بالأغلال وأوثقت» ومردة: بفتحات» جمع مار وهو 
العاتي الشديد المتجرد للشرء والمراد من التصفید والفتح والتغليق المذكورة؛ إما حقائقها لشرف رمضان وفضله - 


قوت: قوله: إذا كان اول ليلة من شهر رمضان صفدت الشياطين: أي شدت وربطت بالأصفاد وهي القيود. 


عرف: معنى الصوم وفرضيته وحكم صیام البیض وعاشوراء: قوله: أبواب الصوم: الصوم في اللغة: الإمساك 
عن الأكلء كما قال قائل: 

خيل صيام وخيل غير صائمة 
وصوم رمضان فرض ف السنة الثانية بعد الهجرة» كما قال في "الدر الختار"ء والله أعلم. وکان صیام ایض وعاشوراء 
فرضاء ثم نسخ الفرضية؛ لما في "أبي داود' ': أنه لفلؤطئلا أرسل أن من أكل يوم عاشوراء فليقض یوما مكانه. 
إضافة لفظ "شهر" قبل أسماء الشهور: قوله: باب إل: قال علماء اللغة: إن لفظ "شهر" لا يضاف إلا إلى رمضان = 


شيخ: قوله: صفدت الشياطين ومردة الجن إلح: استشكل بصدور الذنوب عن العباد في رمضان؛ مع أن الشياطين 
قد صفدت» وأجاب صاحب "الخازن" بأن ا حرك للعباد على الذنوب شيئان: الشيطان والنفس» ففي رمضان 
وإن صفدت الشياطين» لکن النفس مرسلة على حااء محركة على المعاصيء أو يقال: إن المردودين كبائر 
الشياطين ورؤساؤهم» كما يشعر عنه لفظ الحديث» یعیٰ مردة ا نء وأما الصغار فمرسلون يحركون العباد على 
الذنوب» أو يقال: إن الشياطين ليسوا علة تامّة لتحريك العباد على الذنوب» حي يلزم من انتفاء العلة انتفاء 
المعلول» أو يقال: إن الشياطين وإن صفدت» لکن أثر صحبتهم باقي بعد في قلوب العباد؛ لاحتلاطها بم مذّة 
طويلة» فلذا يصدر الذنوب» كما أن الحديد يبقى حارًا بعد إحراجه عن النار. 


أبواب الصوم _ 0 ٤‏ باب ما جاء في فضل شهر رمضان 
EEE‏ رات اران كَل بک تھا بَابٌ وَفيِحَت أ واب ا كت قَلَمْ يُغْلَقْ مِنْهَا بَابُ» 
رادي تاد نا باغ الخ قبل وا بای ال افص وبل فاه ِن الگا ولك ل ليلق 
فی الاب عَنْ عَبْدِ اليَحْمَنِ بن عَوْفِ وَابْنِ مَسْعُْدِ وَسَلْمَانَ د 


سهر = على سائر الشھور؛ وإنزال ال رمة والتوفيق» أو يحمل ذلك على أن الأمر متعلق من مات من صوام رمضان 
من صا حي أهل الإيمان وعصاتم الذين استحقوا العقوبة» فوصول الروح من ا حنة وعدم إصابة نفخ جهنم وسمومها 
عليهم في عا م البرزخ أكثر وأوفر على تقدير الفتح والغلق» كذا قیلء وإما كناية عن قلة إغواء الشياطين» وفعل 
الخيرات» والكف عن المخالفات» وأغرب من قال بتخخصيصه بزمان النبوة» وإرادة الشياطين المسترقة للسمع» والظاهر 
العموم ولعدم حصوصها في ذلك الزمان برمضان, إلا أن يراد الكثرة أو الغلبة» والله تعالى أعلم. كذا في "اللمعات" 


فوت: قوله: وبنادي مناد: قيل: يحتمل أنه ملك أو المراد أنه يلقي ذلك في قلوب من يريد الله إقباله على الخير. 
قوله: يا باغی ار : أي طالبه. 

قوله: أقبل : أي فهنا وقت تيسر العبادة» وحبس الشياطين» وكثرة الإعتاق من الثّار فاغتنمه.. 

قوله: ويا باغي الشر أقصر : فهذا زمن قبول التوبة والتوفيق للعمل الصّالح. قال العراقي: ظنّ ابن العربي أن قوله 
في الشقين: باغي ' من البغي» فنقل عن أهل العربیة أن أصل البغي في الشرء وأقله ما جاء في طلب ا یں ثم ذكر 
قوله تعالى: «اخيْرَ باغ ولا عا ولبقرۃ:۱۷۴) وقوله: يعون في الأرْض بغَیْر الح (يونس:٣٠)‏ والذي وقع في 
الآيتين هو مع التعدي» وأما الذي في هذا الحديث فمعناه الطلب» والمصدر منه بُغا وبُغاية» بضم الباء فيهما. 
قال الجوهري: بغيت الشيء: طلبته. 

قوله: وله عتقاء من الثّار وذلك کل ليلة: قال العراقي: الظاهر أنه أراد كل ليلة من ليالي شهر رمضان» ويحتمل 
أن يراد قي كل ليلة من السنة كلهاء ويتضاعف ذلك في رمضان. 


أعلم» وقي الربيع الآحر في راء الآخر احتلاف» قيل: بكسرها وقيل: بفتحء وقال قائل: 
لا تضف شهرا للفظ الشهر إلا الذي أوله الراء فادر 


شيخ: قوله: غلقت أبواب ا لنيران فلم يفتح منها باب وفتحت أب ہو اب اججنان: استشكل بکافر مات في رمضان» 
فيقال: إنه بشارة لمسلم عاص فقط» وأما الكافر فموضعه حهنم» هم فيها خالدون بلا تأمل. وقال البعض: إن الكفار 
لا يدحلون مدّة رمضان في النارء أو يقال: إن مقتضى شرافة رمضان أن يدحل الحنة بشرط أن لا يكون مانعًا. 


أبواب الصوم 0 باب ما جاء في فضل شهر رمضان 


- حَدَّكَنَا هَناد حَدَّكَنَا عَبْدَةُ اناري عن َد بن عَمْرِى عن أَبي سَلَمَهَ 


قوت عرف رواےہ فوت 
عَنْ أبي هُرَيْرة 4 قَالَ: قَالَ ینز اله ب «مَنْ صَامَ رَمَضَانَ وَقَامَهُ إِيِمَانَا وَاحْتِسَابًا 
قوت وح ہی 


عرف 
ل كو سا ہےہ۔ من حي ن کے وہ مد ےے گر۔ 2 سے ا 
عفر له ما تَقَدمَ مِنْ ذنبه» وَمَنْ قا يْلَّةَ الْقَدْ إِنِمَانًا وَاحَبِسَانًا عفر لَهُ ماتقدم مِن ذنبه). 
سے م عن م ومن ٠ہ‏ لہ و 2 ۰ ۳ م من 


م 0 لم هټ 0 ے۵ سح نا سے گ س ےہ ٥‏ س و fo 7 Fo‏ 
ل ُو مى: وَحَدُِْ اي هري 4 الي رو او بر بن عياش حَدِْتُ رنب 


ا 1 


لا تَعْرفُهُ مِنْ رِوَاَة أي ڪر بن عَيَاشِ عَنْ الأَعْمَش) عن آي صَالِج عن اي هُرَيْرَة نه 
لان حَدِيْثِ اي ڪر 
وَسَأَنْتُ َد بْنَ إِسْمَاعِيْلَ عَنْ هَدَا الَْدِيْثِ فَقَا کنا التق + نن اوینج 


اس 
ع 


ابو الْأُحْوَصِ عن نْ الأحْمَیں؛ ٤‏ عن ن غامد د قَوْلَهُ: «قا 0 : إِذا ذا کان 7 لَيْلَةِ مِنْ مِنْ سه شهرٍ رَمَضَانَ) 
قَدَكْرَ الْحَدِيْتَ. قال مُحَمَدُ: وَهَذَا أصَحٌّ عِنْدِي مِنْ حَدِ یی أي رین عياش 
)23 دی تسححة: "مثل" بدل قوله: "من 


قوت: قوله: من صام رمضان وقامه إمانا: أي تصديقا بأنة فرض عليه حق؛ وأنه من أركان الإسلام وما وعد الله 
عليه من الثواب والأحر. قوله: واحتسابا: أي طالبًا للثواب. 
قوله: غفر له ما تقدم من ذنبه: زاد أحمد في مسنده: وما تأحر» وهو محمول على الصغائر دون الكبائر. 


عرف: قوله: من صام رمضان وقامه ا هذا يدل على التراویح و سيجحي ؟ التفصیل في آخر أبواب الصوم. 


معنى "احتسابا": وأما احتسباً فمعناه حسبة للہ وأكثر ما يجيء في ما نشی الذھول عنه. 


تو جو فنا 


أبواب الصوم ۲٦‏ باب ما جاء لا تتقدموا الشهر بصوم 
(0) بان ما اء أ مدموا الَّهْرَ بِصَوْءِ 


٣‏ - حَدَتَنَا ابو كرَیْب حَدَّنَنَا عَبْدَُ بْنُ سُلَيْمَاكَ عن مُحَمَّدِ بن عَمْرِو عَنْ 


اي سم عن اي هرر ةَ ف قال: قَال ا اللي 5 # ا قدا مُوَا الشَّهْرَ يوم وَلا بِيَوْمَيْنِ؛ 


حَدْكُم صو مُا لرؤْيتَِ وَأَْطِرُوًا لِرزیَيہ فإِنْ 


+ ي o‏ معد ا 


1 ەر و و 
فعدوا تَلَائِيْنَ ثم أَفْطِرُوْا). 


سهر: قوله: لا تقدموا الشهر إخ: أي لا تستقبلوه بنية رمضان» ويستريح قبله» فيحصل نشاط فيه وقيل: لثلا يختلط 
النفل بالفرض. (مجمع البحار) 


قوت: قوله: لا تَقدّموا الشّهِر بيوم ولا بيومين: إنما نمي عن فعل ذلك احتياطًا؛ لاحتمال أن يكون من رمضان» 
وهو معى قول المصنف: "لمعن رمضان"ء وإنما ذكر اليومين؛ لأنه قد بحصل الشك في يومين بحصول الغيم» أو 
الظلمة في شهرين» أو ثلاث فلذلك عقب ذكر اليوم باليومين» والحكمة في النّھی أن لا يختلط صوم الفرض 
بصوم نفل قبله ولا بعده» حذرًا ما صنعت النصارى في الزيادة على ما افترض عليهم برأيهم الفاسد. 


عرف: قوله: باب إخ: حديث الباب حديث الصحيحين. 

ببان التقدم على رمضان بصوم والمراد من عبارةٍ "الشهداية": وی "الحداية": أن تقد تقدم رمضان بيوم أو يومين بنية 
رمضان مكروه تحرعاء وأما صوم ثلاثة أيام فصاعداً قبل رمضان فلا بأس فيه وأما القضاء والكفارة فقيل: إنه 
حلاف الأولى» ومكروه تنزيهاء وأما النفل المطلق قبل رمضان بثلاثة أيام فصاعداء فلا كراهة فيه وقال الديري 
في حاشية "العناية" نكتة ما قي "الهداية": إن نية رمضان لا تكون إلا في يوم أو يومين. 

وأقول: إن مراد صاحب "الهداية" لیس ما زعمواء أي ينوي الصائم في رمضان قبل أن یدخل رمضان؛ فإن 
الشريعة لا تتعرض إلى هذا الأمر اللغو المفروضء ومراد صاحب "لهداية" بنية رمضان أن يصوم لرعاية رمضان:؛ 
كما في "الترمذي" في الباب لمعن رمضانء فإذن تلائم نكتة الديري وغرض الشريعة هذا التهديد ا حدود 
والمكروه تحربما هو صوم يوم لرعاية رمضان وحال رمضان» وأما صوم الشك فمستحب في بعض الصورء فيرد 
على ما زعموا في مراد صاحب "ا حدایة". 

اختلاف الأئمة في اعتبار رؤية الهلال: قوله: صوموا لرؤيته إلخ: وسیأت مسألة الرؤية» وعند الثلائة الاعتبار 
للرؤية» أو ما يقوم مقامها مما سيأني» وقال أ مد بن حنبل: إن حساب محاسبی منازل القمر معتبر 


أبواب الصوم ۲۷ باب ما جاء لا تتقدموا الشهر بصوم 


في اباب عَنْ بغ اضڪاب الو 3# را منص بن لمر عن ني ن جزاشں: 
عن تن ضحاب البي کڈ عن الي * بتخر هذا 

بو عِيسَى: حَدِ أ سج و ہی ری ا عل 
هل الهم کرمڑ م بل ځؤل کر رصان لم رقشا 

إن 36 ل صم صما قوق باه لق قلا ری به عدن ٠‏ 


ي 0 


×-. ٹا اث خلا زع عن ون لتك عن تق ن اي کر عَنْْ 
اي سَلَمَهَ عَنْ أبي هُرَیْرَة ك قال: قال رَسُوْل الله : «لا تَقَدُمُوْا سَهْرَرَمَضَانَ بِصِيام 


قب َم أَويَؤْمنِ ا أن يَحْوْنَ رَجُلٌ كان یَسُوْم صما َيِصْنْة». قال بو عِيْسَى: 
ہے یا غ 


سهر: قوله: أحبرنا منصور: لیس المراد أن منصورًا أحبره بلا واسطة؛ فإن ذلك حال» بل ا مراد بيان ما جاء قي 
الباب يمذه الألفاظ. (التقرير) 


عرف: مسا حة الإمام العرمذي به قوله: أخيرنا منصور بن المعتمر: قول "احبر پر نا' ' ليس بصحيح؛ لأن الترمذي 
م یلق منصوراء بل يروي عنه معلق. 
فغلط» وأما الحديث الذي مر في الركاة: | ويه لفظ "لتعظيم رمضان' فضعيف. 


مرو وس # 


أبواب الصوم ۸ باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشك 


- خَدَکتا أَبُوسَعِيْدٍ عَبْدُ اللہ بن سَعِيْدِ ان حَدَّتَنَا ابو ڪال اْأَمَر عَنْ عَمْرِو 

سس چ تہ 
سر 

شاو مَصْلِيّة فقال: راء فَتَنکی م بَعْضُ الْقَوْمٍ قَقَالَ: إن صَائِمُ م. فَقَالٌ عَمَّارٌ مہ من ض ام 


_ أي مشوية 


اليد الذي شك فِيْهِ قَقَدْ عَصَى أَبَا الْقَاسِم م 4# وَفي الاب عَنْ اي مُرَیْر ٤‏ راس يم 


سهر: قوله: من صام اليوم الذي شلك فيه إلخ: وهو اليوم ا حتمل لأن یکون الأول من رمضانء بأن غم الهلال 
بالغيم أو غيره» والمراد الصوم بنية رمضانء والمختار عند أبي حنیفة والشافعي ومالك وأكثر الأئمة أن لا يصوم 
يوم الشك» وإن ضام فليصم بنية النفل» ويستحب ذلك عندنا لمن صام يومًا يعتاد وللخواص» ويفطر غيرهم بعد 
نصف النهار» وقال الإمام أحمد وجماعة: إذا كان بالسماء غيم فليس صوم الشك» ویجب صوم عن رمضان» 
وكان ابن عمر وكثير من الصحابة إذا مضى من شعبان تسعة وعشرون يومًا التمسوا الحلال؛ فإن رأوه أو سمعوا 
بره صامواء وإلا فإن كان المطلع صافيا بغير علة أصبحوا مفطرين» وإن كان فيه علة صامواء وحمل الجمهور 
على صوم النفل. (اللمعات) 


عرف: المراد من يوم الشك والاختلاف في حكم صوم يوم الشك: قوله: باب إخ: يوم الشك يوم الغيم لا يوم 
الصحو كما قالواء ونقلوا أن الشافعي وأبا حنيفة ومالكا د جنل كرهوا الصوم يوم الشك وأحمد بن حنبل يله یب 
هكذا في عامة الكتب» ثم قال ابن تيمية: إن صوم يوم الشك المنهي عنه في الحديث ليس المراد به يوم الغيم» بل يوم 
الصحوء والشك هو الوسواس والوهم انحضء وقد ثبت صوم يوم الغيم عن بعض السلف منهم ابن عمر طثهدا. 

أقول: إن أبا حنيفة لاله موافق لأحمد بن حنبل بلك في استحباب صوم يوم الشك؛ لأن بحموعة مسائله تدل على 
هذاء وذكر في 'الحداية" أن صوم يوم الشك يتصور على أنحاء ستة» وقالوا: یستحب الصوم للخواص وينظر 
العوام ليبدو الأمر» ولو ظهر بعده رمضان يكون الصوم صوم رمضانء وجب في هذا أن يقطع في نية النافلة 
وا خواص هم الذين لا يترددون ولا یضحعونء ويجب في نية الصوم النافلة» فالحاصل أن أبا حنيفة سه يحب 
صوم يوم الشك» والحواب عن حديث الباب ما قال ابن تيمية» وعندي أن هذا الصوم لرعاية رمضان» وليس 
عنهي عنه؛ لأن هذا الصوم إنما هو لوحه وحيه» وأما المنهي عنه المذكور في الحديث السابق» فهو الذي كان من 
غير وج وكان بناؤه على الاحتمالات الضعيفةء وأما الأدلة فأكثر ابن تيمية بالآثار. 


حلی: قوله: من صام اليوم الذي شك فيه: قلت: أي بنية رمضان. 


أبواب الصوم ۹ باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشك 


و 7 


لوك 1 2 ۱ 7 ر 2 
گال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ عار حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِیْع. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ كار أَهْلٍ 


۹ ے٤‏ ۔ سب س حصالا رمه کر 3 AI) o‏ ۵ئ حم >  -‏ ِ9 9" 
العلم مِنْ أَصْحَابٍ الك 5 وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنْ التَابِعِينَ وَبه بَشُوْل سُفَيَان الغَوْرِي 
2 عرف 2 5 

ص هھ ام 4 ے Sor‏ بل 9 ووا 7 3 . يي مسو سا سال و o‏ سار وس 
ومالك بی ایی وَعَبْدُ الله ی الماك التاق وأخمد وإشحَاق گرھُا اَن يَسُزَ 
و رم 0 وہ ں2 امه 2 ٤ے‏ ماه Sr‏ م مامه س ص اس ٤‏ 
الجل اليم الذي يشك فِيه؛ وَرَأى أكْثْرَهُمْ إِنْ صَامَهُ - وَكانَ مِنْ شَّهْرٍ رَمَضَانَ - أن 


يَقْضىَ يَوْمًا مَكَانَهُ 
يمدي یو ده. 


قوت: قوله: قال أبو عيسى حديث عمار حديث حسن صحيح: قال العراقي: جمع الصاغاني في تصنيف له 
الأحاديث الموضوعة؛ فذكر فيه حديث عمار المذكورء وما أدري ما وجه الحكم عليه بالوضع؛ فما في إسناده 
من ينهم بالكذب» وكلهم ثقات. قال: وقد كتبت على الكتاب المذكور كراسة في الرد عليه في أحاديث» منها 
هذا الحديث. قال: نعم في اتصاله نظر فقد ذكر المزي في "الأطراف": أنه رُوي عن أبي إسحاق السبيعي أنه 
قال: "حدثت عن صلة بن زفر" لکن جزم البخاري بصحته إلى صلة» فقال في صحيحه: "وقال صلة". ويهذا 
يقتضي صحته عنده. وقال البيهقي في "المعرفة": "إنه إسناد صحيح". 


عرف = فائدة في معنى النية والتصديق: النية إرادف ومن مقولة الفعل عندهم» وهذا مستنبط من عباراتھم 
وفروعاتھم كما قالوا: إن الکفار إذا تترسوا بالمسلمين وقت ا حرب؛ فللمجاهدين أن يرموهم بنية الكفار» ولا یکفوا 
أيديهم عن الحرب» وقال الرازي: إن التصديق من مقولة الفعل» وقوله: هذا صحيح من وجه؛ لأنه قال الأشعري: 
إن التصديق المعتبر في الإبمان هو الکلام النفسي» وإذا تكلم به صار لفظياء واللغة تساعده؛ لأن التصديق في اللغة 
النسبة إلى الصدقء وأما ما قالوا: إن التصديق في اللغة (ہاورگرون) فلا أصل له من اللغة. 
مسامحة الترمذي رظله: قوله: الشافعي وأحمد إل: نسبته إلى أحمد يله غير صحيحة. 


ع د عد 


أبواب الصوم ۳ باب ما جاء في إحصاء هلال شعبان لرمضان 
و سور 1 9 ص ر 00 40 


۹ - د قتا مل : بْقُ حَجّاج حَدَثَتا بجی د بنْ بجی حَدَّدَنَا ا او معام عَْ 
م صاحب الصحيح ر قوت 


حم ب عرو عَنْ أبي مَلَمَة عَنْ أبي هْرَيْرَةَ ده قا قَال: قا ٍ ا «أخصًؤا 


هِلَال عَعْبَانَ لِرَمَضَانَّ). 


قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي مُرَیْرَۃ لہ لا تَعْرفهُ مثل هَذَا إلا مِنْ حَدِیْثِ أبي مُعَاوِيَة 


وَالصَّحِيْحُ ما ري عَنْ ححمّد بن عَمْرِو عَنْ اي سَلَمَهه عَنْ آي هُرَیرة ماد عَنْ الكو ل 
َالَ: ١لا‏ تقَدُمُوْا''' َهْرَ رَمَضَانَ بیَزع ولا يَوْمَينِ». وَمَگتًا روي عَنْ کی بن لی أي یئ 
عن أبي سَلَعَة عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 4 و حَدِيْثِ مد بن عفرو اللَيْيٌ. 

رم وٹی نسخة: "لا تتقدموا" بدل قوله: "لا تقدموا" 

سهر: قوله: إحصاء هلال شعبان لرمضان: [أي في عده وحفظه وحساب أيامه.] 


قوت: قوله: حدثنا مسلم بن الحجاج: قال العراقي: لم يرو المصنف في كتابه شيئا عن مسلم صاحب الصحيح 
إلا هذا الحديث» وهو من رواية الأقران» فإنهما اشتركا في كثير من شيوخهما. 

إلا أن يوافق ذلك صيامًا كان يصومه أحدكم وصوموا لرؤيته وأفطروا لرؤيته» فان غم عليكم فإها ليست تغمي 
عليكم العدة. قال العراقي: يحتمل أن المراد أحصوا استهلاله حن تكملوا العدة إن غم عليكم» ويدل عليه الزيادة 
الي عند الدار قطيئ. والمراد تراؤوا هلال شعبان» وأحصوه ليترتب رمضان عليه بالاستكمال أو الرؤية. 


أبواب الصوم ۲ باب ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال... 


اسر 


اء أ الصّوْمَ ية لهال والإفطار َه 


هام مه شاه مھ جم موم و مم وم عم مم دم مھ مم مھ ےو و و وھ و و وو وم و و وج وو دم وو وھ ماع مهام ماما م ےھ مھ هم هس مھ مھ مو وی مہ و و هام جم ع .هه 


عرف: بيان أنواع ثبوت المحلال: قوله: باب إلم: واعلم أن الحلال يثبت بالشهادة بالرؤية» أو الشهادة على 
الشهادة» أو الشهادة على القضاءء أو الإفاضة أي التواتر» وفي متوننا أن هلال رمضان یثبت بشهادة رحل يوم 
الغيم» وأما يوم الصحو فلا بد من جماعة يقع بھم علم اليقين» وأما هلال الفطر يوم الغيم» فيكفي فيه شهادة 
رحلين» وي في الصحو يجب جماعة» وقال الشارحون: إذا أتى رحل من مكان عالء أو من الصحراء من حارج 
البلدة» فيقبل قوله واحدا يوم الصحو أيضاًء كما في "الدر المختار" وصححہ المرغيناني والطحاوي. وقال البعض: 
إن هذا ظاهر الرواية. [قی "رد امحتار": أن رحلا إذا كان على موضع عال» وتحته أناس» فوجد الناس الشمس 
قد غرب» وأما الرحل الصاعد على موضع عالء فيرى الشمس أنه لم تغرب» يجوز الإفطار لهم لا له.] 
وأقول: إن هذا إذا كان الرحل الحائی جاء من حوالي هذه البلدة» ولو كان من غير هذه البلدة فتحول المسألة 
إلى عبرة اختلاف المطالع وعدمهاء ولا بد من هذا القيد وإن لم يذكره أحد» ثم في هلال الفطر يجب من الشاهد 
لفظ م أو ما ٹی معناه من سائر الألسنة» لا كما زعمه بعض الجهلة» حيث قال: يجب لفظ "أشهد" العري بعينه؛ 
ثم إذا ر ى أهل بلدة الحلال وانتقلت الرؤية ة إلى بلدة أحرى .ما ها من الشروط كما مر» ثبت لهم اطلال بثبوت شرعي. 
الاختلاف في اعتبار اختلاف المطالع: ففي عامة كتبنا: أن أهل هذه البلدة الثانية يحب عليهم اتباع أهل البلدة 
الأولى ولو كان بين البلدتين مسافة شرق وغرب» ويسمى هذا الاتباع بأنه لا عبرة لاحتلاف المطالع» وأما في 
فطر كل يوم والصلوات ا خمسة فيعتبر اختلاف المطالع. 
وقال الزيلعي شارح "الكنر": إن عدم عبرة احتلاف المطالع إنما هو في البلاد المتقاربة لا البلاد النائية» وقال: 
كذلك في "تحريد القدوري"» وقال به ا مرحان. 
أقول: لا بد من تسليم قول الزيلعي» وإلا فيلزم وقوع العيد يوم السابع والعشرين أو الثامن والعشرين أو يوم 
الحادي والثلاثين أو الثاني والثلاثين؛ فإن هلال بلاد قسطنطنية ريما يتقدم على هلالنا بيومين» فإذا صمنا على 
هلالناء ثم بلغنا رؤية هلال بلاد قسطنطنيةء يلزم تقدم العيدء أو يلزم تأخير العيد إذا صام رحل من بلاد 
قسطنطنية ثم جاءنا قبل العيد» ومسألة هذا الرحل لم أحدها في كتبناء وظیٰ أنه عشي على رؤية من يتعيد ذلك 
الرحل فيهم» وقست هذه المسألة على ما في كتب الشافعية: من صلى الظهر ثم بلغ في الفور موضع لم يدحل فيه 
وقت الظهر إلى الآن» أنه يصلي معهم أيضاًء والله أعلم وعلمه أتم» وكنت قطعت ا قال الزيلعي» نم رأيت في 
قواعد ابن رشد إجماعا على اعتبار احتلاف المطالع في البلدان النائية» وأما تحديد القرب والنائي فمحمول إلى 
المبتلى به ليس له حد معين» وذكر الشافعية في التحديد شيئا. 


أبواب الصوم ) ۲۲ باب ما جاء أن الصوم لرؤية الهلال... 
۷ - حَدَّكَنَا فكَيَيَة حَدَّكَنَا بو الخو عَنْ ماك بن حَرْب» عن کرم 
عَنْ ابْن عَبّایں 4 قال: قال رسول الله 5: ال کی 5 موا قبل رَمَضَانَ» صوموا 7 الرؤيته 


سهر قوت ے۶ 


وَأَفطِوُوا رَه قإِنْ حال دُوْتهُ عَيايه ايوا تاين يوم وَفي البجاب عَنْ اي هْرَيْرة 
واي بَکِرَّة واب عمر مف 


قال ا أبو عِيسَى: : حَدِيْثُ ابْنِ عَبًایں ا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِیْم وَقَدْ روي عَنْة مِنْ عير وجي 


سهر: قوله: فإن حالت دونه: أي دون اٰلال. "غياية" أي سحابة أو غيره» هي بتحتيتين کل ما أظلك. (بحمع البحار) 


قوت: قوله: لا تصوموا قبل رمضان صوموا لرؤيته: قال العراقي: الضمیر في "رؤيته' للهلال» وإن كان غير مذكورء 
ويحتمل أن يعود الضمير على "رمضان" فيكون التقدير صوموا لرؤية هلال رمضان على حذف المضاف. 

قوله: فإن حالت دونه غياية: بفتح الغين المعجمة» والیائین المثناتين من حت؛ وهي السحابة ونحوها. قال العراقي: 
هذا هو المشهور في ضبط هذا الحديث. وقال ابن العربي: يجوز أن يجعل بدل الياء الأخيرة باء موحدة؛ لأنه من 
الغيب» تقديره: ما حفي عليك واستتر أو نوناء من الغين: وهو الحجاب. 


عرف: قوله: لا تصوموا قبل رمضان !2: هذا للفرق بین النافلة والفريضة. 


*% % لد % 


أبواب الصوم ۲٣۳‏ باب ما جاء أن الشهر يكون تسعا وعشرین 


)٦(‏ باب ما جَاءَ ء أنَّ الشَهْرَ يڪو ڪون يَسْعًا وعَشْرِيْنَ 


2 بن مین حك بق ذا گرا جن ا وَائِدَةً قال: أخْبَرَفٍ 


عِيْسَى بْنُ يئار عن أيه عَنْ عَٺرو بن الحارِثِ بن آي ضرَارِ عن ابن معد ےہ قال: 
ماد صُنث مَعَ الي 5 قِسْعًا وَعِشْرِيْنَ اكاز مِمًا صْمْنا تلَائِينَ. 


في الَا عن عُمَر آي هر ة وَعَايْسَة وَسَعْدِ بن أي وََاصٍ وَابْنِ ني عَبًّایں واب عْمَرَ 
13 


ن ن التي پل قَال: «الشَهْر يڪو کور 0 


1۹ - قتا ي ب حجر حگکتا َال بن جَنقر ڪن ميب عن ای ب4 


اس 


نه قال: آل رمو اللہ يل من سا هره اقام ف مَشْدْيَةِ يسا وَعِشْرِيْنَ يما 
5 


یں وَجَابِرِ َم سل أي بسر کر من 


اس 


رَمُوْل الله لَك آلَيْتَ َهْرَا؟ قََالَ: «المَّهْرُ تِسْعٌ وَعِشْرٌوْنَ). قال بُو عِيْسَى: 


2 


قالوا: 


أي هذا الشهر 
چ 7 2 ساس ي بط 3 


سهر: قوله: مشربة: المشربة بضم الراء وفتحها: الغرفة. (ج) والغرفة هي البيت المرتفع» سواء كان له خوخة أم لا 
وأما ما اشتهر تر في عوام افد من إطلاق الفرفة على الخرحة الرتفع فمن غلط الما هكذا في "كناب مدرسة 
شاه ولي الله". وفي "القاموس": المشربة: الغرفة أو العلية» يفهم من هذا أن الغرفة لا يطلق على مطلق العلية؛ 
والله تعالى أعلم بالصواب. قوله: آليت: : كممزة ممدودة, أي حلفت. 


عرف: المراد من قوله: "الشهر يكون تسعا وعشرین": قوله: باب إلخ: أي قد يكونء وليس المراد نفي كونه 
ثلاثين» كما قال عبد القاهر يه: إن تقدمم الخبر قد يكون لبيان الجزئية» وما في "مسند جمد عن عائشة ذم 
قالت: لا تقولوا: إن الشهر إنما يكون تسعاً وعشرين» بل قال #2لئلإ: الشهر يكون تسعاً وعشرینء بلا لفظ 
"إغا"» فأشارت عائشة الصديقة دن إلى ما قال عبد القاهر الشافعي لہ وروي عن ابن مسعود دكء: أن 
صمت معه للا عشرة سنين» تسعة منها تسعة وعشرون يوماء وعاشرتها لاثون» وسند ما روي عنه ضعیف. 
3 الإمام الترمذي رلاد ثيه واتفاق ا الأئمة على أن إيلاء البي ا كان لغويا والاختلاف 4 سبب إبلائه مات 

: آلى رسول الله کہ إلخ: استدل الترمذي بهذا على کون الشهر تسعة وعشرين» ووجه الاستدلال ظاهر» = 


أبواب الصوم ۳٤‏ باب ما جاء في الصوم بالشهادة 
) ۷ ما جَاء ١‏ وہ 


از تور عَنْ سِمَاكِ عَنْ ا 7 این گ2 شی 5 حَاء - 
مَقَالَ: إن رَأَيْتُ الهلال» فَقَالَ: ا تَشْهَدُ أَنْ لا إِلَه إلا الله؟ أَتَْهَدُ أن مدا وَسْوْلُ الله؟» 


في الگایں أَنْ د کے صو موا عدا 


حْسَيْنُ الع عن راڌ عن سِمَاكِ بي حَرْبٍ َوه 
EO‏ تن رن ةع 


= واتفق الأئمة الأربعة على أن إيلاءه لوا كان لغويا لا شرعياً؛ لأن الإيلاء الشرعي أربعة أشهر» 
وللحافظ شبهة قریتہ فإنه قال: إنه للا وإن آلى إيلاء لغویاء لکن ترك قربان الزوحة بهذا القدر أيضاً غير 
جائز» وما أجاب عنهاء ثم في وجه إیلائہ لالا روايات» في بعضها: أن أمهات المؤمنين طلہن النفقة منه مما 
وٹی بعضها: قصة العسل كما في الصحيحين» وق بعضها: قصة مارية القبطية دناه كما في "سنن النسائي" 
وهذا الموضع من المواضع الي رحح فيها الحافظ النسائي على الصحيحين» كما في "شرح نخبة الفكر". 
قوله: باب إخ: وقد مرت المسألة تفصيلاً بقدر الحاجة. ۱ 
حكم رؤية اهلال نھارا: مسألة: : لو شهد رجل بن رأيت الال في النهار لا يعتبر قوله أصلاً» سواء شهد قبل نصف 
النهار أو بعده» ولو قال: رأيته في الليلة الماضیق فإن كان هلال رمضانء وكان قبل نصف النهار» فمن لم يأكل بعد 
الصبح يصوم؛ ومن أكل يقضيه. واعلم أن في بلادنا الي ليست حكومة الإسلام فيهاء فالحكم فيها: صوموا بقول 
ثقة وأفطروا بقول ثقتين» ولا ينبغي لمفي العصر المشي على ما هو شأن قضاة دار الإسلام من الشهادة وغيرها. 
الجواب عن حديث الباب: وأما جواب حديث الباب من جانب الأحناف» فبأنه محمول على من جاء من 
حارج البلدة» أو كان اليوم يوم الغيم. 


و ه898 


م ر وم سے 
۱ - حدثتا ابو ريب حَدَّتَنا 


حلي: قوله: ا يت الال إخ: قلت: محمول على الغيم» والغالب أن في القصة كان الغيم» بقرينة تفرد المخبر؛ 


أبواب الصوم Yo‏ باب ما جاء شهرا عيد لا ينقصان 


سے 


وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا الحَدِيْثِ عِنْدَ أَكثرِ ام الْعِلْم قَالْاه تُقْبَلُ شَهَادَةُ يَجُلٍ وَاحِدٍ في الصَیّام 
ويد يفل ابن الَُْارَكِ رالشاي وَأخمة. وَقَال إِسْحَاقٌ: لا يْصَامٌ إلا وكاو وَجَْنٍ 
ون جيف أخل اهلف الإ أنه لا يفيل فِيْهِ إلا اة رَمْلينٍ 


6 - حَدَتَنَا گی بن ڪلف الْبَصْرِيٌُ حَدَّتَنَا بِشْرٌ بْنُ الْمُمَضَّلٍ عَنْ خَالِدٍ اداي 


سے 


سے تیر 


عَنْ عَبْد الخ بن اي ڪر عَنْ ابي د ل قال رمل الله 4# هرا عِيْدٍ 
لا یَنْقصَانِ: رَمَضَانُ وذو ا ٛجَّةا. 


سهر: قوله: ولم يختلف أهل العلم: هلال شوال لا يثبت يثبت إلا بقول عدلين عند أهل العلم» واختلفوا في هلال 
رمضانء فقيل: يثبت بشهادة الواحد» وعليه أبو حنيفة» وقيل: لا بد من عدلین؛ وعليه مالكء وللشافعي قولان 
كالمذهبين» أظهرهما الأول» ولا فرق عنده بين أن يكون السماء مصحية أو مغيمة» وقال أبو حنيفة: في الصحو 
لا بذ من جمع كثير. (الشيخ قدس سره) 


عرف: الأقوال في شرح حديث الباب: قوله: باب إلح: في بين شرح حديث اباب أقوال» قال مد بن یل لله وطلله: 
إن مراده أنه لا بجتمع کون شهر رمضان وشهر ذي الححة تسعة وعشرين یوما في كليهماء » بل إن كان أحدهما 
تسعة وعشرين يكون الآخر ثلاثين یوما وقال الطحاوي: إني قد شاهدت أنه كان رمضان تسعة وعشرين یوما 
وكذلك ذو الحجة» وقال إسحاق والبحاري سجا: إن شهرا عيد لا ينقصان في. الأحر وإن كان أحدهما أو 
كلاهما تسعة وعشرين يوماً. 

أقول: يرد على هذا أن شهر ذي الححة أيام عبادھا المقررة فيها تننهي إلى ثلاثة عشر یوما فکیف يصدق غلى أن 
أحر ذي الحجة لا ينقص وإن كان تسعة وعشرين يوما؟ اللھم إلا أن يقال: إن بعض السلف ود ذاهب إلى أن 
الأضحية تحوز إلى آخر ذي الحجة» وقال السيوطي سفه: إن الحديث يتعرض إلى الباطن لا إلى الظاهر» وقال: اتفق 
الحساب على أن الأشهر الواقعة في مرتبة الأوتار» تكون تسعة وعشرين یوما والواقعة في مرتبة الأشفاع تكون 
ثلاثين یوما وإن لم نشاهد القمر بالأعين» فالحديث تعرض إلى الواقع لا المشاهد بالأعين» وأطنب السيوطي. - 


أبواب الصوم ۲۳٣‏ باب ما جاء شھرا عید لا ینقصان 


3 
رس 


بو عِيسَى: حديث ای بک ره 
عَبْدِ اليَحْمن بن أبي ب بَكْرَةَ مك عن الك تل مُرْمَلا 


می 


2 ۴هر ص٥٥٥۔‏ سے ب : 5 > هسم 5 1 or‏ س مه 1 207 سم مر جو ۰ سے سر 
قَال أَحْمَدُ: مَعْى هَدًا الْحَدِيْثِ «كَهْرَا عِيْدٍ لا يَنْفُضَان) يَقْوْلُ: لا يَنْفْضَانِ مَعَا في سَنَةٍ 


لہ حَدِيْتُ حَسَن. وَقَدْ روي هَذَا الْحَدِيْتُ عَنْ 


وَاحِدَةِ: شَّهْرُ رَمَضَانَ وَدُو الحِجَّة: إِنْ تَقَضَ أَحَدُهُْمًا = الآَخَرُ. وَقَال إِسْحَاقٌ: مَعْنَاهُ 
سهر حلي 


سے 
ن 2 


کی 


o‏ 2 2 سر © ەر یو ے۔ © مو ا ر س ۹ے 
ل يقول: وَان کان نسعا وعشرين فهو تمام غير نُمَصَانٍ. 2 مذهب 
وى ير ہج ۱ 


إِسْحَاقٌ يَكُوْنُ يَنْقُضُ الشَّهْرَانِ مَعَا في سَنَةٍ وَاحِدَةٍِ 


سهر: قوله: فهو تمام: أي في الحكم وإن نقصا عدداء وقيل: لا ينقصان معًا في سنة غالبّاء أو لا ينقص ثواب ذي 
الحجة عن ثواب رمضان؛ لأن فيه مناسك الحج, والأصمٌ أنهما وإن نقص عددهما فحكمهما على الکمال؛ - 


قوت: قوله: شهرا عيد لا ينقصان رمضان وذو الحجة: قال البزار: لا أعلم أحدًا روى هذا الحديث ہذا اللفظ إلا 
أبو بكرة. قال العراقي: ونسبة العيد إلى رمضان» وإنما هو في شوال» على طريق ا جاز؛ لكونه مجاورًا له ملاصقا. 


عرف = أقول: كيف يقال بمذا؟ وا حال أن مراد ا حساب أن القول المذكور جرد اصطلاحهم لبناء الكبيسة عليه 
وليس مرادهم بيان الواقع؛ ثم علم من الكتب أن ستة أشهر من السنة تكون تسعة وعشرين یوما وستة منها 
تكون ثلاثين یومأء ولا يجب التوالي والترتيب إلى أن يكون أحدها تسعة وعشرين والآخر ثلاثين» وهكذا بل 
ستة من المجموعة هكذا وستة هكذاء وأحذت هذا القول من كتب الحنابلة كما في "الغاية الحنبلية": 
لا یتوالی النقص في أكثر من ثلاثة من الشهور يا فطن 
كذا نسوا ی حخمسة مكملة هذا الصواب وما سواه أبطله 
أي يمكن توالي ثلاثة أشهر تسعة وعشرين يوماًء وكذلك يمكن شهر ثلاثين يوماء وهل يمكن أن يكون مراد 
الحديث أنمما لا ينقصان أجرا؟ وأما صدقه على ذي الحجة؛ فبأن نی نص الحديث أن عشر أيام ذي الحجة أفضل 
من السنة كلهاء وا حال أن صوم يوم العاشر مكروه تحریمی؛ فالمراد أن صوم يوم العاشر إنما هو إلى الضحى؛ فإن 
الإإمساك إلى الضحى ثابت با حدیث؛ ولیس می إلا التسمية» فيقول: حديث الباب إن صيام عشرة ذي الحجة 
ليست إلا تسعة أيام وبعض العاشر» لکن بعض العاشر الناقص أيضاً تام أحرا هذا والله أعلم وعلمه أتم. 


حلي: قوله: فهو تمام غير نقصان: قلت: هذا هو المعيئ؛ لأنه عك مبين للأحكام الشرعية لا الأحكام الحسابية. 


أبواب الصوم ٠‏ ۲۳۷ باب ما جاء لکل أهل بلد رؤيتهم 
سهر عرف شيخ ر 


(۹) بَابٌ ما جَاءَ لکل اهل بلدِ رُوینهُمْ 


سهر = لملا ينضجروا إذا صاموا تسعة وعشرين» أو أحطؤوا قي عرفة. فإن قيل: كيف يتصوّر ذلك في ذي 
الحجة؛ فان الحج في العشر الأول؟ قلت: يتصور بإغماء هلال ذي القعدةء ويقع فيه الغلط بزيادة يوم أو نقصانه. 
فيقع عرفة في الثامن أو العاشرء كذا في "المجمع". 

قوله: باب ما جاء لكل أهل بلد رؤیتھم: لا حلاف في أن رؤية بعض أهل البلد موجبة على الباقين» واختلفوا 
هل يلزم رؤية أهل بلد أهل بلد آخر؟ والأقوى عند الشافعي: يلزم حکم البلد القريب دون البعید وعند أبي 
حنيفة يلزم مطلقا. (الشيخ قدّس سره) 


عرف: محمل الحديث عند الشافعية: قوله: باب إل: قد فصلت المسألة في السابق» وقال الشافعية: إن حكم 
حديث الباب في البلدان النائية لا المتقاربة. 


شيخ: قوله: باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم: نقل في مذهب إمامنا أبي حنيفة ثلاث روايات» الأولى: عدم 
اعتبار رؤية أهل بلد على أهل بلد آحر. والثانية: اعتبارها منظور. والثالثة: الاعتبار في مقام الاحتياط» مثل هلال 
رمضانء وعدم الاعتبار في مقام عدم الضرورة والاحتياط» مثل الإفطار من رمضان. لکن أشهر الروايات هي 
الأو سط وعليه بحرى المذهب» وعند الشافعي لا يعتبر رؤية أهل بلد على أهل بلد آخر ما لم يرواء إلا هل بلد 
قريب» يلزمهم رؤية أهل بلد آحر قريب لهمء وأما البعيد فلا. 

والحديث يوافق الشافعي ظاهراء ويخالف إمامنا أبا حنيفة ظاهرًا. والحواب: وجه عدم اعتبار ابن عباس فما 
خبر كريب» هو أن كريبًا لم يكن رأى املال بنفسه» بل أخبر عن رؤية معاوية دنه والناس قي الشامء والدليل 
عليه أن ابن عباس كما لما سال أبا كريب: وأنت رأيته؟ فلم يقل في جوابه: إن رأيته» بل قال: رآه الناس 
ومعاوية نہ فصامواء فصمت إلخء فقال له ابن عباس طثد: إنك إذا لم تره وأخبرت فقط فخبرك ليس بححّة 
عليناء هكذا أمرنا علكة. 

أو يقال: إن ابن عباس ضهنا وهم من قوله می صوموا لرؤيته» وأفطروا لرؤيته» أن الخطاب فيه لكل واحدء 
أو يقال: إن النزاع وإن كان في الحال ني رمضان في بادئ الرأي» لکن في المآل يرحع إلى هلال شوال: لأنه 
لما مضت أيام رمضان فلا یمکن أن ينازع فی وهلال شوال لا يثبت بشهادة رحلء هكذا أمرنا علك. 
والجواب الأول مخدوش؛ لأنه ورد في رواية "مسلم"؛ قال له ابن عباس شر أنت رأيت؟ فقلت: نعم» ورآه الناس» 
فصاموا وصام معاوية ضه. ۱ 


اس 


سر تج ےس سو ٥‏ ن سو رق کسر 2 مم م سوب ر ت هو 
کید ججوید جو شوہ 


يس أن أ م اْمَضْلٍ بنت ا حارِثِ د َع إلى مُعَاوِيَةٌ ب بالشام 


سے 
5 


قال َقَوِمْتُ 297 فَقَضَيِّتُ حَاجَتھا اسل ع هلال رم مَضَانَ وَأَنَا بالشّامء رايا 
الهلال لي ا معت ف قیئٹ نة ف آیر الئیٰر 


َسَأَلَني ابْنُ عَبّایں ‏ كُمَّ دگر الهلال» قَقّال: می رََيْكُْ الهلال؟ فَقُلْتُ: رياه يله 
الجمْعة. ققال: أت ريه ية ا عة َقلْت راء الكاش وَصَامُزا وصَامَ مُعَاوِيَةُ 4. 


ول لجن رابت يله الست فلا تزال تضم حت تصغيل ثلاني نَّ يَوْمًا أو کرام 
حلي 


ابن عباس 


َقُلْتُ: ألا تحني بریَة مُعَارِيَة و سی 0 رَُوْل الله 28 


سهر: قوله: لا هكذا أمرنا إخ: أراد المؤلف أن معناه: أن اختلاف المطالع يعتبر» إقلت: لکن هذه الحاشية غير 
صحيحة؛ لأن قوله: "فمفاده: أنك إذا لم تر بنفسه إلخ" يرده ما في "صحيح مسلم" و"أبي داود" و"النسائي" من 
قول كريب: نعم» في جواب ابن عباس» فالوجه: أن الطريق غير موجب. (الثواب الحلي)] فلا يلزم من رؤية أهل . 
بلد الصوم على أهل بلد آخرء فلذا قال ابن عباس: لاء أي لا نكتفي برؤية معاوية» وهكذا أمرنا رسول الله كل - 


عرف: قوله: ليلة ا لحمعة إلخ: تكون غرة رمضان من يوم ا حمعق وفعل ابن عباس ا هذا غير وارد علينا على 
ما ذكره المتون ويرد على ظاهر ما قي الشروح. 
ا جواب عن حديث الباب: فأجاب الزيلعي شارح "الكنز": أن في واقعة الباب لم تثبت الرؤية بثبوت شرعي؛ = 


حلى: قوله: قال لا هكذا أمرنا رسول الله کل قلت: معناه عند البعض في "الحاشية": هو أن احتلاف المطالع 
معاوية ذه بنقلك هذاء حي يثبت بحجة شرعية» ويدل عليه قوله: "أنت رأيت ليلة الجمعة؟" فمفاده أنك إذا 


م تر بنفسه وأحيرت برؤية الناس» فهذا رؤية الناس هذا الوحه من الأخبار لا نكتفى به والل تعالى أعلم. 


أبواب الصوم ۹ باب ما جاء لکل أهل بلد رؤيتهم 
قال 2 ١‏ 2 مه ان٠‏ ع لال 2 6 سم ر 8 2 Fo ٦ fo‏ ال 7 

بو عيسى: حديت ابن بان دا حدیٹ حَسَنْ صجیح غریب وَالعمل عل 
دا الحديث عِند أَهْلٍ الْعِلْمِ 73 لک أَهْلٍ ۳ د رؤيتهُم. 


ve 
اس‎ 


Gn 


سهر = وهذا المعنى موافق لمذهب الشافعي» وهذا الحديث لیس بمحکم في هذا المعى؛ لجواز أن یکون مراد 
أبن عباس دتما أن لا نكتفي برؤية معاوية ف بنقلك هذ حي يثبت لنا بحجة شرعیق ويدل عليه قوله: "أنت 
رأيته ليلة الجمعة؟" فمفاده أنك إذا لم تر بنفسه» وأخيرت برؤية الناس فهذا رؤية الناس هذا الوجه من الأحبارء 


لا نكتفي به» والله تعالى أعلم بالصواب. 


عرف = فإن كريباً لم يشهد برؤيته» وم يشهد على الشهادة» ولم يشهد على القضاء؛ فإنه نقل صوم معاوية 
وغيره لا قضاءه. 

أقول: كيف يجاب بهذا والحال أن في "مسلم" تصريح أنه قال: رأيته ورآه الناس» فتكون شهادة بالرؤية» وقيل: 
إن شهادته بالرؤية شهادة واحد ولعل يومه كان يوم الصحوء فلا بد من شهادة جم کثیں والحق في الجواب ما قال 
مولانا مد ظله العالي: إن في كتبنا أنهم إذا صاموا بشهادة رحل واحد؛ لكون اليوم يوم الغيم» أو لأنه أتى من حارج 
البلدة» أو مكان عال» فصاموا ثلاثين یوما فما وجدوا الحلال على ثلاثين يوماء فقيل: يعتبر قول من صاموا بشهادته. 
ويفطرون وإن لم يجدوا الال فلا رعا يثبت الشيء استتباعا وإن ن لم يثبت استقلالا كما في "شرح الوقاية"] 
وقيل: لا يعتبر بقولہ بل يصومون واحدا وثلاثين يومآء وكلا القولين في كتبناء ونظر ابن عباس دا إلى هذه المسألة. 


مرو عد ہت 


أبواب الصوم کی باب ما جاء ما يستحب عليه الإفطار 
)١(‏ باب مَا جَاءَ مَا مُنْكَحَبُ عَلَيْهِ الإفْطار 

84 - حَدَنَنَا محمد بن عَمَرَ کم د بي عل الْمَقَدَيُ حَدَّدَنَا سَعِيْدٌ بن عَامِرٍ حَدَّدَنَا 

شُعْبَةٌ عَنْ عَبْد الْعَزِيْرْ بن صُهَیْبِء عَنْ أن بن مَالِكِ دك لہ قال: قال سول الله کل 

امن وَجَة گنرا ليوز عَليْهِ و مَنْ لا فَلْيُفْطِرْ عَلَ مَاو؛ فَإنَّ الْمَاءَ طَهَوْرٌ). وَفي الاب 


سو 


ہے 


بو عِيسَى: : حَدِيْتٌ الس © لا تَعلَمُ أَحَدَا رَوَاهُ عن شُعبَّة مِثل هَذَا عير سَعِيْدٍ 
لغ خرن کو عير كفو تحْمُوْطِ ولا تَعلَمُ له أَضْلًا مِنْ حَرِيْثِ عَبْدٍ الْعَِيْزِ بي 
صُهَيْبٍ عَنْ یں دك 
قَدْ رَوَى أَصْحَابُ ُب هَڏا الحَدِيْتَ عن سُعْبَةَ عَنْ عَاصِي الْأَحْوَلِ عَنْ حَفْصَةً 
بت سِيْريْيَ عَنْ الراب عن سَلْمَانَ بن عاير ب عن الي 45 وَهَذَا اصح مِنْ 
حَدِيْثِ سَعِیّد بن عار وَمَگتا رَوَوْا عَنْ شُعَبةء عَنْ عَاصِيء عَنْ حَمَصَة ابْنَة سِذْرِيْنَء 
عَنْ سَلْمَادَ بن عَامِرء وََمْ يد د ر فيه شعبَةُ: «عَنْ الرَبّاب». 
شی ما رَوَى سّفْيَانُ القّورِيٌ وَابْنُ غْيَيئَةَ وَغَيْرُوَاحِدٍ عَن عَاصِم الْأَحَوَلِ عَنْ 
حَفْصَة بِنْتِ بِيْریْنَ: عَنْ الرّبَابِء عَنْ سَلْمَانَ بْنِ عَامِرٍ دك. رال عون يَقُوْلَ: اعَنْ 
م الرائح بن صُلَيّْ عن سَلْمَانَ بن عار -». وَالرَبَابُ هي أ الرائج. 
6 - حَدَثًَا مود بن غَيْلَانَ حَدَكَتا وَكِيْعٌ حَدكَتَ سُفْيَانُ عر عَنْ عَاصِي الْأُخْوَل 


عرف: غرض الشريعة: قوله: باب إلخ: مطمح نظر الشريعة أن يكون الإفطار على شيء حلال طيب. 


أبواب الصوم ظ ٤١‏ ۱ باب ما جاء ما يستحب عليه الإفطار 
حَ وَحَدَّتَنَا هَنَادُه حَدَّكَنَا أَيُو مُعَاوِيَةَ عَنْ عَاصي الْأَحْوَلِء* عَنْ حَفْصَة ابْنَةِ سِيْرِيْنَ 
عَنْ الرّبابء عَنْ سَلْمَانَ بن عار الضَّيَّ #» عَنْ التي 2 قال: ذا أَفْطَرَ أْحَدُكُمْ 


لطر عَل کش“ قار ذل یذ ييز عل تاب ونع را قال ابو عِيْسَى: هَدَا 


سے هه 9 سے و سم o‏ $ 
7 کے 


۸7۶۲٦‏ - حَدَّئَنَا محمد مد بْنُ راف حَدَّكَنا عَبْدُ الرَزَاقِء حَدَّتَنَا جَعْفَرُ بْنُ : مُليْمَانَ عَنْ 
ات عَنْ یں ين مالل لے قال كان يسول الله يفط قبل أن يصَيّ عل رات 
ِن لم تَُنْ كه َا ربا قرات إن تک ؟ ڪن برا حَسَا حَسَوَاتِ ن ماو 


* وف َة الشَّيْخْ محمد قُوَاد عَبْدٍ لباق 5 بَعْدَ قَوَلِهِ: عن عَاصِم الأحَوَلِ): 


اس 
2 ع2 


[وَحَدَّكَنَا فَُيَْة قَال: ھن شال نن غیت عن عام الل ..] هَدَاء وَقَذ رَد عل 
هذه الَیَادة الشي و شع عیب الوط 


يِ 
رر 


x‏ َي أشكة لقع تد فوا عَبْد لتاقي ِيَادَةٌ بَعْدَ قوله: «قليفطر عل تُمرا: [زاد 
ان عَیينة: «فَإِنَّهُ برك ] 

سهر: قوله: فتميرات: بالتصغير» بحرور ومرفوع» وقد وقع في بعض الروایات: "ثلاث رطبات وثلاث میرات'. 
(اللمعات) إقوله: حسا ما حسوات: قال الشیخ ع عبد ا حق الحلاث الدهاري في "اللمعات شرح اذ المشكاة" : حسا أي 


شي ء و كتياه واحتساہ انتھی ى كلاه الشيخ. 


فوا قو ل حسوات: اء وسين مهتين جع سوۃ ‏ بالفتح - وهي لار من الشرب» والحسوة - بالضم - 


عرف: الفرق بين الرطب والتمر والبسر: قوله: فتميرات إلح: إذا قطع ثمر النخلة قبل أن بجف يسمى رُطباء = 


وا مین ۲ باب ما جاء أن الفطر يوم تفطرون... 


ea‏ الْفِطرَيَوْمَ ثرون 
وَالْأَضْحَى يَوْمَ تُسَحُوْنَ “ 
۷ - دتتا محمد بن إِسْمَاعِیْلء حَدَّكَنا إِبْرَاهِیْمْ بْنُ الْمُنْذِِ حَدَّكَنَا شحاف 
جعْمَرِ بن َد قال: حَدقي عبد الله ِن جَعْفَرِعَنْ مان بن حي عن المَْبرِيٌ 


م 
سے 


عن غ أبي هْرَيْرَةَ دق أن التي ع قَالَ: «الصوم يَوْمَ تَصْوْمُوْنَ» وَالفطر يوم َم مروت 


وَالْأَضْحٍ يوم تُضَحَوْنَ). 


يعي هو عند الله مقبول 


سر سے © ص 


* وف ذحَة الشَّيْخْ حُمّد واد عَبْدِ الباق زياد بَعْدَ قَوْله: اغَرِيْبٌ): [قال أَبُو عِيْسَى: 
وَرُوِيَ أَنَّ وَسّوْلَ الله ل كان يُفْطِرُ في السََاءِ عَلَ كَمَرَاتِه وَفي | لصيف عل الّْمَاء.] 
** وفی نْسْحَةٍ المَّيْخ محمد فاد عَبْدٍ البَاقي زياد فَدڈگر: [بَابُ مَا جَاءَ الصَوْمُ يوم 


| 


ره 


> يي دمي و 2-0 سو ميري وهب 
تَصُوْمُوْنَ وَالْفِظریَوْمَ تفْطِرُوْنَ وَالْأضْح يَوْمَ نُصَحُوْنَ]. 
سهر: قوله: يوم تفطرون إلح: [سيجيء تفسيره في كلام المؤلف.] 


عرف = وبعد ما حف بحيث یدخر يسمى ترا بسكون الوسطء وأما ما يكون في زماننا في الأسواق من 
اليابسات» فليس له اسم في كلام العربء إلا أنه قريب من البسر؛ لأن البسر قي العرب ما قطع؛ وهو أصفر قبل 
أن يحمرء وأما ما في زماننا فيقطع وهو أصفرء لكنه بجفف على النار» فأطلق عليه البسر على ما كان. 

غرض الباب: قوله: باب إلح: لا أعلم وجه تبويب المصنف هذا الباب؛ فإن مسألة اختلاف المطالع مرت سابقاء 
اللهم إلا أن يقال: إن الغرض أن اليوم الذي وقع الفطر فيه بحكم الشريعة هو يوم الفطر في الواقع» ولا يجوز 
تطريق الوساوس والأوهام الباطلة» بل يوافق فيه الجمهورء وكذلك الحكم في الأضحى. 


أبواب الصوم - ا سمي باب ما جاء إذا أقبل الليل وأدبر الٹھار... 
- 7 2 ۶ 7 


قال بُو عِيْمَى: هَدَا حَدِْتُ عرب حَسَنُ وسر يض أل الهم هدا ايك 
فَقَالَ: إِنَمَا مَعْى هد الع ولط مع الجاع عط القاس 


سر هم 


00 بات ما جَاءَ إذا ذا أقبل اللَيْلُ 17 دہ التَّهَارَ 


۸ - حَدَّمَنَا هَارُوْنُ بْنُ إِسْحَاقَ الْهَمْدَاننُ حَدَتَنَا عَبْدَةُ عَنْ هِشام بن عرو 
عن أب عن عاصم ِن عُمَرَ عَنْ عر بن الطاب 4 قال: و 
فب اللَبْلُ وَأَذبَرَ التَهَارُ وَعَابّتْ ث الشَّمْسٌ فَقَد قد فَقَدْ أَفْطاتَ ۔ 

أي دخحلت في وقت الإفطار 


وني الباب عَنْ ابن أبي اوق واي سَعِيْد* هده قال أبُو عِيْمَى: حَی حدیت عمر ذه 


س fo‏ سح ر ق سم Fe‏ 
سے 


0ك الأرتؤزيط. وي سَعْدِ اليا . 


عرف: نفاذ القضاء في المعاملات وغيرها: قوله: وعظم الناس: ولذا أدار الفقهاء حكم ثبوت الهلال على قضاء ' 
القاضی؛ وأما ما يذكر في كتب الفقه من أن القضاء لا يجري إلا في المعاملات» ولا يدحل في العبادات» فأقول: 
لا أحده كلية؛ فإنا بد قضاء القاضي دحيلة في العبادات؛ فإن الجمعة والعيدين والكسوف موكولة إلى الإمام» 
وأما الصلوات الخمسة فكان نصب الإمام في السلف من جانب أمير المؤمنين والخليفة» وقي الزكاة أن الإمام جبر 
الناس على أن يرفعوا الزكاة إلى بيت ا ال وأما في الحج فكان أمير الموسم مقتدى الناس» وكذلك الصيام 
موكول إلى رأي القاضي؛ فإنه إن حكم القاضي بالصوم على رؤية رجل يوم الغيم يجب الصوم» وإن لم يحكم 
القاضي فلا يكون قوله حجة. وكذلك في "الدر المختار" إن من قال: إن صليت فعبدي حرء فصلى ولم يقرأ إلا 
التسمية بدل القراءة» لا يحنث الرجل؛ لأن التسمية لا تصح الصلاة يما عندناء ثم إن لحقه قضاء القاضي الشافعي 
بصحة صلاة» فقد حنث وصحت صلاة الحنفى إجماعا. 

هل الليل مفطر شرعا أو فطور الصائم: قوله: باب إلخ: ظاهر حديث الباب يدل على أن الإفطار عند إقبال 
الليل وإدبار النهار بحكم الشريعة وجبرهاء وإن لم يفطر حقيقة أي ظاهراًء وأنه يكون مرتكب الفعل اللغى ‏ = 


أبواب الصوم ٤‏ باب ما جاء فی تعجيل الإفطار 


5 


۹ - حدثتا بَنْدَارَهِ حدق عب القن ني 7 مَهْدِيٌّ عَنْ سُفَيَانَ عَنْ أ 
20 


يأبو مضب قرا عن مالك بن أب عن أي کار عن مل : سعد دك قال 
قال مَسُوْل الله : دا د يرال الكّاسُ ير مَا عَجَلُوْا الْفِظرَ). وَفي اباب عَنْ أي هُرَيْرَة 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ سَهْلٍ بن سَعْدٍ ا لہ حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِیٔخ. م وَهُوَ الذي اختار أَهْلُ 
الیم من أضحاب الي 5ڈ ر غَيْرِهِد اسْتحَبُوْا تَعْجِيّلَ الْفِظرء وَبهِ يَقُوْلَ الشَّافِيُ 
وَأَحْمَدُ وَِسْحَاقُ. ۱ ۱ 


۹۰- حَدَّكَنَا شاق بْنُ مُوْسَى الْأنْصَارِيُ» حَدَكتَا الْوَلِيْدُ بن مُسْلِم عَنْ الأَورَاعِيَ؛ 
عن فر عَنْ الزَهْرِيّء عَنْ الي سَلْمَهَ عَنْ ابی هْرَيْرَة 4 قال: قال رَسُول الله 5 
ال الله عر وَجَلّ: أَحَبَّ عِبَادِيْ ل أعْجَلْهُمْ فِظرًا». 


سهر: قوله: لا يزال الئاس بخیر إلخ: وفي رواية: "ظاهرً" أي غالبا فيه إشارة إلى أن قوام الدين وغلبته في مخالفة 
أعدائه؛ لأن اليهود والنصارى يؤخّرون؛ كذا في "اللمعات". 

قوله: أحب عبادي إلي أعجلهم فطرا: لأن متابعة النبي 5 سبب حبة الله كما قال الله تعالى: طقل إن كشب 
ون الله فَانبحُوني يُحْْنْكُم اله رآل عمراد: ۴۱)؛ وقيل: المراد بھم المسلمون؛ لأن اليهود والنصارى يؤعترون 
الفطرء والأول أظهرء كذا ذكره الشيخ في "اللمعات". 


کر > إلا ل این تيمية جوز الوصال إلى السحره وقال باستماه كما ساب فلا کی على ام بي 
الباب؛ فإن حديث الصحيحين: لا تواصلواء وأيكم واصل يواصل إلى السحر إل يخالفه» ويؤيد ابن تيمية› 
حمل حديث اباب على مل ريد الوصال إل مر 


أبواب الصوم TE‏ باب ما جاء في تعجيل الإفطار 

55١‏ - حَدَّكَنَا عَبْدُ الله بْنُ عبد البَحْمَنِء حَدَنتَتا 5 عاص واب الْمُغْيْرَةِ عَنْ 
-- كوه قال أَبُو عِيَْى: هَدَا حَدِيْتُ حَمَنٌ غَرِيْبٌُ. 

۴- دتا هلا حَدَكتا ابو مُعَاو یك عَنْ الأَعْمَشِ» ن عار ن مير 
عَنْ ابي عَطِيّة قال مَخَلْتُ اتا وَمَسْرُوْقُ على عا ٠‏ #مء فَقُلََا: کت الْمُوْمِیْبْنَ: رَجُلانِ 
مِنْ أَصْحَاب حر كلا ديعل ایر مج الصَّلَات وَالَْحَر يُوَخرْ الْإفْطَارَ 
يور الصَّلَاة. قَالَثْ: أَيهُمَا يُعَجَّلُ الْإمْطَارَ وَيُعَجَلُ الصّلَاة؟ قُلْنَاه عَبْدُ الله دن مَسْعُوْد. 
قَالَتْ: هَكَدًا صَنَعَ رَسول الله 285 ES‏ ) 
قال او عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ. وَأَبُو عَطِيةٌ اسم مَالِكُ بن أ 
الْهَدَاغ؛ وَيْقَالُ: مَالِكُ بْنْ عَامِرِ الْمَمْدَافُ وَهْوَ رصح 


أبواب الصوم ٦‏ باب ما جاء في تأخير السحور 
۱ عرفب 2 س 3 3 o 8 1 ٥‏ 
)۱١(‏ باب ما جَاءَ فى تاخير السحور 
۳- حَدَّثَنَا تی بن مُوْمَى» حَدَّنَنا أب دَاوْدَ الطياليئ» حَدَثَنًا هسام الدستوا عن 


قاد عَنْ انس عَنْ رَيْدِ هي اہ 4# قال: تَمَحَرْنَا مَعَ وَسُوْلٍ الله 4# فم فُمنَا إلى الصلاة 
رم وه ہے ساےہ ہےر ہے عرف بے ۱ 
قال: قُلْتُ: كَمْ كن قدر ذلك؟ قال: قدر حمسين أية. 


6 
ر ر س س قن يس سحن و سم 4 سے 
٤‏ - حدثتا هناد» حدثنا ودیع عَنْ هشام يتحو 


> اخ 


٭ 5 ص g2‏ 
وف اليَاب عن حَدَیفة 00 


قال أَبُو عِيْسَى حَدِيْتُ رَيْدِ بْنِ نابت دك حَدِيْتُ حَسَنُ صجیخ وَبِهِ يفول الشَافِیٔ وَأَمَدُ 


و 


وَإِسْحَاقٌ» اسْتَحَبُوْا تَأَخِيْرَ السّحُوْر. 


عرف: استحباب تأخير السحور وتعجيل الإفطار: قوله: باب إل: يستحب تأخير السحور وتعجيل الإفطار. 
تحير الحافظ ومدلول الحديث: قوله: مسين آية: لقد تحير ا حافظ في هذا الحديث؛ فإن قدر مسين آية يمكن في 
أقل من أربعة دقائق ثم قال: إن هذا التبين إنما هو من شأن النبوة لا يمكن لغيره» وهو حقيقة الأمر» ودل 
الحديث على تغليسه للا في رمضان» وهو عمل فطان ديوبند. 


تند جو وی تنا 


أبواب الصوم ۱ ج7 باب ما جاء في بيان الفجر 
)۱١(‏ بَا ما جَاء في بيان لَْجْرٍ 

9 - حَدَتَنَا هاده حَدَّكَنَا مُلَازِمٌ بن عَمْرِو قال: حَدَّكَي عَبْدُ الله بْنْ اللْعْمَانِ 

عن قي بن لق بن علج قال: حَدَئني أي لق ب عي 4 أن سول الله قال: 

كوا سؤاہ ولا هيد كم السّاطِمُ الْمضْعِتُ ووا وَاشْرَبوا حَقی يعر لم الأخمر. 


َفيالَْابٍ عَنْ عدي بن حاتم واي در وَسَمْرَة 8 
میسو ب ینک ر شرن من هاا ل 
لعل عل خا نة أخلي اهل أنه أ لا حرم عَلَ الائ م الكل وَالشُرْبُ حى يور 


َا 


القجر الا حر اله حارط “ويه يَقُوْل عا مة أَهْلٍ -- 


سهر: قوله: لا يهيدنكم الساطع المصعد: أي لا تنزعجوا للفجر المستطيل» فتمتنعوا به عن السحور؛ فإنه الصبح 
الكاذب» وأصل ا حید ا ح ركة. (بحمع البحار) قوله: الفجر الأحمر المعترض: المراد به الصبح الصادق؛ وتقييده بالحمرة 
فلعله باعتبار الأغلب والأكثر» وإلا ففي أول طلوعه لا يكون حمرة» كما لا يخفى. 


قوت: ولا يهيدنكم: بفتح أوله ودال مهملة من هاده يهيده. قال الخطابي: معناه: لا منعکم الأكل السّاطع الصعَد. 
قال ا خطابی: سطوعه: ارتفاعه مصعدًا قبل أن يعترض. 


عرف: الاختلاف في ایة السحر: قوله: باب إلح: في "فتاوى قاضي حان" رواية أن الصائم يجوز له أن يأكل إلى 
انتشار الصبح الصادق» وروي عن أبي بكر الصديق وه أنه أكل حين طلع الفجر» وقال: أغلقوا الباب» وثبت عنه 
بسند صحيح» وقال الطحاوي للله: إنه كان ثم نسخ» وكذلك قال الداودي ا الکی شارح البخاري 1 وعن 
حذيفة ده أثر أيضاً مثل أثر أبي بكر الصدیق وه رواهما في "التفسير الظھری' تحت آية: حت کے ين لُک 
حيط الأيض 4 (البقرة: ۱۸۷) أقول: لو ناب على أحد ما قي "قاضي حان" فلا كفارة عليه عم يقي الصوم. 

وليعلم أن في بيان الفجر ثلاثة أقوال» القول اللھجور: جواز الأكل إلى الصبح الأحمرء وتمسك هذا القائل بحدیث 
الباب» واللجمهور على أن الامتناع من الصبح الصادق الأبيض» ثم قيل: إن التبین المذكور في الآية أي تبين الصبح 
الأبيض التبين في نفسه» وقيل» التبین للصائم المكلف» والقولان في "البداية" لابن رشد مذكوران. ٠‏ 


أبواب الصوم ٣‏ ۸ باب ما جاء في التشديد في الغيبة للصائم 

5 - حَدَّننا هناد وَيُوْسُفُ بن عِيْسَى قالا: حَدَّتَنَا وکیه عَنْ ي هِلال: 
عن سَوَاة ده بس حَنظَلَة ٤‏ عَنْ سَمُرَةَ بن جُنْدَب د قال: قال رسو الله ک۹ ١لا‏ يَمْتَعْكُمْ 
مِنْ ِنْ سؤر دان بلال ولا الَْجْر المُسْتِيْلُ؛ وَلَكَنْ الفَجْر الْمُسْتَطِيْرُ في أي 


قال أَبُوعِيْسَى: هَذَا حَدِيْثْ حَسَنُ 


ہس مو سے سے ھی سم 


)1١(‏ بَابُ ما جَاءَ في التََمْدِيْد في الٰغِْبَة لِلصَائہ 


۷ - حَتَتتا أبُو مُوْتَى محمد بْنُ المت حَدَّكَنَا عُثمَانُ ٠‏ بْنُ عْمَرَ قَال: 


عرف 


ودنا ان أبي نب عن سَعِيْدٍالمَقيري» عن آي عن اي شرَيرَة حك - 
قَال: :من لم يد قول الژور وَالعَمَل ؛ به لیس لله حَاجَةً ٤‏ پان يَدَعَ طَعَامَهُ وَكَرَابَ). 


٥ 


نی الاب عَنْ یں ےہ قال ابو عِيْسَى: هَڏَا حَدِيْتُ حَسَنُ صحیخ. 


سهر: قوله: من سحور كم [بالفتح أي من أكل سحو رکم.] 

قوله: فليس لله إلخ: هو كناية عن عدم القبول» قال المشايخ جِظد: الصوم ثلاثة: صوم العوام» وهو الإمساك عن الأكل 
والشرب ٦‏ وصوم الخواص» وهو منع الحواس كلها عن شهواتا ولڈاتھا امحرّمة والمكروهات» بل عن الماك 
في المباحات عما يناقي کسر النفس وقمعها الى هو المقصود عن الصيام» وصوم خحواص ا خواص: وهو الإمساك عما 
دون اللہ وعدم الالتفات إلى غيره» والتعلق مما سواہ كذا ذكره الشيخ في "اللمعات" وتمامه في "الإحياء" للغزالي. 


عرف: قوله: باب إل: ما قال بفساد الصوم بالغيبة'إلا الأوزاعي يلك 

قوله: وحدثنا ابن آي ذئب إلخ: ههنا تحويل ما ذكره الناسخ. 

معنى الغیبة وبيان الغيبة الق ليست ععصية ومدلول حديث الباب: واعلم أن الغيبة ذكرك أحاك يما یکره ثم لها 
أقسام عديدة مذكورة في "الحظر والإباحة" وفيه أن الغيبة إن كانت لغرض صحيح» کالاطلاع على فعل أحد؛ ليأمن 
الناس من شر فلي فليست .ممعصية» وحدیث الباب يدل على احتماع في الشارع والصحة حلاف ما قال ابن تيمية؟ ` 
إن الأئمة الأربعة قائلون بصحة صوم الختابء وقد ورد النهي عن الغية» وسيأي الكلام في هذا بقدر الضرورة. = 


شيخ: قوله: باب ما جاء في التشديد في الغيبة للصائم: الظاهر أنه لا مناسبة بين ترجمة الباب والحديث» فالأولى 
أن يقال: الغيبة على القول الزور. 


أبواب الصوم ظ ۹ باب ما جاء في فضل السحور 
| شر ج 
(۱۷) باب ما جَاءَ في فضل السحور 
۸- حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ حَدَکتا أَبُو عواتة عن فتاه وَعَبّد رر ن صَهَيِِء 


أن التي 34 قال 6 حر ا قن في السَحُوْر برگڈ. 


ظاهرا وباطنا 


عن أ بن تال 


a 2 مبعاد‎ 


د وَجَابِرِ بن عَبُد الله وَابْي عباس وَعَمْرِو 
ين لاص راوتا بن سَارِيَة 5 ن عَبْدٍ واي الدَّرْدَاءِ د قال أَبُو عِيْسَى: 
حَدِيَتُ أن + 4 حَدِيْثْ حَسَنُ صَحِيٌْ 


سهر: قوله: في السحور بركة: هو بضم السین مصدرء وبالفتح اسم ما يتسحر به من الطعام» وا حفوظ عند 
المحدثين بالفتح» والأظهر هو الضمٌ؛ لأن البركة إنما هو في الفعل لا في الطعام» كذا في "اللمعات" و "الجمع". 


| قوت: قوله: تسحروا فإن في السحور بركة: قال في "النهاية": السّحور: بالفتح» اسم لما يتسحر به من الطعام 
والشراب. وبالضم: المصدر» والفعل نفسه» وأكثر ما يروى بالفتح. وقيل: إن الصواب بالضم؛ لأنه بالفتح 
الطعام» والبركة والأحر والثواب في الفضل لا في الطعام. ۱ 


عرف = في الجمع بين الصحة والكراهة تحرياً قولان: ثم في العمل الجامع مع الكراهة تحرعاً لنا قولان» قيل: إن _ 
فيه حبط الثواب بتمامه» وقيل: إن فيه شيعا من الثواب» ذكره فی "رد الحتار" من حکم الصوم بعد تعريفه» ومن 
قوله في الإمامة ویصف الرحال» وللشافعية في هذا القول أربعة أقوال» ذكرها في "جمع الجوامع". 0000 
حكم من اغتاب فظن فطره به فأفسد صومه: مسألة: لو اغتاب أحد ثم أكل وأفسد صومه زعماً منه أن الصوم 
يفسد بالغيبة؛ لحديث الباب» فهل عليه كفارة أم لا؟ فقال في "ا دایة": إنه يكفر» وقال بعدم التكفير في من 
احتحم ثم أفسد الصوم؛ بناء على أن ا حجامة مفسدة الصوم عند أحمد بك ۱ 
وأقول: لا وجه للفرق بينهما؛ فإن ا حدیئین صحيحان» وذهب إلى الأول الأوزاعي» وإلى الثاني أحمد بن حنبل؛ 
وقيل بعدم الكفارة فيهماء وقيل ھا فيهما. 

ثم أقول من جانب "الهداية' ' في وجه الفرق: إن الغيبة معصية يكثر وقوعها ويتعذر الاجتناب عنهاء فلا ينبغي أن 
يقال بأنها مفسدة للصوم بخلاف ا ححامةق هذا والله أعلم. 


معنى السحور: قوله: باب إلخ: السحور: بالفتح اسم الأكل» وبالضم مصدر, : 


أبواب الصوم ۱ ٥٣‏ باب ما جاء فی فضل احور 


7 عر و فوت 
ى 2 أنه قَالَ: «فَصْلُ مَا بَیْنَ صِيَامِنَا وَصِیّام أَهْلٍ الكتاب أل مر 
هو 3 


سر بح 7ہ مس ەر ساكب 2 وت 
حَدَََا بلك فف حدقا اللّيْتْ عن مُْسَى بن عل عَنْ أيه عَنْ ای قبیں مول عَلرو 
اٿن الْعَاصِء عَنْ عَمْرِو بن الْعَاصٍ ط٭لدہ عن التي کڈ بدَلِكَ. وَعَدًا حَدِيْكٌ حَسَنٌُ صَحِيْمٌ. 


e‏ فس 27 ئا > وس وم 0 * >2 موه ب رگ يو فر ہیں و 
واهل مِصر يقولون: «موسى بن عَإعاء وَاهْل العراقٍ يَمَولونَ: «موسى بن علّ» وهو 


عو ومس 


موی بْنْ ع بْنِ رباج اللَحْمِنُ. 


سھر: قوله: أكلة السحر + هو بت لمر أي السحور» ارق ينما لان لذ بحہ نا وحم عله رتم البحار) 


قوت : قوله: أكلة ١‏ لسحر: قال النووي: ضبطه الجمهور به بفتح الهمزة» وهي عبارة عن المرة الواحدة من الأكل 
رک کول ف ا ا قوله: عن موسى بن علي: بضم العين مصغر. 
قوله: عن أبي قبس : امه عبد الرمن بن ثابت» وليس له عند المصنف إلا هذا ا حدیث. 


عرف: الصوم عند أهل الكتاب وني بداية شريعتنا: قوله: فصل ما بين صيامنا وصيام أهل الكتاب إلخ: كان في 
أهل الكتاب وابتداء شريعتنا الغراء أنه لا يجوز الأكل بعد ما نام كما في "سنن أبي داود". 

ضبط اسم الراوي: قوله: موسى بن علي إلخ: بالتصغیر وكان الناس يسمونه ب_'غُلَي' مصغراء وكان موسى 
يغضب على هذاء كما في "الترمذي" أيضا. رق "معارف السنن" (ہ/۳۷۳): وكان علي يغضب منه.] 


¥ تند تنم تنا 


أبواب الصوم . ۲۱ باب ما جاء في كراهية الصوم في السفر 
عرف 2 7 يم 
(۱۸) باب ما جَاءَ في كُرَاهِيَةِ الصوم في السَمَرِ 


سے مر 


۹ - حدقا يبه حَدَّكنَا عَبْدُ الْعَريْزِ بن مد عَنْ جَعْمَرٍ بن حمَي عَنْ 


1 


يه عَنْ جَاہر بْنِ عب الله مده أن يَموْل الله يل حرج إلى مَكَةَ عام المج فَصَامَ 
ی عی بلع كراع لكين وصَامَ الا مَعَُه فقيل :إن الاس قذ َي عَلَيْهِمْ الصَیَامُ 


> قوت: قوله: كرا ع الغميم: بشم الكاف وتنفيق الراء وآحرہ عين مهملة. و"الغميو" بن بفتح الغين المعجمة وکسر الميم. 
قال العراقي: هذا هو المعروف» وأما قول صاحب "المشارق": أنه بوجھین؛ هذا وبضم الغين وفتح الميم فإنه لا يعرف 
في الرواية أصلاء وقد حزم في "شرح مسلم" بالأول» وقال في موضع آخر من "المشارق": وقد ضم بعض 
الشعراء الغين وصغره. "والكراع": ما سال من أنف الجبل» وكراع كل شيء طرفه» وهو هنا جبل أسود بطرف 
وادي الغميم» وهو واد أمام عسفان بثمانية أميال. 


أَبِيْه 


عرف: بيان أفضلية الصوم في السفر وجواز الإفطار ومذهب داود الظاهري: قوله: باب إلخ: قال الأئمة 
الأربعة: إن الأفضل في السفر الصوم ويجوز الإفطارء وقال داود الظاهري: إن صوم رمضان في السفر باطلء ويشير 
بعض الأحاديث إلى ما قال» أي أن يكون الأصوب الإفطار» ولکن الأربعة حملوها على حال ا لحھد والمشقة. 
بيان المسألتين والجواب عن حديث الباب: واعلم أن ههنا مسألتين» إحداهما: ما قال به أبو حنيفة س وهو 
أنه لا يجوز للمسافر الإفطار يوم حروجہ من بيته» وثانيتهما: ما قال به الأكثرون وأبو حنيفة» وهو أنه لو نوى 
الصوم في السفر لا يجوز له الإفطار في ذلك اليوم» وحديث الباب يرد على ما قال أبو حنيفة» وما أحاب أحد 
من الأحناف عن حديث الباب. فأقول: إن في "التاتارحانية" تصريح أن الغزاة يجوز هم الافطارء وكذلك في غير 
هذا الکتاب فإذن نقول: إن الإفطار في واقعة الباب جائز؛ لأنهم كانوا غزاة كما تدل الروايات» منھا ما في 
"الترمذي": فلما بلغ البي 5 مر الظهران فآذننا بلقاء العدوء فأمرنا بالفطر إل. 

وواقعة الباب واقعة السنة الثامنة بعد الحجرة» وقال علماء السير: إا وقعت في سابع عشرة من رمضان. 

٠‏ مستدل داود الظاهري والجواب عنه: ومستدل داود الظاهري حديث: ليس من البر الصيام في السفر» وفي "صحيح 
ابن حبان" : ليس من امبر الصيام في امسفرء وأحابوا عن حديثه» نعم ذكروا وجه قوله ل أن رحلاً صام في 
السفر فشق عليه فقام عليه الناس بالظل فرآه النبي ب فذكروا قصته فقال البي :ليس من إل فمدار حواہھم 
على أن تقدم الحار والمجرور يفيد ا حصر فورد النفي على هذا الحصرء فمعیٰ قوله لقثلا أن الصوم في السفر غير 
منحصر في كونه براء بل قد يكون لعدم ترحص برحص اللہ أيضاًء لکن ظاهر الحديث يشير إلى عدم كونه برا 
في السفر. وقال ابن تيمية في فتاواه: إن الحديث لا يدل على عدم جوازه في السفر؛ لأن نفي البر لا يوحب عدم 
الجواز» ولكنه ما لا یتحصل؛ فإنه إذا انتفى البرء فما بقي شيء والله أعلم. 


أبواب الصوم _ ۲ باب ما جاء في كراهية الصوم في السفر 


َِنَّ الگاس يَنْظْرُوْنَ فِيْمَا فَعَلْتَ» قَدَعَا بِقَدَحِ مِنْ مَاء مد اضر عب لاس يوق 
لی دَأَفْطرَ بَعْضْهُمْ وَصَامَ بَعْضّهُدُ »فة أَنّ اما صَامُواه فَقَالَ: (أُولَيِكَ الْعْصَاهُه. 


في الاب عَنْ گب : بن عَاصِي وَابْن عباس وَأ هرر ف 
قَال: ل الى من ل ضاي القر» ۳ املو الشؤوف القر رأ 
بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ أَصحَاب الك 5 5 وَعَيْرِهمْ 8 الفِظرَ في السَفَر أَمْصَلُ حَق ك 
6 رى بَعْضُهُمْ عَلَيْه الْإعَادَةَ ذا ضام في السَمَ وَاخْتَارَ أَخْمَدُ وَإِسْحَاقُ الف رف السَّفَرٍ 
وَقَالُ بَعْضُ أي الم من أضحاب اي # ورمن إِنْ وَجَدَ وة فَصَامَ فَحَسَن وَهْوَ ِ 
ْله إن أَفْطرَ فَحَسَنٌَ وَهْوَقَولْ سُفْيَانَ اوري وَمَالِكِ بن أي وَعَبدٍ و کر 
وَل الشَافِيٌ: نما می قول التي ة: «لَيْسَ يِن اليرّالصَيَامُ في السَقَراء و 
َلَعَهُ ان اما صَامُوْا فَقَالَ: 7 الْعْصَاءٌ ٤ء‏ فَوَجْهُ هَذَا إٰذا ل تل 5 1 


سے 


رُحْصَة الله تَعَالَء اما مَنْ را الْفِظَرَ مُبَاحًا وَصَامَ روي عَلَ ذَلِكَ فَهُوَ أَعْجَبُ جب إِ. 


سير : قوله: أو لك العصاة: بالضم» جمع العاصي؛ وذلك لأنهم زعموا الصيام واحبة» ولم يعتقدوا رخصة الفطرء 
كما سيجيء في كلام المؤلف. 


عرف: قو ل الشافعي ليس بشرح ا حدیث بل بيان المسألة وجواب الجمهور عن ا حدیث: قوله: وقال الشافعي إغا 
معي قول الى کٹ اخ : ليس قوله هذا شرح الحديث» بل بيان المسألة» وهذا شبيه ما قال محمد بن حسن دل في 


حديث: البيعان بالخيار ما لم يتفرقا إلح؛ فإنه ذكر السألة لا شرح الحدیث؛ وأيضاً أحاب الجمهور عن حديث 
لیس من البر إا أنه محمول على حال هد والمشقة. 


حلی: قوله: فدرب: قلت: لحكمة التشریعء فهو مخصوص به كن واليوم لا ياح لأحد. 


(۹) باب ما جَاء في ارحص في الصوم في السُفر 
٠‏ حَدتَتا هَارُوْنُ بن إِسْحَاقٌ الْهَمْدَانُ حَدَّتَنَا عَبْدَةَ بْنُ سُلَيْمَانَ عَنْ هسام بن 
غر عن أنه عن عاق 4: أن ةن عرو ايت سال رسو اللہ جل عَنْ الصَوْعِ 
في السّمَرِ وكآنَ 20 الصو فَقَال رَسُوْلُ الله 25 «إِنْ شت 
في اباب عَنْ یں بن ماك وبي سَعِيْدوَعَبْد الله بن معد وَعَبْدِ الله بن عَنرِو 
واي الدَرْدَاءِ وكَْرَ ئن عرو الاس ا 


کر 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَاؤِقَة ‏ «أنَّ رة ن عرو لالح سال مَسُوْل الله 8 ... 


آنا 1 8 


شنت فصم) > وَإِنْ شِئْت فَأَفْطِ). 


م 


هَذَا: حَدِيْتُ حَسَنٌ صحیخ. 
۷1 - دتا ضر بن عي ا لصي حَدکتا ذز ر بْنُ الْممَضَّلٍ عَنْ سَعِيْدِ بْن مَرِيْ 
أي مَسْلعَة عن ابي د , ضر عَنْ أي سَعِيْدٍ 4 قال: مسوم ل اللہ 5ڈ في شهر 


رَمَضَانَ» فَمَا یْعَابُ عَلَ الصَّائِمِ صَوْمُهُ وَلَا عَلَ الْتُقْطِرِ فِظْرُهُ 

۷ - حَدََا طبن ع اتا د بن زنع حَدَنا انيه ح رتكا فيا 
ابْنُ ويي حَدَنَنا عَبْد الخ عن الخرَيْرِيّه عَنْ أبي د ضر عَن اي سَعِيْدٍ الحذريّ 4 
ال کنا مْسَافِرُمَعَ مَسُوْلٍ اللہ »قينا الائ وما امف ا ب جد الْنْطِرعَل الصَائِم؛ 


وجد عليه: غضب 
سهر: قوله: يسرد الصوم: أي يؤاليه ويتابعه. (الدر) يعن كان ذا قدرة شديدة علی:الصومء حؾ أنه كان يتابع . 


معنی قوله: "فلا يجحد": : قوله؛ فلا يحد الفط على الصا 5 من ور مت الغخصضب؛ وأما و جد 
جد وجوداء قمعناہ معروف» وأما وجد جمد وجداً فمعناء مافشن, 7 ما وجد يجد وجدانا فمعناه الحزن. 


أبواب الصوم _ of‏ باب ما جاء في الرخصة للمحارب في الإفطار 


ولا الضَاءً ئِمُ عَلَ الْمقْطِرٍ ؛ واوا رون اه مَنْ وَجَدَ و قَوَّةَ قصامَ فَحَسَنُ) وَمَنْ وَجَدَ ضَعْفًا 
َأَفْطَرَ فَحَسن. قال ابو عفن :هد یی خسن 2 ج 


رو ایک را 


عن ائ اتیب أل سأ عن عو و الغ قا 
ڌال: غَرَوَْا مَعَ رَسول الله 2 في رَمَضَانَ عَرْوَتَيْنِ: يوْمَ بَدْرِ وَالمَنّي فَأفَْرنَا فِيْهمَا 


0 3 أي فتح مكة 
وَفي الاب عن الي سَعِيدٍ دك 
قال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ عْمَرَ لا تَعْرِفَهُ إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ. وَقَدْ روي عَنْ اي سَعِيدٍ د 


عن الى ##: آله أمَر پالیظر في غَرْوَةٍ غَراهَا. وَقَذ و عن شري الاب ل 


سے 


تَحْوُ هَذًا: :له ركص في الإفطار ند لاہ الْعَدُوٌ وَبهِيَعولُ : بعص بَعْص أَهْلٍ اللہ 


سهر: قوله: وكانوا يرون: اتفق جمهور العلماء من أهل الفتوى أن الإفطار والصيام كلاهما جائز» واحتلفوا في أن 
أحدهما أفضل أو هما سوای فأبو حنيفة ومالك والشافعي والثوري وغيرهم على أن الصوم أفضل إن أطاقه لتبرئة 
الذمة ويسره عوافقة المسلمين» وعسر القضاء بعد مضي رمضانء وفعله 4 في الصيام يصلح ححة لهمء وعند 
أحمد وإسحاق وسعيد ابن المسيب والأوزاعي: الإفطار في السفر أفضل مطلقاء وذهب بعض العلماء إلى أن 
أفضل الأمرين أيسرعماء وبعضهم إلى استوائهماء والمرء حير بينهما. (اللمعات) ْ 

قوله: معمر بن | أي حییة: معمر: بسكون ثانيةء ابن أي حبيبة» ويقال: ية - بالتحتانيتين مصفر - العدوي - 
مولاهم» ثقة من الخامسة. (التقريب) 


قوت: قوله: عن معمر بن أبى حيية: بضم الحاء المهملة وتكرار المثناة من تحت مصغر» وقد قيل فيه: ابن ألي حبيبة» 
وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث. 


شيخ: قوله: رخص في الإفطار إخ: عند إمامنا أبي حنيفة لقاء العدو ليس بموجب للافطار بل المو جب ا حرج ؛ فان 
لقي العدو في الحضر وم يكن بلقائه مشقة فلا إحازة للإنطارء وإن وقع في التکلیف بلقائه فله رخصة في الإفطار. 


أبواب الصوم Yoo‏ باب ما جاء في الرخصة في الإفطار... 


(۴۱) بات ما جَاء في الأخْصَة خْصة في الإفظار لحب وَالْمُرْضِعٍ 
7 المرأة الحاملة شير رہندہ 

- حَدَتَتَا أَبُ و كْرَيْبٍ وَيُوْسّفْ بْنْ عِيْسَى قَالا: حَدَتَنَا وكيم حَدَّتَنا أبُو هلال 
652 سم عه وى ا ااه ره لط م جه 1 
عَنْ عبد الله بن سواد عن أذين بن مَالِكِ ده - رَجُلٍ من ني عبد الله بی كفب - قال 
َغَارَتْ عَلَيْنَا خَيْلٌ سول الله يك فَأَتَیْتُ ت رسول الله 44 فَوجَد‌ثه یتید فَقَالٌ: (ادن فگل)۔ 
فَقُلْتُ: إِفْ صَای فَقَالَ: «اذْنُ أَحَتْلْكَ عَنْ الصوْم أَْ الصَيَام إن الله وع عَنْ المُسَافر' 
سَطرَ الضلاة و عَنْ الحامِل أو المُرْضع ۾ الصو مأو اضيا 
اللہ قد هما لبي #5 كلهم وداه کیا لق تفي أن َي 

0 كلمة تحسر على ما فاث 

طعام لكي کا رفي اباب عن ابي أَمَيّة دك 
َال أَبُوعِيْمَى: حَدِيْتُ نين بن مَالِكِ الْكَعِْيَ ده حت حَسَن رلا تعر ف ف لادی بن 
مالك ده هَذّا عَنْ الك #4 غَيْرَ هذا الحَدِيْثِ الْوَاحِدٍ. 


1 


ون طَعِمْتَ مِنْ 


0 وف نسخحة3* ''الصوم" بعد قوله: "المسافر". 


سهر: قوله: أنس بن مالك: هو غير أنس بن مالك الأنصاري حادم رسول الله كَل 

قوله: أغارت علينا إل: [على قومنا؛ لأنه كان مسلما من قبل.] 

قوله: وضع عن المسافر شطر الصلاة: والصوم مقيس عليها؛ لأن قوله ػتلا: 'وضع عن المسافر شطر الصلاة" 
يعلم منه أن السفر محل التخفيف» ولقوله ۔اچل٭: "كل". (التقرير) 


عرف: حكم الإفطار للحبلى والمرضع: قوله: باب إلخ: إن حشيت على ولدها يجوز ما الافطار ولا فدية عليها 
بل القضاءء وعند البعض الفدية أيضا واحبة. ۱ 
تغليط قول المشهور على الألسنة: واعلم أن المشهور على الألسنة أن آية الفدية نسخت. وأقول: إن الفدية ثابتة 
عند الكل وعد في اسن موا ولو قبل بنسععها فكيف تکون القدیة باقية؟ وسا البحث في هذا في باب 


أبواب الصوع_ ج2 . باب ما جاء في الصوم عن الميت 
ال على ها ِن عض أل الهلم. وقال خش أل البلم: لحيل والْمرْضمُ يران 
َيَفْضِيانٍ وبْطعمَانه ويه يفول فيا سُفْيَانُ وَمَالِكٌ الاي وَأَحْمَدُ وَقَالَ بَعْضْهُمْ: يُمْطِرَانِ 
وَیْظعِمَانِ وَلَا ان هن رن ان دترا م تن »په يَقُوْلُ إسْحَاقٌ. 
(۲۶) باب ما جَاءَ فى في الصوم عَنْ 
- حَدَكَنَا ابو سید امج حَدََّنَا ابو َال اْأَمَرع: 00-0 

هيلي وَمُسْلِمِ البَطِيْنِء عَنْ سَعیّد بُ جُبَيْرِ وَعَطَاءٍ وَحُجَاهِدِ عَنْ ابْنِ عباس كما قال: 
جَاءث اهر إل کي ل نفلٹ لن اي مانت وَعَلَيْهَا ص مر بن تابن بن قال: 
١أَرَأَيْتَِ‏ و گن 0 اتك دين انت كه تَفْضِيّتَه؟» قَالث: د َع قال: ق الله ي أَحَقٌّ). 
وقي الَبَابٍ عَنْ بُرَيْدَةَ وَابْنِ عْمَرَ وَعَايْمَة ۲ 


سهر: قوله: فحق الله أحق: وفي "الصحيحين": من مات وعليه صومء صام عنه ولیہ أورده صاحب "المشكاة" 

قال الشيخ عبد الحق: أخذ قوم بظاهر هذا الحديثء فأجازوا أن يصوم عنه ولیہ فأوجب عليه قضاءہ - مد 
وهو أحد قولي الشافعي» وصححه النووي» وقال بعض الشافعية: خير ب بين الصوم والاطعامء وذهب ا حمھور إلى 
أنه لا يصوم عنه وليه وبه قال أبو حنيفة ومالك والشافعي في أصح قوليه عند أكثر أصحابه» وأولوا الحديث بأن ' 
المراد إطعام الولي عنه؛ فعندنا إن أوصى فيؤخذ من الثلث» وعند الشافعي أوصى أو م يوص فیؤخذ من كل ماله 
ویؤید قول الجمهور ما رواه مالك في "الموطأ": أن ابن عمر كان يسأل هل يصوم أحد عن أحد؟ أو يصلّي أحد 
عن أحد؟ فيقول: لا يصوم أحد عن أحدء ولا يصلي أحد عن أحدء والله تعا ی أعلم بالصواب.. 


شيخ: قوله: وقال بعض أهل العلم الحامل والمرضع يفطران ويطعمان ويقضيان: وقال إمامنا أبو حنيفة: تفطران 
۱ وتقضیا۵ء ولا تطعمانة گا بت بنصن القوآن. 

قوله: قال فحق الله أحق: أي بالقضاء لا حجة في ا حدیث على جواز الصوم عن الموتى؛ لأن في ا حدیث أمرًا 
بالقضاء» وهو ا من أن يكن بالصوم عند أو بال 


أبواب الصوم ۲۱۷ باب ما جاء في الصوم عن الميت 


2 7 2 و صرح 3 س 0 22 سے 6 
ل أبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ اہن عَبَّاين ذم حَدِيْتْ حَسَنْ صجیح. 


- خَتَتا ابو كُرَيْبِ» حَدَكنا ابو حَالدِ الْأَْمَرُ عَنْ الأَعْمَشٍ بهذا الإستادِ مو“ 


َال د وك زوك ملل رلةإي حل 
اويه وَغَيْرُ وَاحِدٍ هدا الحَدِيْتَ عَنْ الأَعْمَشٍ عن مُسْلِمِ 
الْمَطيْنِ عَنْ سَعِيْدٍ 0 الق ل وم يذ رؤا فِيْه: 


اعَنْ سَلمَة سَلْمَةَ ن كمَلٍ»» وَل «عَنْ عَطَاء)اء ولا (عَنْ حُجَاهِدٍ) ** 


* وني فحت الشّيْخْ محمد فاد عَبْدِ الباقی وَالقَیٔخ شُعَيْبٍ الأَرَززْط رياه بَمْدَ قَوله: 
(خوَها: [وَسَمِعْتُ دا يَقرْل: جَبَدَ أَيُو حال الْأَخمَدْ ر هدا ارب عَنْ الأَعْمَشٍ.] 


** وَفي َة 3 الشيخ مد فُواد عبد الباق 5ھ بعد فَوَلِه: ول عن ُجَاهِرِ): [وَاسم 
أبي خَالدٍ سُلَيْمَانُ بْنُ حَبَانَ.] 


دی و تنا 


أبواب الصوم 0۸ باب ما جاء فی الكفارة 


(0؟) بَابُ مَا جَاءَ فى الْكفَارَۃ 


۷۔ حدٹثتا فة تيب دتا عبار عن اشک عَن نحي عن ناف عَنْ ابی نر ر ر 
عن التي 5 5 قَال: من مات وعَلَيه صِيَام َه وب عم عَنْهُ مکان کی يوم مِسَكِيْنًا). 


قال أَبُوعِيْنَى: حَدِيْتُ ابن غْمَرَ م لا تَغْرفُةُ مَرْفْوْعًا إل من هذا الوه واج 


وَاخْتَلَفٌ أَهْلْ الْعلم في ی خا قل شا عن لنت وید اول أن اق 
قالا: :إا كان عل الْمَيِّتِ تَذرُ صِيَام يُصَامُ عَنْهُ عَنْهُ وَإِذَا کان عَليْهِ عَليه ء رمضا مَضَانَ أظعمَ عَنْہ عله 


سهر حلي شيخ ے 

وَقَالَ مَالِكُ وَسُمَْانُ وَالشَافِئ: EEE‏ وَأْمْعَتُ هُوَ ايْنُ سوار. 
وج و بیو 
وَحُحَمَدُ هُوَححَمَدُ بي عَبْدِ الرَمَن بن أي ليل 
سهر: قوله: فليطعم عنه إل: قال الشيخ في "اللمعات": فعندنا إن أوصى فيؤحذ من الثلثء وعند الشافعي 
أوصى أو لم يوص فيؤخذ من کل ماله. 
قوله: لا يصوم أجل عن أحد: وعليه الجمهورء وبه قال أبو حنیفةق أما ما ورد: "صام عنه وليه" فأحذ بظاهره 
قوم» وأما ا حمھور فأوّلوا بأن المراد إطعام الولي عنه» كذا في "اللمعات". 


قوت: قوله: من مات وعليه صيام شهر فليطعم عنه مكان کل يوم مسكينا: قال العراقي: الرواية هنا بالنصب» 
وكان وجهه إقامة الظرف مقام المفعول» كما يقام ا جار وامجرور مكانه. وقد قرئ: #ليجزي قَوْمّا يما انوا 
کون (الحائية:4 .0١‏ وي رواية ابن ماحه وابن عدي: "مسكين" بالرفع على الصواب. 


شيخ: قوله: لا يصوم أحد عن أحد: وبه يقول الجماهير من العلماء وأبو حنيفة» قالوا: إن العبادات البدنية لا تحوز 
فيها النيابة» وقد ورد الأحاديث والآثار فيما ذهبوا إليه. 


أبواب الصوم ۹ باب ما جاء في الصائم يذرعه القيء 


٤ٰ‏ ؟) ات ما جَاء فى في الصَائم يذَرَعَة ےر 
3 ا سے 


عسي و 6 و 


- حَدَكنَامحَمَدُ بن عبَيْدٍالْمُحَارِيُ حَدَّتَنَا 
عن أبن عن عظا لی بتاع أي تينو اگذرق + ۵ ال ا ول اللہ له 5 
لات لا بُنْطِْنَ نَ الصَائِم: : اليِجَامَةُ وَالقعءُ َالْإِحْتِلَام). 


> مو سر0 2 هوا ماه 


ال أَبُوعِيْمَى: حَدِيْتُ ابي سَعِيْدٍ الذي 4 غَيْرُ عوط . وقد رَوَى عبد الله بْنُ زَيْدٍ 
ابن اسل وَعَبْدُ الَْریْر بن حمّدٍ وَغَيْرْ وَاحِدٍ هَدَا الَدِيْتَ عَنْ رَيْدِ : بن أَسْلَمَ موسا 
وَل بذُکُرڑا فِيّْه: «عن اي سَعِيْدٍ مه 


وَعَبْدُ لرن بن زَيْدِ ا بن أَسْلَمَ بد کی في ا یہ سيعت أَبَا دا السَجْريٌ بقل 


سهر: : قوله: لا يفطرن الصائم إلخ: وهذا هو مذهب الامام أبي حنيفة ومالك والشافعي مد وهو المرويّ مسن 
فعله 5 وجماعة من الصحابة: سغد بن أبي وقاص وعبد الله بن عمرو وزيد بن أرقم وأم سلمة دده وذهب 
الإمام أ مد وطائفة من العلماء إلى أن ا حجامة تفطر الحاجم وا حجوم؛ لحديث: أفطر ا حاجحم والحجوم وعلماء 
مذهب أحمد بالغوا في تصحيحه وتأييد مذهبهم ونصرته بالمعقول والمنقول» وا حمھور أولوا هذا الحديث بأن 
الراد بالإفطار التعرّض له والوقوع فيه أما ا حاحم فلوصول شيء إلى حوفه ممص القارورة» وأما ا حجوم 
فلعروض الضعفء والله تعالى أعلم» كذا ذكره الشيخ في "اللمعات". 


قو ت: : قوله: ج معت أبا داود السحزي: قال اراي 'يريد أبا داود السجستاقء صاحب السنن؛ فإنه روى عنه . 


عرف: حکم ذرع القيء والاستقاى وبيان صور القيء: قوله: باب إلخ: ظاهر الرواية لنا أن ذرع القيء غير مفسدء 
والاستقاء مفسد ثم فصل المصنفون فيها وصارت اثني عشر صورة؛ لأن القيء إما قليل أو كثير» ثم إما ذرعه أو 
استقاء» ثم يضرب هذه الأربعة في الثلاثة» أي أنه حرج أو عاد أو أعادہء فحصلت انتا عشرة صورة» وأحكام 
الكل مذكورة في المبسوطات مثل "البحر" وغيره» وحديث الباب ساقط من جانب عبد ال رمن بن زيد بن أسلم 
وهو سيء الحفظء وأما أحوه عبد الله فثقة. وأما مرسل عبد اللہ وغيره فيفيدنا في مسألة عدم إفساد الصوم 
بالحجامة أيضاً. [وأما واقعته ءال أنه قاء فأفطر إل فقيل في جوابہ: إنه عل لعله كان متنفلا فيقضيه بعد. ] 

ضبط النسب: قوله: أبا داود السجزي إلخ: السجز منسوب إلى سجستان معرب سيستان» يقال: زابستان أيضاًء = 


أيواب الصوم ٢‏ باب ما جاء فیمن استقاء عمدا 


۲ 


مَأَلْتُ أَحْمَدَ بْىَ حَثبَل عن عَبْدِ الرََن بن رَيْدِ : بن اسک فَقَال: اخوہ عَیْد عبد الله بن رید 
ُ مدا يَدْكْرُ عَنْ عل بن عَبْدِ الله قال: عَبْدُ عَبْدُ الله بْنُ رَيْدِ بن 
مَ شت وع الرَحْمَنِ بن زَيْدِ د بن أُسْلَمَ صَعِيْفُ. قال محمد: 9 


(5) بَابُ مَا جَاءَ فِيْمَنْ اسْتَفَاءَ عَمْدًا 


ام 


û مو‎ 


۹ - حَدقََا عل بن حُجْرِء حَدَقَنَا عِيْسَى بُ ؤس عَنْ شام ن حَساَه عَنْ 
ابْن سيْريْنَ» عن اي هرر نہ اتی تل قال ل: من ذَرَعَه ال م فليس عليه قَضَاءٌ 


037 ب عن ابي في الدرد رْدَاءٍ وَنَوْبَانَ وَفَضَالَة ُن عَبَیْدِ م 


َال أَبُو عِيْسَى: حف أي هرن م 4 یف حَسَنْ رنب لا تغرف من حو كام 


عَنْ ابن سير عن اي هُرَيْرَةَ 4» عن الي 4# إا مِنْ حَدِبْثِ عِيْسَى بْنِ يُوْمْس) 
َقال ُحَمَدُ: لا أَرَاهُ مرا 
قال أَبُوعِيْسَى: وق رُرِي هَدَا الحَدِيْتُ مِنْ عير وجو عن أبي هْرَيْرََ مب عن الك 3# 


سه الك 


1 ص 2 ٥‏ سے و 1 م ي نہ 
ولا يصح إستاده “ وَرُويَ عَنْ ابي الدَرد دَاءِ وَتَوْبَانَ وَقَضَالَةً بْن عْمَيْدِ د أن التي 5 
قوت: قوله: ذرعه: بالذال المعجمة أي سبقه وغلبه. قوله: استقاء: أي تکلف القيء. 

عرف = وهي مولد رستم الشجاع المعروف» وغلط في هذا ابن حلكان حيث قال: إفھا قرية من قرى البصرة» 
ويقال ل'سيستان": سكز أيضاًء ری العجم ا مه طبرستان» ونسب إلى هذا أبو جعفر الطبري» وقد یقال: 


السكزي أيضاء وأما الطبراني فمنسوب إلى طبرية قرية من قرى الشام. 


شيخ : قوله: ومن استقاء عمدًا فلیقض: وبھ یقول ابو حنيفة یں والفرق بين ما "قا" و"استقاء" أن : الأول 
يخرج ما یخرج دفعة ولا يعود شيء منه إلى البطن» ولي الثاني يخرج ما يخرج ويعود إلى البطن بعد ما خحرج. 


أبواب الصوم ٦‏ باب ما جاء في الصائم يأكل وبشرب ناسيا 


اء فط وَِنّمَا مَعْى هَدَا الْحَرِيْثِ: :أن ال کڈ كان صَائِمًا ممَطرْعا فَتَاءَ َضَعْمٌَء 


o£ 


َأَمْطرَلِدَلِكَ. هَكَدًا روي في بَمْضں ا یب مُقَسَرَا۔ وَلْعَمل عند اَل الِْلم عل حَدِيْثِ 
أي هُرَيْرََ لہ عَنْ الگ کل أنَّ الضَّائِمَ ا َرَعَهُ الْقيْءُ قا قَضَاءَ عَلَيْدِه وَِدَا اسْکقَاء 


عَدًا قليقض ء وَبه يول اي وَسْفَيَانُ ليق و وَأَْمَه خمد وَإسْحَاقٌ. 


3 0-0 8 ا ل 2 


ان سيْرِْنَ» عن اي مُرَیرَة 4# قال: قال سول الله 4 مَنْ گل أو شَرِبَ اسيا فلا فلن 
َإِنّمَا هُوَ ررق رَرَقَهُ اللّه). 


نا 


۷۱- قتا ابو مَعیٔدہ حَدَكَنَا أب أُسَامَة م عَنْ ع عَنْ ان رق وَخِلا» عَنْ بي 


هرَيرَةٌ مد عن الگ ال مله أو وه و َف الاپ عَنْ أي سَعِيدِ وم م إسْحَاقٌ الْعَنَويةِ ذم 
قال أَبُوعِيْسَى: حَدٍ 0 0 حَسَنْ صحیح۔ وَالْعَمَلُ عَلَ هَذّا عِند أَكْثَرِ 
أهْل الْعِلْم» وَبهِ 2 سُفْيَانُ الَوْرِيٌ وَالشَافِئُ وَأَحْمَدُ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ مَالِكُ بن آئَیں: 


ج ےہ .ےا ا ہے ہے ل كرغ ٤ے‏ ے4 
ِا اگل في رَمَضَان اسيا َعلَيْهِ الْقَضَا وَالأَوَلُ أَصَح. 
عرف: المذاهب في حکم الصائم يأكل ويشرب ناسياً: قوله: باب إلخ: قال الثلاثة: إن صوم من أكل وشرب 
اسیا باق وقال مالك منك: إن كان صومه صوم الفريضة فیقضيهء وإن كان صوم تطوع فلا قضاءء قد تم 
صومه» وفي كتبنا: لو أذ الصائم في الأكل» ويراه رجحل آخرہ ويعلمه أنه صائم» والآكل ضعيف» فينبغي للرائي 
أن لا خبره بأنك صائم» بل يدعه يأكل. ويروى أن رحلا في عهد الصحابة صام یوما فدعاه رجحل للطعام 
فأكل عندہ شیع بطنہ ناس ثم دعاه آخر فاکل عنده شيع بطنه اسیا ثم دعاه آخر فاکل عنده شیع بطنہ اسیا 
ثم جاء عند أبي هريرة ذه وذكر قصته» فقال أبو هريرة ف 1 ذه: إنك رجل ما تعودت الصيام. 


ایس 


أبواب الصوم ۲ ۱ باب ما جاء في الإفطار متعمدا 


(۷) بات ما اء فى الافطار مُتَعَمَّدًا 
۴ - حَدَّنَنَا بلدا حَدَّمَنَا بی ر بن سعیدِ وعبد د الوَحْمَنٍ بْنُ مَهدِي قَالا: حَدَتَتا 
سُفْيَانُ عَنْ حَيِیْبِ بن ي نَابتِء حَدَتَتَا یں عَنْ 5 عَنْ أي هُرَيْرَةَ ده قَال: 
قال يَسُْلُ الله 26 ١مَنْ‏ أَفْطَرَيَوْمًا مَضَانَ مِنْ عَيُر يُخْصَةٍ وَلَا مَرَضِء لَمْ يَقْضِ 


و ےم 0 و 8 ساس 
عَنْهُ صَوْمُ الدّهر كله وَإِنْ صامة46. 


تر 


مدا يَقُوْلُ: أَبُو الْمُطوّیں اسْمُهُ يَزِيْدُ بْنُ الْمطوّيسش» رلا عرف لَه غَيْرَ هَدَا الْحَدِيْث. 


سهر: قوله: الم يقض عنه صوم الدهر كله: قال الشيخ في "اللمعات": هذا من باب التشديد والمبالغةء وإلا 
فالكفارة بصيام شهرين تحزئ عنه. ويمكن أن معناه: صيام الدهر كله لا يبلغ في درحة صوم واحد في الثواب أو 
في الكيفية» وإن كان الكفارة بصيام شهرين ترفع الوحوب عن الذمة والله تعالى أعلم بالصواب. 


: الاختلاف في حكم الأكل والشرب عمدا: قوله: باب إل: قال مالك وأبو حنيفة ج: إن الأكل 
00 عمداً أيضاً يو حب الكفارة؛ وقال الشافعي وأحمد بجا: إن الكفارة مقتصرة على ا ماع عمداًء وقال 
البحاري: إن الكفارة في الجماع فقطء وأما في الأكل والشرب فلا قضاء ولا كفارة في دار الدنیاء وأمرہ مفؤوض 
إلى دار الآخرةء وتمسك بحديث الباب: لم يقض عنه صوم الدھر كله إل وحمل الجمهور حديث الباب على أنه 
م بحرز ثواب رمضان وخواصه» وأما تفقه البخاري فبأن الكفارة ليست بعوض من الحناية لتتعدى إلى الأكل 
والكفارة» بل هي عتاب وزحرء ومن المعلوم أن التمرد في الجماع أعلى من التمرد في الأكل والشرب» وقال 
داود الظاهري وابن تيمية: لا قضاء على من ترك الصلاة عمداء بل القضاء على من تركها ناسيأء ولم يذهب 
أحد من الأربعة إلى هذا. 
الإشكال على إثبات الكفارة والجواب عنه: وإن قيل: إنكم أثبتم الكفارة في الأكل والشرب بالقیاسء وا حال أن 
القياس لا يجري ف الحدود؛ قلت أولاً: إنا أثبتنا الكفارة فيهما بتحقيق المناط لا القياس» وبينهما بون بعيد. وثانياً: إن 
قول آهل الأصول: إن القياس لا يجري في ا حدودہ وليس مراده كما زعمتم أن ا حدود معن الزواجرء بل ا حدود معن 
الحدود الشرعية الي تكون فاصلة بین المتجانسين» كما يدل بعض الفرو ع» منها ما قال السرحسي في "المبسوط": - 


أبواب الصوم ٣‏ باب ما جاء في كفارة الفطر في رمضان 
(۲۸) بَابُ ما جَاءَ فى > كَفَارَةٍ الففظر نی مسا 


يلف - حَدَکََا تَضر بن ڪل ا هص واب عَمَّارٍ - - الْمَعْى راح وَاللَفْظ لَنْظٌ 
فى عمار - قالا: یوون جو شس 


2 ع 
و ىا 5 


عَنْ ألى هْرَيْرَةَ دم قال: اتا يل كل : ا َسُوْل اللہ هَلَكْتُ. قَالّ: «وَمَا أَهْلَكَكَ؟) 
ماق في ر رَمَضَانَ. قَال: ١«هَلْ‏ تَسْتَطِيْعُ أنْ مُعْتِقَ تق رَقَبَة4) قَال: لاء قَالَ: 
«قَهَلُ َسْتَطِيْعُ اُنْ 37 ورين مُتَتَابعَیْن؟) 000-۶۶۶ 


عرف = إن العمل الكثير مفسد للصلاة» وتفسير العمل الكثير فيه أقوال خمسة» وقال: الأشبه أن يحول العمل 
الكثير إلى رأي من ابتلي به» فما زعمه كثراً کئیں وما لا فلا وكذلك في بيع السّلم بأن تعيين مدة السّلم 
بالشهر أو غيره ليس بأشبه هذهب أبي حنيفة يك بل الأشبه ما عينه رب ا ال والمشتري بالتراضيء وكذلك في 
مدة تشهير اللقطة بأنها محولة إلى رأي من ابتلي به» فعلى هذا أقول: بمكن بيع السلم على مدة ثلاثة أيام» 
فبالجملة المراد بالحدود الشرعية هذه ا حدود دون الحدود ععیٰ الزواجر. 

الاختلاف في تعيين "رجل": قوله: رجحل إخ: قيل: إنه أوس بن صامت الذي هو صاحب واقعة الظهار في رمضان ٿي 
حدیث آخرء فيكون حديث الباب وذلك ا حدیث واحداء وقيل: إن حديث الباب غير ذلك الحديث» وتعددت 
الواقعة وواقعة حديث الباب هي لسلمة بن صخر» والله أعل والصواب تعدد الواقعتين. 

اختلاف الأئمة في الترتيب المذكور في حديث الباب: ثم احتلف» فقال الثلاثة: إن الخصائل الثلاثة بالترتيب 
كما في الحديث» وقال مالك ينك: لا ترتيب بل العبد مخير بينهماء وتعجب ا حدثون من أن مالكا يله كيف 
حالف نص حديث الباب؟ أقول: بمكن له أن يقول: إن المذكور في الحديث من الترتيب إنما هو في الذكر لا في 
الحكم فلا حلاف للنص أصلاً. 

بيان الاختلاف في عذر شدة الشبق والجواب عن بعض ما ورد في بعض الروايات: قوله: شهرين متتابعین إح: 
في بعض الروايات أنه قال: ما ابتليت ذا إلا من الصومء فعدل من الصيام إلى الإطعام بعذر شدة الشبق» وا حال 
أن شدة الشبق ليس بعذر للعدول عندناء وعذر عند الشافعية وما أجاب الأحناف. 

وأقول: إنه من محصوصیة هذا الرحلء وأحذت هذه الخصوصية نما يرد علينا وعلى الشافعية أن هذا الرحل أطعم 
الكفارة أهله» ولا تتأدى الكفارة .عثل هذاء فقيل: إنه لم تتأد الكفارة» بل الكفارة عليه دين» ويؤديها إذا تيسر له 
وقيل: إن كفارته قد أديت» وهذا من حصوصيته» وهذا قول الشافعي مله والزهري» نقله الدارقطي وأبو داود 
وزاد الزهري إنما كان هذا رحصة له حاصة إل فإذن أقول: لما ادعيتم الخصوصية في مسألة تدعي الخصومة = 


ا ضر وی باب ما جاء في كفارة الفطر فی رمضان 


سے 


ء قال: قل نسْتَطِيْعٌ اَن تُظعِمَ سي ن مِسْکِیْتا؟) قَالَ: لا قَال: «اجلِسُ» فَجَل 


۳ سھر 
3 


: یئ د برق ق فِيّْه كنك - وَالْعَرَقُ :الیکا الضَّخُمْ - قال: «فَتَصَدَّقٌ به). قَقَالَ: ما ن 
فْقَرَ هنا قَال:ةَ حا ت التي 5 EE‏ نَياية. قَال: دة 53 أَهْلَكَ». 


سے 
١‏ 
3 


2 


سر سر 


ف رفي اباب عَنْ ابن عُمَرَ وََ َة وَعَبْدٍ الله اْنِ عرو ا 
ال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي هْرَيْرَةَ 4 حَدِيْفُ حَسَنُ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَدَا الَدِيْثِ 
عند أل الم في من أَفْرَی رَمَضَان مُتَعَمَدَامِنْ ماع وَأَمَا مَن أَقْطرَ مُتَعَمَدَامِنْ أَكلٍ 


عو ۔ 


أشي" ان َهْلَ العِلْم قَدْ اخْتَلَقُوْا في ذَلِكَ: فَقَالَ بَعْضُهُمْ: عَلَيْه الَقَضَاء وَالْكفَارَة 
بها اْأكلَ وَالشّرْبَ بِالجمَاع» وَهُو قول سُفْيَانَ القَّوْرِيٌ وَابن الْمُبَارَكِ وَإِسْحَاقَ 


سهر: قوله: بعرق: العرق والعرقة: بفتح الراء فيهماء زنبيل منسوج من حوصء والمكتل: بکسر الميم» الزنبيل 
الکبیر؛ قيل: إنه يسع خمسة عشر صاعًاء وا حمع مكاتييل. 

قوله: بين لاہتیھا: اللابة: الأرض ذات الحجارة السود الكثيرة» وهي الحرة» لابتا المدينة: طرفاها من حانبيها. (ج) 
قوله: فأطعمه أهلك: يع بالفعل» وتصدّق بعد هذا عند قدرتك» وقال ابن الهمام: الظاهر أنه خصوصية له؛ إذ 
عند الدارقطيئ في هذا الحديث: فقد كفر الله عنكء قاله علي القاري في "شرح الموطأ". 


عرف = في مسألة أخرى أيضاء أي عدوله عن الصوم إلى الإطعام لشدة الشبق» وأما ادعاء الخصوصية فليس له 
ضابطة كلية» بل يكون بالذوق السليم» وكذلك روي أن أبا بردة بن دینار دك قال له البي کہ قسم هذه الشياه 
في الناس» فقسمها في الناس» وبقي له عتود» فأمر له ت2ا أن يضحي باء وهذه الأضحية من خصوصيته؛ فإن 
العتود لا تصح الأضحية ها على أن في بعض الروايات تصريح أن: ضح بهذا ولا يجوز لغيرك إخ. 


حلي: قوله: فان أهل العلم قد احتلفوا في ذلك: قلت: فإنه مسكوت عنه. فالمسألة قياسية. 


ا 


أبواب الصوم باب ما جاء في كفارة الفطرفي رمضان 
وال بَعْضْهُهْ: عَلَيْهِ الْقَضَاك وَلَا كَمَّارةَ عَلَیْ؛ لاله نَا در عن الكو 5 الْكَفَارة 
في الاج ولم دگ عَنْهُ في الال وَالشُرْبء وَقالؤا: ا يقبة الأكل وَالشُرْبْ الجاع 
وَهُوَ قَولُ المَافِی وَأحَدَ. 

َال الشَّافِجُ: وَقَولُ الكيع تا لِليَجْلٍ الذي أَفْطرَ مَمَصَدَّقَ عَلبہ: ١خْذۂ‏ قَأمنْۂ أَهْلَكَ» 
کیل هَدَا مَعَاني» يكيل أن يَكُوْنَ اأ کا ن قد علي عَلَيّْهه وَهَدَا رج لم يقر 
عل الْكَارَة فَلَمَا َعْطَاه الي 2 هَيَْا وَمَلَكَهُ َال التَجُلُ: مَا اح أَفْقَرَ إِلَيْهِ من 
قال التي 25 (حُذَهُ مه أَهْلَكَ4؛ لان الْكَقَارََ إِنَمَا ڪر کون بعد بَعْدَ الْمَضْلِ عَنْ ع٠‏ فوته 
واتار الاي لن کان على مغل ها الال أَنْ یاک سز الْكَفَارۂ عَلَيْہ ۰7 ٰ 


سهر: قوله: فأطعمه أهلك: [أي أخر الكفارة عنه إلى وقت الوحدان» وعليه أكثر العلماء. (اللمعات)] 


شيخ: قوله: واختار الشافعي لمن كان على مثل هذا ا حال: اتفقوا على أن الأهل لا يكون أهلاً ومحلاً للكفارة» 
فتأويل الأحاديث كما قال الشافعي من أن الكفارة عليه دين» أو يحتمل الخصوصية بذلك الرحل. 


چا بد 6 كد 


أيواب الصوم ٦‏ باب ما جاء في السواك للصائم 


(۰۹) بات ما اء في | السّوَاكِ للضَّائِهِ 


کا کے سر سر رج ٥‏ ت س ن o0‏ سر٥‏ 2 سی کت کے سم م 3+ 
714 - حَدَّكَنَا شد ر محمد بْنْ بَفَار حَدَتَتَا عبد الرَمَن بن مَهْدِيٌّ» حَدَنَنَا سهان عَنْ 
1 ص حلي 
2 0 وه 7 ال سام ی ٥‏ سے واس ع م 8 n‏ 1 ره 3 2 7 صااللہ 
عَاصِم بن عبد الله عَنْ عَبْدِ الله بی عام بن ريع عن أيه 4# قال ایت | 5 


ما لا أَحْصِي : يَتَسَوَكُ رَهُو صَائعٌ. وَفي الاب عَنْ عَاقْمَة دج 

ال أبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ عار نن ري 4# حَديْثُ حَسَی اَل عل هََا عند أل الیم 
لا يَرَوْنَ بالسواك للصاثم باس إل أَنَّ بَعْطَ بغ أَهْلٍ الْعِلْمِ گرھُوْا السَّوَاكَ لِلصَائم بِالْمُوْدِ 

الرَطبء وَكَرِهُوْا لَه السّوَاكَ آخِرَ التَهَارٍِ وَأ ح ير لشاف بالسّوَاكِ بَلَمَا أَوَلّ تقار اجر 

ره أَحْمَدُ وَِسْحَاقُ السَّوَاكَ آخِرَ الكَهَارٍ اناا 


سهر: قوله: ول ير الشافعي بالسواك بأسا: الموجود في كتب الشافعية حلاف ما نسب أبو عيسى إلى الشافعي یہ 
بل هو مذهب أبي حنيفة با والل تعالى أعلم. 


عرف: الاختلاف في السواك للصائم آخر النهار: قوله: باب إلح: يستحب السواك عندنا في جميع الأحيان قبل 
الزوال وبعده» وما من حديث يدل على ن نفي السواك بعد الزوال كما هو مذهب الشافعی لہ ومختارنا مختار 
البحاري» وأما حديث: حلوف فم الصائم إ» فلا يدل على النهي عن السواكء بل حث على الصيام بذكر فضله. 
قوله: و لم ير الشافعي إلخ: لخ: هذا حلاف ما في عامة كتب الشافعية؛ فإن فيها كراهية السواك بعد الزوالء ولعل ما 
في "كتاب الترمذي" رواية عن الشافعي سللہ. 


حلي: قوله: رأيت البي ۶5 ما لا أحصي يتسوك وهو صائم: قلت: فيه دليل الحنفية؛ فإن قوله: "ما لا أحصي" 
يفيد أن سواكه كان غير مقيد بوقت. 


شیخ: قوله: باب ما جاء ق السواك للصائہ: قال بعض العلماء: لا يتسوك الصائم آنحر النھاں منهم: أحمد وإسحاق 
فك 7 مرك 1 99113 اس 

والشافعي؛ لقوله 285: لحلوف فم الصائم أحبّ إلى الله من المسكء» وفي السواك إزالة الأثر المحبوب إلى الله 

وقال أبو حنيفة بعدم الكراهة» واستدل به حديث الباب» وهو حجة على الأولين» ونقول: إن بقاء الخلوف - - 


أبواب الصوم ۷ باب ما جاء في الكحل للصائم 
عرف 2 2 8 سے 2 
(0) باب مَا جَاءَ في الكخْل للصائم 


أي جوازہ 


٥‏ - حَدَّكَنَا عبد الا الأغل بْنُ واصل تتا ا حُسَن بن حَدَتَتا ابو عَاتِكَةٌ عَنْ 


٠‏ قال: قل لمتكت عن ا انا صَائِه؟ 


ا۱ے 


أي بن تال 4 قال: جا رل إل الگ 15 
قَال: : (نَعَمَ). وف الاب عَنْ اي راقع 4 

قال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ اس لہ حَدِيْتٌ اساد لَیْسَ بِالْقَوِيٌ» وَلَا يَصِحٌ عَن الئى 28 
في هَذًا الْبَاب شَيْء. وَأَبُو ڪاڪ يُضَكَفْ. 

وتلق أَهْل الم في الكل لِلصائم» فَگَرِقۂ بَعْضْهُمْء وَهوَ كول سُفْيانَ ان الْمَاكِ 
خد وَإِسْحَاقَ. وَرَخصَ بَعْضُ أَهْل الِْلم في الكُحِْ لِلصَّائِم وَْوَقَوْلُ الشّافِيّ. 


عرف: حکم الكحل للصائم: قوله: باب إ خ: لا بأس بالكحل للصائم وإن ظهر أثره في البزاق» ومن برق وفيه 
أثر الكحل ثم أعاده» فسد صومه» وإن لم يعد فلا شيء عليه. واعلم أن الاکتحال لقصد الزينة يكره» كما قال 
صاحب "الأشباه والنظائر": إن التختم للزينة مكروه. 


شيخ = ححّة وفضيلة لا ينات الحكم الشرعي بالسواك على أن في السواك آخر النهار فضيلة؛ یع تحرز عن شائبة 
الرياء على أن عدم مشروعية السواك آخر النهار يظهر صومه» وعلم إشارةً من قول البي 4 المذكور في حديث 
الباب بمشروعیة السواك» فأين يقال: هذا ذاك. نقل الإمام الترمذي مذهب الشافعي بعدم كراهة السواك في آخر 
النهار» مع أن كتب فقهاء الحنفية مصرحة بعدم جواز السواك آخر النهار عند الشافعي» ولعله رواية أخرى عنه. 


أبواب الصوم ٦۸‏ باب ما جاء في القبلة للصائم 


١م‏ اب ما جَاءَ في القُبْلَةِ لِلضَائم 


ا 
8 


الاحوّصٍ عَنْ زیادِ بن علافة عَنْ عمرو 


رھ 
١س‏ 


کے ست 8# رە 7 ٤‏ 
٦‏ - حدثتا هناد وَفتیبة قالا: حَدثتا ابو 
تھر 

الى 25 کان 


: أن الك 28 
ابْنِ لكلاب رَحَمْصَةً حَفْصَة واي سَمیْد وَأ مَلَمَة ابن ن عَبًایں وَأََيس وای هر وَهْرَةٌ ف 


بل في شَھُر الصّوْم. وي الاب عَنْ عمَرَ 


م ت ااه شاع مس يه ال 7 ےر 2 5 20 8 هاه 
ال أبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَائِقة #د حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِیٔخ۔ وَاخْتَلَفَ أَهْلْ الْعِلْمِ مِنْ 
حاب لبي “ويه الل یس ابن "في 


ر 
1 


سے وَلَمْ بُرَحَصُوا کچھ یی سَمۂ امبر ِنتمْغ اع 
وقد قال بعد بن أل الهلم: قبل مُنْقِصُ الْأَجْرَ وَلَا تُفْطز الائ وَرا ؤا ا لِلصًائے 


9 


إِذّا مَلَكَ نَفْسَهُ ؛ أن بقل وا له أن عل فيه ترك الْقبلة لك له صَؤْمة وهو 
ول سُفْيانَ الكورِيٌ وَالسَافِيّ. 


سهر: قوله: كان يقبل في شهر الصوم: قال الشيخ عبد ا حق المْحدّث الدهلوي بك في "اللمعات شرح المشكاة": 
والمذهب عندنا: أنه لا بأس بالقبلة إذا أمن على نفسه الجماع أو الإنزال» ويكره إن لم یأمّن؛ لأن القبلة ليست .عفطرة» 
ويمكن أن تفضي إلى الإفطار في العاقبة» ففي حالة الأمن يعتبر ذاتهاء وني غير حالة الأمن يعتبر عاقبتهاء وقال محمد ينه 
في "الموطا": والكف أفضل» وهو قول أبي حنيفة يلل والعامّة» والمباشرة في حکم التقبيل في ظاهر الرواية» ويروى عن 
محمد: أنه يكره المباشرة الفاحشة؛ لغلبة حوف الفتنة فيها. وقي "المواهب اللدنية": أن مذهب الشافعي وأصحابه أن 
القبلة ليست بمحرّمة على من لم يتحرّك الشهوة بھاء لکن الأولى تركهاء وأما من حركت الشهوة له فهي حرام في 
حقه على الأصح» انتھی كلام الشيخ في "اللمعات"» والله تعالى أعلم بالصواب» وإليه المرجع والمآب. 


عرف: حكم القبلة للصائم والمعتكف وبيان وجه الفرق بينهما: قوله: باب إلخ: تحوز القبلة لمن يأمن على نفسه 
الجماع مثل المشيخخحة؛ وتكره لمن لم يأمن مثل الشبانء وأما الاعتكاف فلا تجوز القبلة فيه لأحد» ووجه الفرق بین جواز 
ارتكاب دواعي الوقاع في الصوم وعدم جوازه في الاعتكاف مذكور في ''العنایة شرح الهداية" للشيخ أكمل الدين منه. 
الفرق بين الإفطار والتفطير: واعلم أن الإفطار لازم والتفطير متعد. 


أبواب الصوم ۱ ۹ باب ما جاء في مباشرة الصائم 


عرف 


)٣(‏ باب مَا جَاءَ في مُبَاشَرَةٍ الصَّائِمِ 


۷ - حَدَنتَتا أذ بن اي عْمَنَ حَدَكتا وكيم حَدَّتَنَا إِسْرَائِيْلُ عَنْ أبي إِسْحَاقٌ» 
عَنْ اي مَيْسَرَةَ عَنْ عَائْمَةَ د قالث: گان يَسُْلُ الله 4# يَبَاشِرني وَهْوَ صَاٌ 
قوت سهر عرف 
اص و کو س ع م 0 
وان | لإوربه 


۸ - حَدَّكَنَا هناف حَدَّنَنَا أَبُو مَعَاوِيَة يَهَ عَنْ الأَعْمَشء عَنْ إِبِرَاهِيمَ» عن 


عَلَقَمَةَ وَالأسْوَدء عَنْ عَاؤِقَة 4 قَالَتْ: كان رَسُوْلُ الله يلل يُقَبّلُ وَيْبَاشِرٌ وَهْوَ صا 


°$ سے ث سے 


ہُو عِيسَى: هَذَا حَدِيْتْ حَسَنُ صَحِيح. . وأو مَیْسَرَة اسْمْهُ عَمْرُو بْنْ شُرَحْبيْلٌ. 


وَمَعَْ (لإرْبِه) يَعْني لِتَفْسِهِ. 


سهر: قوله: أملككم لإربه: أي لحاحته؛ فان أكثر المحدّثين يروونه بفتح "مزة وراء بمععئ الحاحة» وبعضهم يرويه 
بکسر فسكون» وهو يحتمل معن الحاحة» ویجتمل العضو الذكرء قال الطيبي: "أملككم" أي كان يأمّن الإنزال 
ويأمن الوقا عء وحدش التفسير بالعضو بأنه حارج عن سنن الأدب. (جحمع البحار) 


قوت: قوله: وكان أملككم لإربه: قال العراقي: روي بكسر الحمزة وإسكان الراء» وهو الأكثر في الرواية» ومن 
حكاه عن الأكثرين 7 عبید والخطابي والقاضي عياضء وقاله في "المشارق": كذا رويناه عن كافة شیوخنا. 
قال: وإنما هو لأرّبهِ - بفتح الهمزة والراء - أو لإربته أي حاجتہ. والإرب - بالکسر - العضوء أي لعضوه. وقيل: 
الراد لعقل حكاه صاحب "النشارق"» وقیل: لنفسه؛ لأن في "الموطأ": "وأيكم أملك لنفسه من رسول الله کل" 


غرف: المراد من المباشرة: قوله: باب اخ لیس ا مراد . من المباشرة المباشرة الفاحشة بل اللمس فقط. ۱ 
معنى الارب: قوله: أملككم لاربه ا الإرب - بكسر الهمزة - العضوء ء وجمعه آراب» وہفتحتین مع لاحت 
وهذا اسم جنس؛ والأشبه بالتعظيم الثاني أي .معن الحاجة. 


أبواب الصوم ۷٠‏ باب ما جاء لا صيام لمن لم يعزم.. 
۴٠۔‏ حدتا إسْحَاق بن تشز تتا أ کہ دہ 


سهر قوت حلي شیخ 


عن خفصة دز ال > ول ميل لد شیا قل بل الجر قا مي لَهُ). 


ہُو عِيْسَى: حَدِيْتُ حفصة ن حَدِيْتٌ لا تَمْر و عرف مَرْفُوْعًا إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه. 


سهر: قوله: من لم بجمع إلخ: من الإجماع» معن العزم وإحكام النية» ظاهره أنه.لا يصح الصوم بلا نية» فرضًا 
كان - كصوم رمضان والكفارة والقضاء والنذر - أو نفلاء وهو مذهب مالك ۔ئہ فيشترط التبييت في كل 
صوم نظرًا إلى عموم ال حدیثء وبه قال الشافعي وأحمد في ع غير النفل» والمذهب عندنا أي الحنفية: أنه يجوز صوم 
رمضان والنفل والنذر المعين بنية من نصف النهار الشرعي» وشرط للقضاء والكفارة والنذر المطلق أن يبيت النية؛ 
لأنها غير متعينة» فلا بڈ من التعيين في الابتداى والدليل لنا في الفرض: ما روي في "السنن الأربعة" عن ابن عباس 
قوله ءا بعد ما شهد عنده الأعرابي برؤية الحلال: ألا من أكل فلا يأك ل بقیة یومہ ومن لم يأكا ل فليصم» أما حديث 
حفصة مع أنه قد اختلف في رقعہہ فمحمول على تفي الكمال. (اللمعات) 


قوت: قوله: من لم يجمع الصيام: بضم أوله وسكون الحيم وكسر الميم. قال الخطابي: "الإجماع" إحكام النية 
الع عق يقال: أجمعت ال أى وأزمعته وعرزمت عليه معن . 
و ي وازمعته وعز معنی 


عرف: المذاهب 5 مسألة نية الصوم من اللیل وحكم حديث الباب: قوله: باب ا هذه المسألة مسألة التبييت» - 


حلي: ر م یجمع الصيام قبل الفجر فلا صيام له: قلت: محمول على غير رمضان والتطوع والنذر المعين» 


خ: قوله: من لم يجمع الصيام قبل الفجر فلا صيام له: هذا ا حدیث اختص منه صوم رمضان أدای والنذر 


ل والنفل ع عند اي حنيفة» أما اختصاص النوافل فيجيء إن شاء الله تعالى» وأما اختصاص رمضان» فلأنه جاء 
أعرابي في زمن البي © وشهد برؤية الحلال» فقال 25: ألا من أكل فلا يأكل بقية يومه» ومن لم يأكل فلیصم؛ 
وأيضًا لما قال أصحاب الأصول ف الفرق بين المعيار والظرف؛ وللحديث جواب ومعن آخر خارج عما نحن 
فيه» مذكور في "المداية". 


أبواب الصوم ۲۷۹ ْ باب ما جاء لا صيام لمن لم يعزم.. 


7 


وَقَدْ رُوِيَ عَنْ افج عَنْ ابْنِ عُمَرَ كد قله وَهُوَأَصَحُ 
وَإِنَّمَا مَعْىَ هذا عِنْدَ بعضِ أَهْلٍ الهلم: لا صِيَامَ لِمَن لم يغ الصَيَامَ قبل طلوع 
الْمَجْرِف رَمَضَا ان أَوْ في قَضَاءٍ رَمَضَانَ َو في صِيَام کڈ دا لع یلوہ م مِنْ اللَيْلِ لم جز 


2 
کے ا 

ماس 

1 م برا سر هس 


باح له أن ينوي بَعْدَ مَا أَصْبّحَ. وَهْوَ قَولُ الشاي وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقٌ. 


ر 


ا 
3 
.سی 
١‏ 
اخ 
- 
3 
Gn‏ 
< 


٠‏ وني لحت الشَْح محمد ؤاد بد الاق وَالشيخ شیب الأرتؤزط رياد َْد َل 
َْوَأصَحُ: (وھگتا ایا رر تا الت عن الي مَوْوقه ولا تفلم ا 


ل 


رَفعَة ! ای 


إلا بی بن أيُوبَ.] 


لم يأكل بعد الصبح» ومذهب أبي حنيفة سله: أنه لا يجب التبییت في رمضان والنفل والنذر المعين؛ لأن رمضان 
موقت من جانب الشارع؛ والنذر المعين موقت من جانب العبد» والنفل وقته کل يوم وأما حديث الباب 
فساقطء فلا حاحة إلى حوابه أصلا. 

دليل الأحناف في مسألة الباب: وأما استدلالنا فروى الطحاوي أنه الال أمر من نادى أهل العوالي مار 
عاشوراء أن يصوم من ١‏ یاکل من الصبح ويمسك من أكل ويقضي» وكان صوم عاشوراء فرضاء وأطنب 
الطحاوي بالروايات» وقال الحافظ: لم ينبت أمره ا بالقضاء لمن أن أكل من الح > فلا يكون فرضاً. أقول: 
كيف غفل الحافظ؟ والحال أن في "سنن أبي داود' ' تصريح القضاء أيضا 


KF ا‎ * 


أبواب الصوم ۷۲ باب ما جاء في إفطار الصائم المتطوع 


)۳٣(‏ باب مَا جَاءَ في إفطار الصائم المُتَطوّع 
سے لی کسر رک ھا سے تج کس و مر قوت 2 ٥‏ ا ماه ٥‏ - 7 
۰ - حدثنا قتيبَة» حنثتا بو ا وص عن بدا بن حَرْب» عن ابن ام هان 
و و / 0 1 
سس س2 46 3 7 عا IG‏ 2 کڈ سے 2 و 4 
e T7‏ 2 2ه هس 
وی ٹروک مته فلك إل أك انير ري 


قوت شيخ 


قَالَ: «وَمَا ذَاك؟) قَالَتُ: كُنْتُ صَائمَةٌ َأَفْطَدتُ. فَقَالٌ: اأَمِنْ جح ءِ كُنْتِ ڏه دض ؟) 


اوس 


قَالَتْ: لاء قَال: را يرك وَفي الاب عَنْ أي سَعِيْدٍ وَعَافِمَة فاا 


قوت: قوله: ر “ماك بن عرب عن ابن أم هانئ: في رواية البيهقي في "السنن": عن هارون بن أم هانئ. ون 
"المعرفة": عن ماك قال: أحبرن ابن أم هانئ» قال شعبة: فلقيت أنا أفضلهم جعدة؛ فقلت له: أسَمعته أنت من 
أم هانى؟ قال: أخبرن أهلنا» وأبو صالح مولى أم هانئ. 

قوله: قال أمن .اء إلخ: أخرجه البيهقي في المعرفة من وجه آخر بلفظ قال: إن كان قضاء من رمضان فصومي 
یوما مکانف وإ کان تطوعا فان شفت فاقضى وإن شئت فلا تقضى» مم قال: وليس هذا باحتلاف قي الحديث. 
فقد يكون قال جميع ذلك» فنقل كل واحد منهم ما حفظ. 


عرف: كم الإفطار في صوم النفل وحكم القضاء لو أفطر: قوله: باب إخ: ههنا مسالتانء إحداهما: جواز 
إفطار التتفل وعدمہ وثانيتهما: أنه لو أفطر فهل عليه القضاء أم لا؟ وقي "مدونة مالك" أنه إن أفطر لعذر مسموع 
فلا قضاءء وإلا فيقضي» وقال أبو حنيفة ب لہ: يلزم بالشروع؛ وإن أفطر يقضي بلا تفصیلء واتفق الأئمة الأربعة 
على أنه من شرع في الحج يجب عليه إتمامه» فقال أبو حنيفة بل 4: كذلك يكون في الصوم والصلاة أيضاء = 


حلي: قوله: فلا بضرۂ: قلت: الحديث متكلم فيه أولاء ثم يحتمل عدم الضرر عدم الائم بعذر حفيف. 


شیخ: قوله: أمن قضاء كنت تقضینه قالت لا قال فلا يضرّك: الحديث ساكت عن تكلم وجوب القضاء وعدم 
بل فيه إحازة الإفطار» وهي ليس محل النزاع بين الإمامين» فالاحتجاج بالحديث على عدم وجوب القضاء - كما 
فعل الترمذي - حارج عن الإنصاف» بل علم الحكم بالقضاء كما سيأني إن شاء الله تعالى من قول البي ل لهما: 
اقضيا یوما آحر مكانه؛ فإن إطلاق الأمر للوجوب مع تقويته بقوله تعالى: او لا تَبْطِلُوا أَعْمَالَكَجَك (حمد: ۳۳). 


أبواب الصوم. ۲۷۳ باب ما جاء في إفطار الصائم ا متطوع 


حدیث ت٦‏ مقا . وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ عند بع بَعْضِ اهل الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ 


3 7 و یر ا 


ي # وَعَیْرِمِمْ أَنَّ الصَّائِمَ , رع إ5 نظ كلا قضاء علي إل أن یت أ 
يَقْضِيَه وَهْوَ قَوْلْ سُفْيَانَ التَورِيٌ وَأَحْمَدَ وَإسْحَاقٌ وَالشَّافِي. ) 
١‏ - حَدََّنا مود بن خَيْلَانَه حَدَكََا ابو او حَدَکتا شُغبَة قال: كنت أَسْمَعْ اك 
ابْنَ حَرْبٍ يَقُْلُ: أَحَدُ بي َم کان 4 حدكني» قلقي أن ْلَه وان اسه جَمتة 
ونث آم قا ض جک تختی غن ديهم أن وَل الله ل دحل علیہ مدع 
شراب فَشَرِبَء ڈ ثم تاولا فر يَتْ. فَقَالَتْ: ا رَسْوْلَ اللهء اما إن گنت صَائِمة فَقَالَ 


رَسُؤْلُ اللہ كل: «الصَّائِمُ الْمْتَطْوَع أُمِيْنُ فيه إِنْ شَاءَ صَامَ زا E‏ 


َال مُعبَة: فلت له: انت سَيِعْتَ هدا مِنْ اَم انی مہ قال: لاہ أَخبَرَن ابو صَالِحِ 

اهلا عَنْ آَم انی 2ہ 

وروی اد بُ سَلَمَةَ هَدَا الْحَدِيْتَ عَنْ سما ي فََالَ: عَنْ هَارُوْنَ بٔن نت أمَّ نئ 
عن اَم هَانع ناش وَرِوَايَة سُعْبَة ¢ شُعْبَةٌ أْحْسَنُء هَكَذَا حَدَّكَنَا مود نْنْ ٴ غعَيْلادَ ن اي داو 


فَقَال: «أَمِيْنْ تَفْسه). 


عرف = وقال الشافعي یللہ: لا قضاء إن أذ فطر المتنفل» وقي كتب الحنابلة مثل ما في كتب الشافعية» ولكن ٹی كتاب 
الصلاة لأحمد بن حنبل ينه تصريح أن المتنفل في الصوم والصلاة يتمهما ويلزمان بالشروع» وأما مسألة الإفطار 
ففي ظاهر الرواية جواز إفطاره بالعذر» والضيافة عذر للضيف والمضيف, وق "الكنر": في رواية عن أبي حنيفة 
يجوز الإفطار بلا عذر أيضاء وكذلك في "منتقى الحاكم الشھید" والجمع ب بين الروايتين: أن الإفطار بلا عذر جائں 
ولكنه غير مرضيء والمفهوم من الأحاديث جوازه بلا عذرء وأما تفقه أبي حنيفة مله فهو أن الشروع بمنزلة النذر 
والنذر لازم إجماعاء ولكن التحرعة کالنذر القولي في الصلاة لا الصوم, والله أعلم. ۱ 


أبواب الصوم ۷٤‏ باب ما جاء في إفطار الصائم المتطوع 
سهر عرف 9 


حَدُنتتا غير مود عن بي داوت فَقَال: 7 نفسه هسه أو ا امین تَفْسه) 05 السك 


گنا زو من عو عن شنا یز زی ين َه تَفْسِه على الشك. 
ا عَنْ لحه : ا 


6س 


بنتِ لح عَنْ َم الْمْزِييْنَ س E‏ حل عل وول لله يا ۶ 


سے 


اَل --- 7 تی قَالَتْ: قُلْتُ: آ لاء قال: 077 صَائِم). 


* وف سق السَيّخ مد وا عبد د الَاقی ۲ فُعِیْبٍ لووط ط قَبْل رقم: (؟۷۲۶): 
[َبَابُ صِيَام الْمتوُع عير تَبيْتِ 


سهر: قوله: أمير نفسه أو أمين نفسه على الشك: وقوله: "إن شاء صام وإن شاء أفطر" تأويله أن له أن يفطر 
نظرًا إلى ما يبدو له من الأمور الي اؤتمن عليهاء كالذي يضيف يومًا أو ينزل بقوم وهم يحبون أن یفطرہ أو يرى 
في ترك الإفطار استيحاشًا من جانب صاحبه» فله أن يساعده على هون من غير حرج» وهو أمين نفسه راعیا 
شرائط' الأمانة فيما يتوحاه» وهذا معن قوله: "فلا یضرك"ء وليس قي أحد القولين دليل على أن القضاء غير واحب 
عليه بعد الالتزام» لا سيما قد ورد في الحديث الأمر بقضائه» كما سيجيء بعد كذا في "اللمعات . 


' عرف: بيان زيادة ذكر القضاء في حديث عائشة ايد والمراد من حديث الباب: قوله: أمير نفسه إلخ: في حديث 
عائشة صما ف "كتاب الطحاوي"؛ ذكر القضاء أيضاً بسند الشافعي» والسند صحيح غاية الصحة» 
"سأصوم یوما مكان ذلك" إلا أن في "معان الآثار" قال محمد بن إدريس: معت هذا الحديث عن سفيان بن عيينة 
ولم يذكر لفظ "سأصوم مكان ذلك یوما إل" ثم قبل وفاته بسنة لما كررت عليه زاد لفظ: "سأصوم يوما 
مكان ذلك إلخ"؛ ومر عليه الحافظ في "التلخيص الحبير"» وقال: اختلط ابن عيينة قبل وفاته بسنة» وأنكره الذهي 
من الأول إلى الآحر» م ذكر منشأ قول الحافظ ورده. 

ثم أقول: رواه [رجلان] غير الشافعي مله أيضاً أحدهما في "الكبرى" للنسائي» وثانيهما في "سنن الدارقطبي"» 
وأما حديث الباب أي "أمير نفسه إن شاء إلخ" فلا ينفي القضاءء وقال الزرقائ: إن مراد الحديث أنه أمير نفسه 
قبل الشروع في الصوم» وق بعض الألفاظ: "أمين نفسه"» وظیٰ أنه تصحيف من الناسخين» والله أعلم. 


حلي: قوله: فإ صائم: قلت: فيه حجة جواز النية بالنهار. 


أبواب الصوم ۷٥٢‏ باب ما جاء في إفطار الصائم المتطوع 
س ع وس اوت 
ابن ې عن عَاؤِقَة ِنْتِ طلحَةٌ عر نو سی لَتْ: إِنْ گان الى کل 


نففة من المثقلة ”” 


ت0( 307+ 1 5 6 fod:‏ 1 >-4 ۹ > اع 2س 

باتني فَْقَوْل: «أعِنْدَكِ غداء؟» فاقول: لا. فيقول: ١نی‏ صائِم). 

ہہ کے نے جپ- 07 واج ام هم ص ٍ2 1 

قالت: فاتاني يَوْمَا فَقُلَْتُ: رول اللہ اِئَّهُ قَدْ أهيّث لتا هَدِيَّة قال: (وَمَا هِي؟) 
سھر سھر 


٤‏ 8 7 م 37 ہے سس ےہ 
صْبَّحْتُ صَائِمّااء قالٺ: ثُمٌ أ . قال 


سهر: قوله: حيس: [تمر يخلط بسمن وأقط فيعجن شديدا ثم ينبذ منه نواة.] 
قوله: رھ ال انان ميو اہ مس سو ماس اله ول ار 
ولا تبطلوا لعَمَالْك پچ (حمد: ۳۳)ء وما ني الحديث فمحمول على عذر. 


د عد ہہ عد 


أبواب الصوم ۷ باب ما جاء في إیجاب القضاء عليه 


5585 ما جَاءَ في اب الْقَضَاءِ عليه 


مهو 


سھر 


14 - حَدََّنَا أَخْمَدُ َد بْنُ مَیبٔعء حَدَثَتًا كير بن هسام حَدَتَنَا جَعْمَرُ بْنُ بُرْقَانَ 


عَنْ الرهريٰء عَنْ عرو عَنْ عَاؤِقَة ‏ د قالّت: گنت اناف : حَفْصَهُ صَائميٍ فض اکا 
و سهر 7 
طعام اشتھیناہ فاکلتا منه» 4 فَجَاءَ رَسَوُلُ الله ع فَبَدَرَنني إ إلَيّْه حَفْصةء وكا بن أَبِيْها؛ 


سی 


ققالث ی سول اللہ 8 کا صَائِمتین فَعْرِضَ زی طَعَام اشْتَهِينَاة 5 مئة» قال: 
اوت یوما آخر مَكَانَةُ). 


َال أَبُو عیسی: وَرَوَى صَالِح بن أبي الا خصر ومد د أبي حَفْصَة هَذَا الْحَدِيْتَ عَنْ 


هس 


رق 3 عرو عن عَائْمَة نود مثل دا 


راس 0ق اس وس هو عم ون 


2 ۔ کے 


اء عن ارق عن غو ٦‏ اد راگزر فيه: عن غو اأ 
لان روي عَنْ ابْنِ جُرَيْج قَالَ: سَأَلْتُ الؤُهْرِيٌّ فَقُلْتُ: أَحَدَنَكَ عُرْوَةُ عَنْ عَافِمَە د٥‏ 


سهر: قوله: برقان: بموحدة مضمومة فراء ساكنة فقاف. (مع) 
قوله: فبدرتئ إليه: أي سبقتي اليه کٹ في الكلام من بدرت الشيء بدورًا: أسرعت إليه» كذا في "الصحاح". 
قوله: وكانت ابنة أبيها: تعن على حصال أبيهاء أي كانت جريئة كأبيها. 


عرف: حديث الباب دليل الأحناف والمالكية وحكم حديث الباب: قوله: باب إ!خ: حدیث الباب صريح لنا 
وللموالك» وقال الترمذي يثك: إنه مرسل مالك بن أنس بء والسند جید, وأما الحدیث السابق عن عائشة ي 
ففي "معان الآثار" فيه تصريح القضاء عن المزن عن الشافعي مث ومر الکلام فيه. 
حلي: قوله: اقضيا يومًا آخر مكانه: قلت: فيه حجة في وحوب قضاء التطوع» والقرينة على التطوع سؤالهما إيا 
وإلا ل ولا كان مما حاحة إل السؤال؛ لظھور حكمه؛ والارسال لا يضر. 


أبواب الصوم ۷۷ باب ما جاء فی وصال شعبان برمضان 


َال لع أَسْمَم مِنْ عُرْوَةَ في هَدًا مَیْگہ وَآَحِنْ سَيِعْتُ في خِلَاقة سُلَيْمَانَ بْنِ عَبْدِ الْمَيكِ 
مِنْ ناس عَنْ بَعْض مَنْ سَأَلّ عَائْمَةَ د عَنْ هَذَا الَْدِيْثِ. 
-٥‏ حَدَّكَنَابهَدَا عل بُ عِيْسَى بْنِ يَزِيْدَ الْبَعْدَادِيُ حَدَّكَنَا رَوْحُ بْنُ عْبَادةَ عَنْ ِ 
ابن جُريْجء َدَكرَ احَيك. 
وقد ذَهَبَ ْم مِنْ أَهْلٍ الم مِنْ أَسْحَاب اتی 28 ا لل دا الَْدِيْثء 
َرَأَوا عَلَيْهِ الْقَضَاءَ إا أَفْطرَ وَهْوَ 7 ول مَالِكِ بن أذّي. 


عرف 
(53) ہاب مَا جَاءَ في وصالِ شَعبَانَ يِرَمَضَانَ 


ھچ لم 


٦٢‏ - دنا بْنْدَار حَدُتتا عَبْدُ الرَحْمَنٍ بن مَهْدِيٌ عَنْ سُفَيَانَء عَنْ مَنضوں 
عَنْ سَالم بر ني أبي اليه عن أبي سَلَمَة عن اَم سَلَمَةَ 4 قَالَتْ: ما رَأَيْتُ ٿ الكي 5 
يَصُوْمُ کَهَرَیْنِ مُتَتَابِعَيْنٍ ن إل شَعْبَانَ وَرَمَضَانَ. وني الاب عَنْ عَائِقَة اد 


سهر: قوله: إلا شعبان ورمضان: قال الشيخ في "اللمعات": الظاهر أن سبب كثرة صومه ع في شعبان من 
أحل فضله بقرب رمضانء وتحصيل صفاء الوقت وتنوير القلب المتهيئ بصوم رمضانء مع كونه 5 قويًا مغتذيًا 
بالأنوار والأسرار» كما يظهر من حديث صوم الوصالء وفى الأمة للشفقة والرحم عليهم» على أن بعض ا حققین 
صرّحوا بأن النهي إنما هو في حق الضعفاء ومن م يقو على الصيام» ومن هذا ظهر محل حديث أبي هريرة فيه 
الآ المفيد للنهي عن الصوم بعد انتصاف شعبان النائی تتابع صومه واکثریتہف وهو أنه ماهم شفقة شفقة عليهم؛ 
ليتقووا على صيام الفرض» ويباشروا فيه بنشاطء وكان حاله 4 حلاف حال غيره كما قلناء أو كان النهي 
منسوخًاء والوجه الأول هو المعتمد الختارء والله تعالى أعلم. 


عرف: مدلول حديث الباب ووجه صيام البى #: قوله: باب إلخ: حدیث الباب يدل على صيامه ةا في 
شعبان كله» ولكن في حديث عائشة د تصريح أكثر شعبان وأما وجه صيامه اي فهو قضاء أمهات.المؤمنين ما 
فاقن من الصيام لعذر الطمث أو غيره» ويفيد الشافعي إفادة شيء في أن تأخير قضاء رمضان إلى رمضان آخر لا ينبغي. 


َال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ 0 حَسَن. وَقَدْ روي هَذَا الحَدِيْتُ أَيْضَّا عَنْ 
بي سَلَمَة عَنْ عَاؤِقة يد انها قَالَتْ:مَا ت الكو يل في َه رأَكْثرَ صِيَامًا مِنْهُ في شَعْبَانَ 
گان يَضُوْمُهُ إا لیا بل کان يَصْوْمُهُ کل 


2 - 


۷ - حَدَّتَنَا بدَلِكَ هَنَاده حَدَّنَنَا عَبْدَةُ عَنْ َمّد بْنِ عَمْرِى حَدَّتَنا 
عن عَاؤِقَةً ٭ءء عن التي 25 بِذَلِكَ. 
وَروّی سَالِمٌ ُو الطر وَغَيْرُ وَاحِدٍ هذا الَدِيْتَ 
ِوَايَةِ محمد بن عَمُرو 
وروي عَنْ ابن الْمُبَارَكِ أنه ٿال في هَذَا الحَدِيْثِ: وم جَائٌِ في كلام الْعَرَبٍ لدا صَامَ 
أكثر اله أذ یَقَال: ضام الشَّهْرَ كله وَيْقَا يُقَالُ: اَم لان ليل أجمع» وَلَعَلَّهُ تَعَتََى 
وَاشْتَعَلَ بب ببَعْضٍ أَمْرہ گان | بن الْمبَاكِ قد بای كلا ا یکین مُتَفِقَيْنِ يَقُوْلَ: إِنَمَا 


2 
ع 


01000 يضوم كر | - 


2 
£ م مر 
۱ 


بو 


ن ا 


عن أبي سَلَمَةَ 


5 
٦ ۶2 
6 


سهر: قوله: كلا الحدیٹین: [أي رواية أكثر الشهر ورواية صوم الشهر كله.] 


* جد عد عاد 


أبواب الصوم ۹ باب ما جاء فی كراهية الصوم في... 
عرف ص کت ند 6 كرات 
سهر 
مِنْ سَعْبَانَ حال رَمَضَانَ 


سے ت لے ا ےم اس هه سب سه 1 0 اه ے 0س سام 
۸- حدث: قُتَيْبَة حَدََّنَا عبد العزيز بن مُحَمَّدِ عَنْ العَلاءِ بن عبد الین عَنْ 


ا 


7 اس 7 سے سے ¢ n NG‏ نط 1 >ا سی fo,‏ مام هسارب ھہکیے .یڈ 

ابه عَنْ آي هْرَيْرَةَ ہہ قال: قال رَسُوْل الله 5: (إِذَا قى صف مِن سَعْبَانَ فلا تصوْمَوا). 
٤‏ 22 ااه 3 0ر لے ر وگ ساس 2 ٥‏ کا ده و 3 ےچ أره 
قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ أ هْرَيْرَةَ 4ء حَدِيْتْ حَسَنٌ صجیخ: لا نَعْرِفَهُ إلا مِنْ هَذَا الوَجهِ 


عل هدا لل تی هدا ا ليث عِنْدَ مض ال الل أن يز الرَجلُ فر 
اڏا بت كَيْءٌ مِنْ سَعْبَانَ أَحَدّ في الصّوْمِ ال شَهْرِ رَمَضَانَ. 


2 سهر 
ر و رس عم £ ل هدام 5 اق 2 5 3 مر و0 يي 7 007 4 a‏ 3 2 ال , 
وقد روي عن اي هْرَيْرَةَ #ه عَنْ الي كل مَا يُشْيهُ قول وَهَذَا حَيْتْ قال التي 35: 
عرض لی س 8٥ے‏ س 5 ٤‏ لس | واس اا سر امات ا سر ھ مھ و رو ده 
دلا تقدموا شهرَ رَمَضان بصیام إلا ان يوَافِقَ ذلك صوما کان يصومه احدكم). 


وقد دل في هَڌَا الْحَدِيْثِ أَنَّمَا الكَرَاهِيَةُ عَلَ مَن يَتَعَمَّدُ الصّيَامَ حال رَمَضَانَ. 


' سهر: قوله: حال رمضان* [أي لتعظيم رمضان کالسنن للفرائض.] 
قوله: وهذا: أي دليل كراهية الأحذ في الصوم لحال شهر رمضان. 


عرف: حمل حديث الباب وبيان حكمه: قوله: باب إلخ: أي لمعن رمضان ورعاية رمضانء هذا الحديث في 
حق من يصوم بعد نصف شعبانء وأما فعله لتثالثلا المار. فكان البي ب يأحذ في الصوم قبل نصف شعبان» 
وحديث الباب قوي أعله أحمد بن حنبل وعبد الرحمن بن مهدي لٹا كما في "التھذیب'ء وبوّب الطحاوي على 
هذاء وحاصل كلامه أن النهي الوارد في حديث الباب هي إرشاد وشفقة. 

التوفيق بين الروايتين: قوله: لا تقدموا شهر رمضان بصيام إلخ: أحرج المصنف في الأول: لا تقدموا شهر رمضان 
بيوم أو يومين» وأتى ههنا بلفظ "صيام". وأقول: إن لفظ "الصيام" مصدرء ولیس جمع صومء كما صرح أرباب اللغة. 


حلي: قوله: لا تقدموا شهر رمضان بصیام: قلت: وقد جاء فضل ي ذلك» فالأولى أن يقال: إن من فصل بيوم 
لا یکرہ ومن وصل يكره. 


أبواب الصوم ۸۰ باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان 
(۳۸) باب ما جَاء في لِيْلَةٍ التَضْفِ مِنْ سَعْبَانَ 
۹- حَدَكََا أَخْمَدُ بن مَییٔعء حَدَّتَنَا يَرِيْد : بْنُ هَارْونَه حَدَکَتَا الاج بْن أَرْطاً 


عن یخی بن اي گي عن عزوت عن عا کی قَالَتْ: فَقَدْتُ رَسُوْل الله 5 لل 
فَخَرَحْتُ فَإِذَا هو بابي فَقَالَ: (أَكُنْتِ تَحَافِيْنَ أَنْ تِیْفَ الله عَلَيْك وَرَسُوْل؟) 


الحيف: الحور والظلم ۱ 

لت 5 سول 0 طَنَنْتٌ بك اک 2 تیت بَعضَ فِسَائِكَ. فَقَال: لن الله تبَارَكَ وَتَعَاى 
عرف 

ازل لي الضف من ٠‏ شُعتا بان ِل سَمَاءِ الڈدیاء قيفر لكر مِنْ عَدَدِ طَعْر عَتم كلب». 

1 فيه تتابع اللاضافات 


قال ابو عِيْمَى: حَدِيْتُ ية اد لا تعره إلا مِنْ هَدَا الْوَجْهِ مِنْ حَدِيْثِ الجا 


وَسَمِعْتُ حُحَمّدًا يَقُوْلُ: يُضَعَهُ يصَعَفُ هَتا الحيْتُ زقال: ؛ نی ابن أبي گیئر لم مَسمَم مِنْ عرو 


رس یں و 2 في جو سو هم دعوم اه 7 مه 
قال محمد ِ-“ بت ني أي كر 
سھر: : قوله: بالبقيع: م: البقيع مقبرة أهل المدينة. قوله: ينز ل ليلة النصف من شعبان: هي الليلة الخامسة عشر من 
شعبان» وتسمّى ليلة البراءق انا شا الاح وشو ها ب آدوات الهو کت يله عور اده ذكان مارک 


فعل اهنود في الدوالي» ولا أصل له ني الحديث. قوله: من عدد شعر غنم كلب: اسم قبيلة مشهورة بكثرة الغنم. 


عرف: بيان ليلة البراءة: قوله: باب إل: هذه الليلة ليلة البراءة» وصح الروايات في فضل ليلة البراءة» وأما ما 
ذکر أرباب الكتب من الضعاف والمنكرات» فلا أصل ها. 

تفسیر الليلة المباركة المذكورة في القرآن: واحتلف في الليلة المباركة المذكورة قي القرآنء قيل: هي ليلة البراءة» 
وقيل: ليلة القدر» وتمسك القائل الثاني بأن في القرآن تصريح اما في رمضانء وليلة البراءة ليست في رمضان؛ 
وتأول القائل الأول. قوله: غنم كلب: كلب قبيلة من قبائل العرب ذو غنم كثيرة. 

حكم حديث الباب: وحديث الباب لم يبلغ الصحة؛ لأن في سنده حجاجاء وهو ابن أرطاة. 

بيان أفضل ليالي السنة وأيامها: قال العلماء: إن أفضل ليالي السنة ليالي رمضانء وأفضل ُھُرھا تهر ذي الحجة العشرة» 
وأفضل الأيام يوم عرفة» وأفضل أيام الأسبوع يوم جمعق وعند "ابن ماجه": أن يوم المجمعة أفضل من يوم الفطر والأضحى. 


أبواب الصوم ۲۸۱ باب ما جاء في صوم المحرم 


عرف 
(۳۹( باب ما جَاءَ في صوم ۱ لمحرم 


| 


ُوعَوَاَة عن آي پش عن ميد بن عب لمن بريه 
رسو الله کڈ 4 دأَفْضَل الصَيَام بَعْدَ بعد صِیّام شَهر رَمَضَانَ 


ر 


8 - ردنا فة حَدَّكَنَا 
عن ي هريد ٤‏ ذه قَالَ: قال 
ور الله الحم قال ابو عِيْسَى: حَرِيْتْ اي مُرَیْرۃ 4# حَدِيْتُ حَسَن. 

7١‏ - حَدَّنَنَا عل بن حجر قال: حَدَّكَنَا عل بُ مُسْهرِ عَنْ عَبّد الرَحْمَنِ بن لِمْحَاقء 
عن الما إن سی عن عل ١‏ قال: سَأَلَهُ ن ل قال اي كير كدر 
ا تا ے1 حَدَا سال عَنْ هدا إلا يَجْلّا سَمِعْيُهُ يسال رز الله ¥ وَآتَا 


س‫ 
سر سے ع 


قَاعِدٌ عِنْدَهُ فَقَالَ: ا رَسْوْلَ اللہ أي شَنْ هر تأمُزني أن أَصُوْمَ بعد شَهْرِ رَمَصَانَ؟ ا قَال: 
سر 
«إنْ كُنْتَ ضَائِمًا بَعْدَ ظَهْرِ رَمَضَانَه قَصُمْ المُحَرَّم ؛ لت عَهْرُ اله فيه يوم تاب الله 


0 tz ہپ اوهس‎ o سرت‎ o. رسلانؿن ظ‎ oR سرک‎ o. 

فِيْهِ عل قَوْم» وَيَكُوْبُ فيه عل قَوْم آَحَرِيْنَ)۔ قال أبُو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبُ. 
لعله إشارة إلى شهادة الحسين 

سھر: : قوله: شھر ا لله ا حرم: أي صيام شهر الله ا حرٌم؛ وأضاف الشهر إلى اللہ تعظيمًا. (الطيبي) 

قوله: تاب الله فيه على قوم: هم قوم موسى بنو إسرائیلء نحاہم الله من فرعون وأغرقه. 

حكم ا حدیث: قوله: حسن إلخ: حسنه الترمذي مع أن فيه نعمان بن سعد» وهو مجهولء» وعبد الرحمن بن 

إسحاق الواسطي» وهو ضعيف. 


* اد یعاد د 


أبواب الصوم YAY‏ باب ما جاء في صوم يوم الجمعة 
عرف : 
(۰) باب مَا جَاءَ في صوم بوم ا ُمَعَة 


۴ - حَدتتا الَْاسِمُ 0 بْنُ دِیتا حَدَّكَنَا عَبَیْدُ الله لله بْنُ مُوْسَى لق بن عنام 


عن یات عن عاي عن زی عن عند الله 4 قال : کان َسُوْلُ الله ڈ 5 يَصوْمُ 
مِنْ عُرَة کل شَهْرِ تلات يام وَقَلَمَا كن يُفْطِرُ يَوْمَ الجمُعَة. وَفي لباب عَنْ ابْنِ عُمَرَ 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَبْدِ الله 4ء حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ. وقد اسْتَحَبٌ حب فوم مِنْ أَهْلٍ 
الْعِلْمِ صِيَامَ يَوْم الجِمُعَةِ وَإنَمَا یر ان يَسُوْمَ او کش بل ول ب 


تر 


قَال: وَرَوَى شُعْبَةُ عَنْ عَاصِي هَدًا الَدِيْتَ وَلَمْ يَرْفَعْهُ 


عه 


قوت: قوله: یصوم من غرة كل شهر: قال العراقي: يحتمل أن يراد بغرة الشهر أوله وأن يراد الأيام الغر وهي البيض. 


: حكم صم جمعة وقصة الإمام أي حنيفة ب في حضورہ دعوة فيها هو: قوله: باب إلخ: 
یستحب صوم يوم ا وید ا إلا أن المحشّين ترددوا في الاستحباب» وعندي: إن كان يتوهم 
فساد الاعتقاد لا یصومء وإلا فيستحب» وهكذا يجمع ف الروايات الفقهية والحديثية» وفي "شرح الوقاية" باب 
الحظر والإباحة: أن أبا حنيفة دعي لطعام» فذهب إلى الدعوة» ومعه أبو يوسفء فلما بلغا المدعى» وجد اللهو 
واللعب ثمه, فكلا في ناحية من المكان ورجعاء ثم بعده بمدة دعي أبو حنيفة» وسمع أبو حنيفة أن في ذلك المكان 
الثاني» قال أبو حنيفة: لأن الآن اتخذي الناس مقتداهم. 


أبواب الصوم ۱ YAY‏ باب ما جاء في كراهية صوم ... 


)۱<( يَابُ مَا جَاءَ في کرَاهية صوم يوم اينعَة ة وحده 


7 - حَدَكنا ا حَدَتا او َيه عن الأَعمَیِں؛ عَن أبي ي صَالٰح؛ عن 
أي هُرَیْرَة مف قال: قال رَسُوْل الله لل الا يضرم ا أَحَدُكُمْ يوم ال ْمْعَةٍ إلا أنْ یَسَوْمَ 


قَبْلَهُ أو یصوْمَ بعد وَفي لباب عن عل وَجَا پر بر وَجَنَادة لاٹ َجوَیرِیَة راس 
وَعَبّدِ الله بن عَمْرِو كه 

ال ابو یٔتی: حَديْتُ أَبي هْرَيْرَة 4 حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِئخ اَل عَل هذا عِنْدَ أمْلٍ 
لمل يرمز أن يلتك يزم الجلعة بصا لا يوم قب ولا غد ويه يفول 


سهر: قوله: لا يصوم أحدكم يوم ا حمعة: قال الشيخ في "اللمعات": تھی عن صومه؛ للا يحصل له ضعف كنعه 
عن إقامة وظائف الجمعة وأورادهاء وهذا الوجه اختارہ النووي. وقيل: علة النهي ترك موافقة اليهود في يوم . 
واحد من أيام الأسبو ع؛ يعن عظمة اليهود السبت» فلا تعظموا الجمعة حاصة بصيام وقیامء وقيل غير ذلك» والله 
تعالى أعلم بالصواب. 


حلي: قوله: يكرهون أن بختص يوم الجمعة: : قلت: بأن يعتمد غير القربة قریقہ وهو معي الكراهة» فهو لسهولة 
ونحوها لا يكرهء وهو محمل قول بعض الحنفية: إنه لا يكره. 


شيخ: قوله: لا يصوم أحد يوم ا حمعة إلا أن يصوم قبله أو يصوم بعده: قيل في وحه كراهية صوم يوم الجمعة: 
لوحوبه النقصان في الاهتمام بالجمعة» وهذا ليس بسديد؛ لأنه موجود فيما إذا صام بيوم قبله وبعده» فالأولى أن 
يقال: إن الشارع لم بخصص ا حمعة من بين الأيام للصوم» فليس لنا أن نخصصه بفضيلة؛ فإن هذا هي البدعة 
ورحح النووي التأويل الأول» وأحاب عن الاعتراض بأن الله يقويه ببركة الصوم في هذه الأيام على اهتمام 
الجمعة فإذاً یھٹم الجمعة؛ وهذا مع قول ابن عمر ضما : لا أصومه ولا آمر به ولا ھی عنه. 


سو وو مض 


أبواب الصوم A٤‏ باب ما جاء فی صوم یوم السبت 
)٠(‏ بَابُ مَا جَاءَ في صَوْم َوْم السّيْتِ 


ومو 0و سام ساسم ر 


۷۳٣٤٣‏ - دتا ميد بْنُ مَسْعَدَة حَدَتَنَا سُفَيَانُ بْنُ حَبِيْبٍ عَنْ گور بن يَزِيْدَ 


عَنْ خَالد بن مَعْدَانَء عَنْ عَبْدِ الله بْن مر عَن أَخْيه ضر :أ سول الله 4 قَال: 
سهر 7 ِ 7 سھر قوت 
لا تَصُوْمُوًا مُا يَوْمَ السّبْتِ إلا فِيمَا افرص عَلَيِكُمْ فن لم جد أَحَدُكُمْ كُمْ ! لَاءَ عِنَبَةِ 


َال ابو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتٌ حَسَن. وَمَعْىَ الكَرَاهَيةِ في هَذَا أن َد يَخْمِصّ البَجُلُ يو 
السَبْتِ بصیام؛ لن الود يَعَطّمُوْنَّ يَوْمَ السَبْتِ. 


سهر: قوله: لا تصوموا يوم السبت: المراد بالنهي إفراد السبت بالصوم لا الصوم مطلقا؛ ما سبق من حديث 
أبي هريرة» والداعي إليه مخالفة اليهود» وفي معن المستئئ ما وافق سنة مؤكدة» كما إذا كان السبت يوم عرفة 
أو عاشوراء؛ للأحاديث الصحاح الى وردت فيهاء واتفق الجمهور على أن هذا النهي ويي إفراد اللجمعة 
لكراهة تنزيه لا تحريم. (الطيبي) 

قوله: اء عنبة: هو كل "كساء" ممدودًا: قشر الشجں والعنبة ھی الخيّة من العنبء وبناؤھا من نوادر الأبنية؛ 
وأريد بالعنبة ههنا الحبّة» أو القضابة منها على الاأتساع» كذا قاله الطيبي. 


قوت: قوله: الحاء: بکسراللام وبالحاء المهملة» والملڈ: قشر الشجرة "فليمضغه" بضم الضاد المعجمة وفتحها 
لغتان. وف رواية "ابن ماج" "فل 0 


عو عد عد عد 


أبواب الصوم 000 ۸٥‏ باب ما جاء في صوم يوم الاثنين وا خمیس 
)٠٤(‏ بات ما جَاء في في ضوع يوم | الات تين وا ميس 


سک کس عو ره مهو هو 58 رش و اچ سر ن و 5 ەو 
-٥‏ حَدَثتًا ابو حفص عمرو بَنْ عل الفلاس حدثتا عبد الله بِنْ دَاوْدَ عن ٹور 


بن يريت عن خالر بن مَعْدَانَ عَنْ رَبيعَةَ ا رشي عن عة شید قالث: کان الي کٹ 


يَتَحَرّى صَوْمَ الاين وَا حَيیٰیں. فی الَْابٍ عَنْ حَفْصَةً وَأ قاد وَأسَامَةَ: بن رید حت 


1 
Io >_ مھ‎ 1 


قال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْثُ عَاؤِقَة لہ حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ مِنْ هدا الْوَجْه. 
7٠‏ - حَدَّكَنَا تَحْمُوْدُ بن غَيْلانَء حدَتتا أَبُو أَخْمَدَ ومعَاويَة بن شام قالا: حَدَّتَنَا 
سُفْيَانُ عَنْ مَنْصْوْرِِ عَنْ حَيْكَمَكَ عَنْ عة 4 قَالَتْ: گان ول الله يوم ِن الَّهْرِ 
لسَّبْتَ وَالْأَحَدَ الاين وَمِنْ الشّهْرِالْآخَرِ الكُلَانَاء وَالأَريعَاء وَالخَمِيْسَ. 


ال ابو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ. وَرَوَى عَبْدُ لرن بْنْ مَهْدِيٌّ هَذَا الحَدِيْتَ عَنْ 


بج or o‏ > ويم 
سُفْْانَء وا بر فعه. 


شهر السبت وا والاثنين» وس شهر آخر لاء اه والأريساء وام وإغا / بطم جیع هذه الستة متوالية؛ 
كيلا يشق على الأمة الاقنداء» ولم يكن في هذا الحديث ذكر يوم الجمعة» وقد ذكر في حديث آخر قبل هذا. (الطيبي) 


عرف: وجه تخصيصه ءي يوم الاثبين والخميس بالصوم: قوله: باب إخ: م تكن عادته لال ني الصوم مستمرق 
وأتى النسائي بالروايات الكثيرة في صيامه لاك وأما وجه صوم يوم الاثنين ففي رواية عن ابن عباس ذا 
بسند قوي: أنه الا ولد يوم الاثنين» وارتحل إلى دار البقاء يوم الاثنين» ودحل المدينة أي قباء يوم الاثنين» 
ولأن يوم الاثنين وا لخمیس ترفع الأعمال إلى الله تعالى. 

وف الأحاديث ما يدل على رفع الأعمال كل يوم وكل يوم الاثنين وكل يوم الخميس وكل ليلة البراءة وفي الأيام 
الأحر» ولعل الفهارس مختلفة كما تكون في الدواوين والدفاتر. 


أبواب الصوم ۸۱ باب ما جاء فی صوم الأريعاء وا لخمیس 
۷ - حَدَّتَنَا محمد بن بجی حَدَّتَنَا 
ابن وا صاع ع أي عن أن زو اوہ سول اللہ کل ال 3 ر الأغتل 
و 2 
2 لی ا٥‏ م2 ي 2ه وهر رم ےا r‏ و 
ثنینِ وا حيس فَأَحِبٌ ان برض عملي وَأنَا صَائِما 
و 2 ر وو لهسي اج 2ه 5 ور ےس "٭ gar‏ اه fo‏ 
ہُو © : حَدِيُتُ الي هِرَيْرَةَ #2 في هَذَا البَاب حدیث حسن غريب. 
عرف 26 ٥‏ 8 
)٥٤(‏ اب مَا جَاءَ في صوم الارْيعَاءِ وميس 


۸- حَدَتَنَا اےسَین بن تح محمد الحرِيْرِيُ وَحَحَمَدُ بْنُ مَدَّوْيَه قالا: حَدَّكَنَا عْبَيّدُ الله 


ہے" 


م 
On‏ 


ابن مُمْسَىء حَدَتَتا هارون بن د سَلْمَاكَ عَنْ غُبَيْدِ الله بْن الْنسْلم'' الْمُرَثِيٌ عَنْ ابه ف 


قال: سَأَلْتُ او سیل کی ہے عَنْ صِیّام الدَهْرِء فَقَالَ: «إنَّ لِأَهلِكَ عَلَيْكَ حَماه كمَ قالَ: 
عرف 


یلیہ ل ول راء وَخمبٔیں, فَإذاً أت قَدْ صمت الدََهْرَ 017) 


- 


6 


صم رَمَضَانَ وَالتِي 


29 ره نو" شاه 2+ 


قال ابو عِيْمَى: حَدِيْتُ مُسل الْقُرَثِيَ 4 حَدِيْتُ غَرِيْبُ. وروی بُعضهم عن ھاروْن 
اي سَلَمَانَ 3 عَنْ مُسْلِمِ بن عْبَيْدٍ الله عن ابي حك 


رم في النسخة الهندية: "عبيد الله المسلم" بدل قوله: "عبيد الله بن المسلم". 


عرف: ضبط كلمة الأربعاء: قوله: باب إلخ: الأربعاء: بكسر الباء» ولفظ الأربعاء في حديث الباب غير 
منصرف مع دخول لفظ "الكل" عليه؛ لأن وجه عدم انصرافه الألف الممدودة» وصيرورة غير المنصرف منصرفا 
بعد إضافة "كل" إليه قي غير ما علة انصرافه الألف الممدودة. 

قوله: صمت الدهر إخ: أي صوم الدهر تنزيلاٌ وسيجيء البحث فيه عن قريب. 


أبواب الصوم AY‏ باب ما جاء في فضل صوم يوم عرفة 
)٤٤(‏ بَابُ ما جَاءَ في فَضْلٍ صَوم يوم عَرَفة 

٠‏ - حَدَّكَنَا قَُيبَةُ وَأَحْمَدُ بن عَبْدَةَ ال قالا: حَدَّتَنَا ئاد بْنُ رَيْدِ عَنْ غَيْلَانَ 

ئن جَریْر عَنْ 7 لله ُن مَعْبَ 3 عن أي قَعَادة يد أَنّ التو 6 قال: 


4 


"صم زم عر قيب عل الل أذ يُكَئّرَ السَّتةَ الي بَعْدَهُ وَالسَّمَةَ الي قَبلَهُ. 


تخیر 


ال ابو عِيْنَى: ر ُت ابي قَتَادَةَ م حَدِيْتٌ حَسَنٌ. وَقَدْ اسْتَحَبّ أَهْلُ لِم صِيَام 


سھر 
(6) باب ما جاء في كرَاهِيَةِ ره يوم عَرَفَةَ بِعَرَفَة 
۷ - تاخ بن مينم حَتکتا إتاعِيْل بن علي خلت أب عن عكُرمة. 
عن ابن عباس هده أن الك کل أَفْطْرَ بِعرَفَة» وار سَلَتْ إِلَيْهِ أمُ الْمَصْلٍ بِلَين فَقَربَ. 
زفي اباب عَنْ اي هُرَیرَة وَاْنِ عْمَرَوَمٌ الضل أ 


سهر: قوله: عبد الله بن معبد الزمّاني: بکسر الزاء وتشديد الیم وبنون» بصريء ثقة من الثالثة. (التقريب) 

قوله: أحتسب على | لله: أي أعد أجره على الله بفضله وكرمه» وضع هذه ا حملة موضع "أرجو من اللہ' ' مبالغة. 
7 أن يكفر السنة الى بعده: فإن قيل: كيف يكون أن يكفر السنة الي بعده مع أنه لیس للرحل ذنب تلك 
السنة بعد؟ قيل: معناه: يحفظه الله تعالى أن يذنب» ار ييه من رجه اراب بقدر ما یکون كار الس الماضية 
والسنة القابلة إذا حاءت واتفق له فيها ذنوب. (المصابيح) 
قوله: بعرفة: [لثلا يحرم عن فضيلة الدعاء بعروض الضعف في حالة الصوم وإلا ليس منھي.] 


شيخ: قوله: باب ما جاء في كراهية إلخ: علم من جمیع الأحاديث أن الصوم في عرفة ليس فيه قباحة صلبية» بل القباحة 
عارضية» يعي الضعف بسبب الصوم عن الاجتھاد في الدعاء فلو كان رجحل قوي لم يضعف عن الاجتھاد في أداء 
النسك والدعاء فلا بأس أن یصوم. وقال شيخنا مد ظله في وجه كراهية الصوم بعرفة: إن في الصوم استغناء؛ لأنه 
شبه بأفعال الله تعالى» وفي أ ركان الحج ذلة معلومة بالمشاهدة من عريان الرأس والرجلین والسعي وغيرهاء فلا بجتمعان. 


أبواب الصوم و ۱ ۸ باب ما جاء في كراهية صوم يوم عرفة بعرفة 
ال أبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ انی عَبّایں 5 حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ وَقَذ روي عَنْ ابْن غْمَرَ دا 
ال جك مع ابي ٠‏ فلن تضذة ‏ في يز عزقة - ومع أي بطر قل يضنة. 
وَمَعَ عْمَرَ قَلَمْ بصم" 
َالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أكثر أَهْلٍ لْعِلْمِ مَمْتَحِبُو بوْنَ الْإفْطَارَ بِعَرَقَةً؛ لِيَتَقَوَّى به البَجُلُ 
عل الدُعَاوء وَقَدْ صَامَ بَخْضُ أفل هلم زم عرقة بزقة 

حم ون“ 5 حجر قَالَا: حَدَثَنا سَفیان بن عييتَة یڈ 


له حَجَجِث م ب ئل بشن و أي 07( ر اس وق غر ہشن 


سے 
گے ۹ 


سد واا لا أَصْزْمُه رلا آمُز بد ولا أَنْقی عَنْهُ 
قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتٌ حَسَن. . رابو تچیٔج اسْنہ لي مو کر 


وَقد قد روي هدا الَْدِيْتُ نّا عن اني بي ينج عَنْ ابي عَنْ رَجْلء عَنْ ابي عَمَرَ ضيه 


کے 


٠‏ وي تُسْحَيَْ الشَّيْحْ محمد فُواد عَبْد الباقی وَالقیٔخ شُعَيْبٍ الْأَرَْوْوْط ز زياد بَعد قَوْله: 
اوَمَعَ عْمَرَ قَلَمْيَضْمْه: [وم مَعّ غثمان فَلَمْ يَصْمْهُ] مَه] 


سهر: قوله: صام بعض آهل العلم بوخ عرفة: قال محمد ي ''الوطا': من شاء صام يوم عرفة» ومن شاء أفطر» إا 
صومه تطوّع؛ فان كان إذا صامه يضعفه ذلك عن الدعاء في ذلك اليوم» فالإفطار أفضل من الصوم. 


عو جد عاد عند 


باب اصع ___-___ .۸۹.۰.۰۰ باب ماجاء في الحث عى صوم... 
عرف ۱ 
)٣۷(‏ باب ما جَاءَ في ا لحت عل صَوْعٍ یَوْم عَاشُوْرَاءَ 
1 - حَدَكََا تبه وَأَحْمَدُ بن عَبْدَة الس قال حَدَكََا عمَادُ بن رَيْدِ عَنْ 
لاك و رف عق عبد لل ني مغر اق عن أ 5 ده أن الكيع يلك قال: 
ا إل أخقيت قل الله أن NE‏ 
وف اباب عن عل ومد بن صَیَْ وَمَلمَة بن الأو e‏ 
والربي بت معوذ ز ابن عَهْرَاءَ وَعَبْدِ اليم ي سَلمَة ا راعِي عَنْ عَم وَعَبْدِ الله 
ان الؤیَْر ا گرو عَن الي يله اه حَتّ عل صِيّام يوم 6 
ال أبُوعِيسى. لا تَعْلَع في شُيْء مِنْ الروَايَاتِ أنه قال: مو شوراء كُقَارَةٌ س 


لا في حَدِيْثِ أب تا 4ء وَيِحَدِيْثِ أَبي تاه 2 ل ا خمد وَإسْحَاقٌ. 


اام 


سهر: قوله: صيام يوم عاشوراء: قال محمد في "الموطأ": صيام يوم عاشوراء كان واجبًا قبل أن يفترض رمضان» 


عرف: تحقيق عاشوراء وتغليط ما نسب إلى بن عا یس“ قوله: باب إلخ: عاشوراء صفة الليل 
لا التھار واليوم يكون في النهارء فقالوا: إن النهر تكون تابعة ولاحقة بالليالي السابقة في أحكام الشريعة إلا في 
أيام الرمي في الحج» ونسب إلى ابن عباس كب أن يوم عاشوراء اليوم التاسع. وأقول: إن هذه النسبة غلط ثم 
تأولوا في ما نسبوا إلى ابن عباس انا بأنه من قبيل أظماء الإبل» كما ذكره النووي في "شرح مسلم"؛ فان 
العرب تسمون اليوم الخامس من أيام الورد ربعاء» وكذا في باقي الأيام على هذه النسبة ؛ فيكون التاسع عشراء 
إلخ» وأظماء الإبل: الغب والث والثلث والربع والخمس وهكذا. 

وأقول: لا احتياج إلى هذه التأويلات؛ فان و أن الصيام يوم التاسع أيضاً منضماً مع العاشر؛ لا أن يوم التاسع 
يوم عاشوراء وكذلك مروي مرفوعاً وموقوفاً كما في "معاني الآثار"» عنه 8ا صوموه وصوموا قبله یوما 
وبعده یوما ولا تت تتشبهوا بيهود إل ويي سنده محمد بن ابي ليلى» وأما الموقوف على ابن عباس ضما فإسناده قوي» 
دی کاو اوہ الک بعض الروايات صارت موهمة إلى ما نسب إلى ابن عباس ظا 5 


أبواب الصوم ۹ باب ما جاء في الرخصة في ترك صوم... 


شُوَرَاءَ 


- لتا عازن بن إشحاق ادا حدق تخت کن شام بن 
غزقة عن أنه عن عافن ةَ ند قَالَتْ: كن عاش وراء یوما تصومة پش في الےامِلِبَّة 


نَّ سول eT‏ َلَمَا قَدمَ الْمَديَْةَ صَامَهُ وَأَمَرَ الاس 7 


قلیہء 


57 رَمَضَانُ کان ر مَضَانُ هُوَالْمَريْضَةَ ور عاشوراء فمن شاء صَامَُ ومن شا 


ل ےی اق سے 


ترگ وني الاب عَنْ ابْنِ مَسْعُوْدٍ وَقَیٔیں بن سَعْد وَجَابِرِبّْنِ سَمْرَة وَابْن غُمَرَوَمُعَاوِيَةً 8 


ال أب عِيْسَى: وَالْعمَلُ عل هذا عِنْدَ أمْل الم عَلَ حَرِيْثِ عَاؤْقَة #ده وَمُوَحَيِیْكٌ ضحي 


لا يَرَوْنَ صِيَامَ عَاشُوْرَ شُوْرَاءَ وَاجبًاه لا مَنْ رَغِْبَ في صِيَامِه؛ لِمَا ذُكرَ فِيْهِ مِنْ المَضْلٍ. 


عرف = مراتب فضيلة صوم عاشوراء وتأويل ما ف "الدر المختار": وحاصل الشريعة أن الأفضل صوم 
عاشوراء وصوم يوم قبله وبعده» ثم الأدون منه صوم عاشوراء مع صوم يوم قبله أو بعد ثم الأدون صوم يوم 
عاشوراء فقطف والثلانة عبادات عظمى وأما ما في الدر العتار امن كراهة صوم عاشوراء منفردا تتزيهاء فلا بد 
صوم عاشوراء منفردا» وی أن لو بقى إل المستقيل صام يرما مع وكذلك في كلام "ملتقى الأب" حيث قال: 
عبارة النووي حيث قال: إن نمي عمر وعثمان ما عن القران والتمتع محمول على الكراهة تنزيهاء فلا خلص 
في هذه المذكورات من تأويل أنها عبادات مفضولة. 
مشروعية صوم عاشوراء: قوله: باب إخ: قال الطحاوي ٘ہ: إن صوم عاشوراء في بدء الإسلام كان فرضاء ثم 
نسخت الفرضية» وبقي الاستحباب وأثبته بالروایاتء وكذلك قال. بعض الشافعية كما في "مٹھاج النووي شرح 
مسلم"؛ وهذا يفيدنا في مسألة التبييت كما مر آنفاً. 


شيخ: قوله: كان عاشوراء یوما تصومه قريش ںی الجاهلية: الخلاف بين أبي حنيفة والشافعي في أن أبا حنيفة 
يقول: إن صوم عاشوراء كان فرضًا [أي واجبا]ء ثم نسخ برمضان» وعند الشافعي كان مسنونًا لا فرضاء 
فالحديث حجة على الشافعى. 


أبواب الصوم ۹۱ باب ما جاء فی عاشوراء أي يوم هو 


ہہ 


عرف شيخ ۱ 
(9) باب مَا جَاءَ في عَاشُوْرَاءَ اي يوم ہو 
۷٤٤‏ - متا هناد وَأَبُو كُرَيْبٍ قالا: حَدَّمَنَا ريع عَنْ حَاجِبٍ بن عَمَرَ عَنْ 
الحم بن الأغْرّح قَال: انْتَهَيّتُ لل ابن عبایں ف وشو متوسد د رِدَاءَهُ 5 رمرم 
فَقُلْتْ: أ فیزنی عَنْ يوم عَاشْوْرَاء أَيْ يوم أَصْوْمُة؟ 


تیر 


قَقَالَ: إِذَا وَآَيْتَ ھِلال الحرم اتف کشخ من تہ الگاسع ضَايِتا۔ قال: قُلْتُ: 


أَهَكُذَا گان يَصوْمُهُ خمد ٤‏ و َم َع َع 


عرف: قوله: باب إلخ: حديث الباب صار موهماً للناس إلى ما نسبوه إلى ابن عباس ف 
قوله: قال : نعم: أي تمى هذا الفعل؛ لأنه صام حقيقة. 
الرد على من أنكر كون الغاشوراء في عاشر انخرم: واعلم أن في هذا الباب إشكالاً أورده رجل من هذا العصرء 
وخاصله أن صوم عاشوراء فضله إغا هو لأنه يوم حلص موسی هللا من يد فرعون فيه» فالفضل باعتبار الشريعة 
الموسوية» وكان في اليهود حساب مسیاء فكيف انتقل صوم عاشوراء إلى عاشر الحرم من الحساب القمري؟ 
وا لحواب: أن صوم عاشوراء في اليهود كان عاشر الشهر الأولء من السنة المسمى بتشرين الأول» فوضعه لقنتلا 
من الشهر الأول من .سنتناء وهو عاشر ان حرم وقي 'لعجم' للطبران: أنه 4# لما دحل المدينة وجد اليهود 
صاموا عاشوراء» فسأل أي يوم هذا؟ قالوا: عاشوراء حلص فيه موسى ل8ل من يد فرعونء فقال البي : 
نحن أحق باتباع موسى تاا وكان دحل البي 5 المدينة في الربيع الأول» ولا یکن فيه عاشوراء انحرمء فلعله 
كان اتفق عاشر تشرين الأول بيوم دحوله لالتلا من الربيع الأول» نم لعل أمره بالصوم كان في عاشر ا حرم. 
اليهود كانوا عالين بالحسابين الشمسي والقمري: ثم أقول: إن اليهود كان بعضهم كان یصوم عاشر تشرين؛ 
وبعضهم عاشر امحرم» فدل على أنهم عالمون ا لحسابین الشمسي والقمري» وكذلك روايات تدل على علمهم 
ا حساب الشمسي والقمري» ويدل عليه القرآن العزیز: إإِنم لت ي٤‏ زيَادةٌ في الکٹرچ (التویة:۳۷) علی مافسر سے 


شيخ : قوله: باب ما جاء في عاشوراء أي يوم هو: الجمهور على أنه یوم عاشوراء من انحرم لقول ابن عباس 
مرفوعًاء قال: أمر عت بصوم عاشوراء يوم العاشر» وما قال ابن عباس: أصبح من يوم التاسع صائماء فلا يخالفه؛ 
لأنه يبين كيفية ترتيب الصومء بأن يصوم من التاسع» وإن كان عاشوراء هو العاشر؛ تحررًا عن تشبه اليهود. ‏ 


ھن ۹۲باب ھاجاءفے عاشودا ہآ وع ہو 


6 - حَدَََا فيب حَدَكَا عَبْةُ لار بن موس عن اسن: عن ان عباس دجم 
قال: أَمَرََسْوْلُ لله ل بصَوْم عاشزراء يز الاير 
ال ابو عِيْسَى: خی ابن عَبًایں دا حَدِيْتُ حَسَیٌ صَحِیٔع وقد اا خْتَلَفَ أَهْلُ الْعِلْمِ 


في يوم عَاقُوْرَاءَ: فَقَال بَعْضُهُمْ: يَوْمْ الماع “ وَقَال بَعْضُهُمْ: يوم الْعَاشِرٍ وروي عَنْ 
م راي | 279 
ابن عباس ضفي أنه 7 قَالُ: «صوموا التَاِعَ وَالْعَاشَِ وَحَالِمُوْا اليهُودَ 5 وَيهَدَا الْحَدِيْثْ 


يمول الشَافِئٌ وَأَكمَدُ وَإِسُحَاق. 


سهر: قوله: وقد احتلف أهل العلم إلخ: قال الشيخ في "اللمعات": مراتب صوم المحرّم ثلائة: الأفضسل أن 
يصوم يوم العاشر ويومًا قبله ويومًا بعده» وقد حاء ذلك في حديث أحمد. وثانيها: أن يصوم التاسع والعاشر. 
والٹھا: أن یصوم العاشر فقط وقد جاء في التاسع والعاشر أحاديث» وهذا لم يجعلوه صوم العاشر والحادي 
عشر من المراتب» وإن كان مخالفة اليهود في هذه أيضاء وكذا لا بجزئ التاسع من السنة. ّْ 

قوله: ابن عباس: غرض ابن عباس الأمر بصيام التاسع أيضاء لا أن اليوم التاسع هو يوم عاشوراء. 


= الزمخشري من الكبيسة» ويحولون الحساب القمري إلى الشمسي» وأيام السنة القمرية ثلاثمائة وأربعة 
وخمسون یوماً (٣٥۳)ء‏ وأيام السنة الشمسية ثلاث مائة و مسة وستون يوما وریع يوم )۳1 فبعد ثلاث 
سنین تزید الشمسية على القمرية بشهر» فكان العرب يقولون بعد التحويل: نعل صفراً محرماً؛ بناء على أن 
الكبيسة تصیر ثلاثة عشر شھراً بعد ثلاث سنين» وكان الحرب في الحرم حراماً عليهم» وكذالك في الأربعة الحرم 
فهذا التحويل هو النسيء لا فرض محرم صفراً بلا قاعدة وضابطة هذا والله أعلم وعلمه أتم 


* # تند تنا 


أبواب الصوم َٰٔ)ٔ ,۰+ باب ما جاء فی صیام العشر 
عرف سهر 7 
)٥٥(‏ باب مَا جَاءَ في ضيام العشر 
٦‏ - دتتا ا هناد حَدَّكَنَا بو مُعَاو يه عَنْ الأعْمَّشء عن إِبِرَاهِيمَ عن السود 
عَنْ اة + شد قَالَت: : ما رَأَيْتُ ت الي 6 اتا في الَْش قط 


ہے 
سے عل 


ال ابو عِيْسَى: مَگذا رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ الأَعْمَشٍء عَنْ نراهب عن الود عَنْ 
عَايَْةَ #څه. وَرَوَى الَوْرِيٌ وَغَيْرْه م ا ايت عن مَنْصُوْرٍعَن ربراه 7 الك 5 
لَمْ ير صَائِمًا في الْعَفْرٍ 


سهر: قوله: في صيام العشر: أي عشر ذي الحجة» والمراد منه هي التسعة؛ لأن صوم يوم الأضحى محرّم؛ وإنما 
أطلق لفظ العشر بناء على التغليب. 

قوله: قالت: ما رأيت البي كله إلخ: قال الشيخ في "اللمعات": وقد ثبت في الأحاديث فضيلة الصوم في هذه 
الأيام» وفضيلة مطلق العمل فيهاء وثبت صومه ب فيها» وحديث عائشة لا ينافيها؛ لأھا إنما أخبرت عن عدم 
رؤيتهاء فلعلها لم تطلع على عشر صيام البي ب فيهاء أو كان له مانع منه من مرض أو سفر أو غيرهماء وجاء 
5 'صحیح البخاري' : أنه قال: قال رسول الله دٌ: ما من أيام العمل الضالح فيهن أفضل من هذه الأيام» وفي 
"صحيح أبي عوانة" و"صحيح ابن حبان' ' عن حابر ذنه: ما من أيام أفضل من عشر ذي الحجة» ولو نذر أحد 
صيام أفضل أيام السنة» انصرف إلى هذه الأيام» وإن نذر صوم يوم أفضل من سائر الأيام فإلى يوم عرفة» وإن 
نذر صوم يوم أفضل من الأسبوع فإلى يوم الجمعة» والمختار أن أيام هذه العشرة أفضل؛ لما فيها من يوم عرفة 
وليالي عشرة رمضان؛ لما فيها من ليلة القدر» وهذا هو القول الفصلء انتهى كلام الشيخ. 


قوت: قوله: عن عائشة قالت ما رأيت ابي 4 صائما في العشر قط: قال العراقي: حاء في حديث آجر إثبات 
صومه فيه» روى أبو داود والنسائي عن بعض أزواج الي من قالت: كان الي علد يصوم تسع ذي احٰجة 


عرف: قوله: باب إلخ: أي عشر ذي الحجة» ومر بعض الكلام المتعلق بمذا الباب من صدق عشرة أيام. 

تأويل قول عائشة كن: قوله: صائماً في العشر قط إلخ: قالوا: إن هذا بيان علم عائشة #ن بأن العشر متفق في 
نوبة غيرها من أمهات المؤمنين» وإلا فصح صومه لا صوم العشرء وقيل: إن ني رواية عائشة شی تصحيفا 
والأصل ما رى رسول الله يليك أي ما رآه صائماً غيري» أي غير عائشة دہ والله أعلم. 


أبواب الصوم ۹٤‏ سس جا في العمل في م اش 
وروی أبو اْأخوَصٍ عَنْ مَنْصْوِْ عَنْ ِبْرَِِْمٍ عن عاك شہ ولم ذز فيد دعَن 
اشرو وق للفو مسر منص رفي الَدِيْثِ. وَروَايَةُ الأَعْمَشٍ أَصَحٌ وََوْصَلُ ِسْتَادًا. 
3 7 سَمِعْتُ ابا ڪر محمد تد بى أَبَانَ يَقُوْل: سَمِعْتُ وكِيْعَا بَقُوْل: الْأَعْمَشُ أَحْقَظ 


ماعارة يي م 
* 


قا 
لوست تاد ٳِبرَاهِيم مِنْ منصور. 
)٥١(‏ باب ما جَاء فی الْعَمَلِ في يام الْکشر 
۷۷ - حَدَّكَنَا هناد حَدَكََا أَبُو مُعَاوِية ية عَنْ الأَعْمَشء عَنْ مُسلم - وهو اين 
عِنْرَانَ البَطِيْنُ - عَنْ سَعیّد بٔن جُبَيِْ عن ابْنِ غَبّایں د قَالَ: قال رَسّوْلُ الله 8 ظ 
و فون 2 حب إلى الله مِنْ َو الام الْعَشْرِ). 
فََالْوَا: يا رَسْوْلَ الله وَلَا اهاد في سَبِیْل الله؟ فَقَالَ رَسْوْلُ الله ييل: «وَلَا الماد في 
تو الو 7 رَجُل خَرَجَ بتَفْسِهِ وَمَالهِ فَلَمْيرْجِعْ من ذَلكَ بِمَيْءٍ». وَفي اباب عَنْ 


و ہے با 


ر لاي م ل ه سر5 م 0 
بن عمر واي هرد ةَ وَعَبِدٍ الله بي عمرو وَجابر ا 


ےا 


1 بو عِيْسَى: حَدِيْتُ ايْنِ عَبّایں ديم حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ صجیخ. 
۷۸ - حَدَّكَنَا ابو بس بن تافع المَصرِيُ» دتا مشود ب راصي عن ها 


عرف: خوض العلماء في إعراب حديث الباب: قوله: باب إخ: تحير الناس في حديث الباب» وقالوا بإجراء 
مسألة الكحل؛ أي اللحهاد في هذه الأيام أفضل من ا حھاد في غيرها من الأيام. أقول: لا احتياج إلى هذا التکلف؛ 
بل يستقرأ عمله 8ا وعمل السلف» وما وحدناہ إلا الصوم والتكبيرات» وكان بعض السلف يكبرون إرسالاً 
غير تكبيرات العيد» وبعد الخمس. من الصلوات» فيقال: إن الفعلين المذكورين أفضل من غيرهما في سائر الأيام؛ 
ومن ا حھاد في سائر الأيام أيضاً. 


. أبواب الصوم ۹٥‏ باب ما جاء في صيام ستة أيام من شوال 
«مَا مِنْ ایام أُحَبُ إلى الله أَنْ يَتَعَبّدَ لَهُ فِيْهَا مِنْ عَشْرِ ذِي | لِجَةِ يَعْدِلُ صِيَامُ کل يوم 
مِنْهَا صِيَامَ سَنَةِ وَقِيَامُ ل ا يْلَةِ مِنْهَا يام لَيْلَةِ الْقَدْرِ). 

قال أَبُو عِيْسَى: یں ہے إلا من حَديْثِ سد واصلِ عَنْ 
الكھّایں. وَسَأَلْتُ حُحَمَدَا عَٴ عَنْ هدا الْحَدِيْثِ فَلَمْ يعر رف مِنْ غَيْرِ هَدَا الْوَجْهِ مِثْلَ هَذَاء وَقَالَ: 


مر اس 


قَد رُوِي عن قتا عَنْ سَعِيْدِ بن الْنمَيَبٍ »عن الال مَل کيءُ يِن متا“ 
)٥٥(‏ بب مَا جَاءَ في صِيَام س ايام مِنْ سوال 


- حَدَّكَنَا أَْمَدُ مد بن بنع قتا أب معاي عَدکتا مغ بن سيد عن تر 
كس فلس 7- 
ابن قابیِہ عَنْ ابي أَيُوْبَ دك ف قال: : قال رَسُوْل الله تل «مَنْ ا 
1 سهر عرف 
3 بيت مِنْ سوال فَدَلِكَ صِيَام الدّهرِ). وف لاب عَنْ جَاہر وأ هرَيْرَةً وََوْيَانَ دم 
لبو عِيَْى: حَرِيْتُ أي أَيُوْتَ 4 حَرِيْفُ حَسَنُ صَحِیْم 


٠‏ نی شْنْحَيْ الشَّيْحْ فُوَاد عَبْدٍ لباقي وَالقیٔع مُعَیْبِ الْأرْتؤْوْطٍ رِيَادَة بَعْدَ قَوْلِه: 
«شَيْءٌ مِنْ هَذَا»: :وق تلم بی بْنْ سَعِيّدٍ في هاس بُ فَهُم مِنْ قبل جفظه 


سهر: قوله: فذلك صيام الدهر: وذلك لعله لأن الحسنة بعشرة أمثاهاء فشهر رمضان قام مقام عشرة شھوں 
وستة أيام ,عنزلة شهرين» والله تعا ی اأعلم بالصواب. 


عرف: استحباب صيام ستة أيام متفرقا: قول باب اخ قال أبو يوسف ينك: يستحب ستة أيام متفرقاء ويجوز 
متواليا أيضاً. ۱ 

وجه کون ذلك صيام الدھی: قوله: فذلك صيام الدهر إلخ: أي تنزيلاً لضابطة ا حسنة بعشرة أمثاها؛ فإنه إذا 
صام رمضان يكون أجر عشرة أشهرء وبقي شھرانء وإذا ضربنا ستة في عشرة حصل ستون يوماً. 

صور صيام الدهر: ولصوم الدهر أنواع عديدة مثل صوم ثلاثة أيام بيض من كل شهر» وضابطة الحسنة بعشرة 
أمثانها من خصوص الأمة المرحومة أهدي .به الني ب في ليلة الإسراء؛ كما رواه مسلم في صحيحهء قال البي 5: - 


أبواب الصوم ۲ باب ما جاء في صيام ستة أيام من شوال 


رذ اسْتَحَبّ قوم صِيَامَ َة مِنْ َال لهذا الحديْثِ. وَقَال ابْنُ المبارك: هو حَسَنُ 

مل صِيَام كَلَاكَةَ آَم من نک شهر. قال اد بن الْمْبَارَكِ: روك في بَعْضٍ الحديث: 
2 أي قوله: و 7 

اود لح هَذَا الصيَام ب بِرَمَضَانَ». وَاخْتَارَ ابْنُ الْمْبَارَكِ أنْ يَحكُوْنَ سنه ايام ِن أوَلٍ الشَهْر. 


ر 
0-۳ سر ت 


وَقَدْ رُوِيَ عَنْ ابن الْمُبَارَكِ أنه قَالَ: ِن ضام سِنَةَ ایام مِنْ سوال مَُمَرقا قَهُوَ جَائٌْ 


قال ابو عِيْسَى: وَقَدْ رَوَى عبد الْعَزِيْزِبْنُ مد عَنْ صَفْوَانَ بْن سُلَیْم وَسَعْدِ ُن سَعِيْدٍ 


سے د ل 6م 5-2 سے ٥‏ ر کرو ۔ 3 2 a‏ ل5ک ابن و > >> سے کی خی ہس ےہ 
هَذَا الْحَدِيْتَ عن عَمَرَ بن نَابتِ» عَنْ آي ايوب مھ عن الت ين هدا وَرَوَى شعبة عن 
رص هقر هو اس 


ابن َر عن مد ہن سويد َا اليه ٠‏ وَسَعْدُ بْنُ و و أو یخی بن 
سَعِيْدٍ اْأنْصَارِيٌ. َد تلم بَعْضُ أَهْلٍ الَدِيْثِ في سَعْد بن سَعِيْدٍ مِنْ قتل حِفْظِهِ 
پوس سپ وش شش سس اا 
لاد قال: أخبرتا ا سين بن عل اعفن عن إِسرائیل أي مُوْمَى» عَنْ ا سن الْبَضْرِيٌ 
كل ك3 نا كر لا ىم أ ین كال قزل وف لن ي ہیی 
هَدًا القُھْر عَنْ السمَنَةِ لھا 


عرف > أعطيت في ليلة الإسراء خواتہ تيم البقرة والحسنة بعشر أمثاهاء وصورة أخرى لصوم الدهر تنزيلاء وهو أن 
يصوم يوماً في أول الشهرء ويوماً في وسط الشهرء ویوماً في آخر الشهر. 


حلي: قوله: ويلحق هذا الصيام برمضان: قلت: فيه أن صوم ست من شوال مثل رمضان في الثواب. 


تلن كن سس تن 


أبواب الصوم 4Y‏ باب ما جاء في صوم ثلاثة من کل شهر 


عرف ر ر و ش 
)٥٥(‏ ہاب مَا جَاءَ في صَوْمٍ ثَلاثَةٍ مِنْ هل شَهِرٍ 


۰ - حَرَكَنا فيه حَدَكتا ابو عَوَانَةَ عَنْ سمال ئن ڪب عَنْ اي لري عَنْ 
2 1 3 ا ا 7 8 راص وس سه 
أبي هُرَیْرَة م قال: عَهد إل رسو ول الله کل تلات أن لا أنامَ إلا عَلَ وثْرِ وَصَوْمَ كلاد 
7 عرف و ۱ ۱ 

يام مِنْ کل شَهْرِ وَأَنْ أَصَلٌ الضّكى. 


جس یت حم سی قل 
ال رول ل اللہ لہ ديا أن کن إا ات م ین امیر تلائ 


7 
= 
31 


قشع كلك 


3 


0 سر سے اس 


ازع عَضر ومس عَشْرَة). 


% وَفي فة ة الشيخ شُعَیب آ وط وطِ: [سَام] بَدُلّ قوله: ابسَام). 


سهر: قوله: لا أنام إلا على وتر: وي "الطيبي": الإيتار قبل النوم إنما يستحب لن لا يثق بالاستيقاظ في آحر 
اللیلء فان وثق فآخر الليل أفضل. قال الشيخ: ولعله اكتفى لأبي هريرة بأول الليل؛ لأنه كان بحفظ أحاديث 
رسول الله بي ویستحضر محفوظاته» وكان عضي جزء كثير من الليل فيه» وذلك أفضل؛ لأن الاشتغال بالعلم 
أفضل من العبادة؛ وهو السبب في الوصية له بأن يوتر قبل أن ینام. 

قوله: بسام: بفتح الموحدة وتشديد السين المهملة» وآخرہ ميم 

قوله: ثلاث عشرة إلح: هي أيام الليالي البیض؛ لعدم غروب الک فيها. 


عرف: قوله: باب إلخ: هذا صوم الدھر تنزيلاً. 

قوله: عهد إلي رسول الله إلخ: مثل عهده لتل#ثثلا هذا عهده إلى أبي الدرداء ذقه. 

توضيح ما في بعض نسخ "النسائي": قوله: وأن أصلي الضحى: في بعض نسخ "النسائي" بدل الضحى 
"الركعتين قبل الفجر". وقال ا حدثون: إن ما في "النسائي" غلطء وعندي لعل نسخة "النسائي" صحيحة» ويراد 
.من قوله: "الضحى" ههنا الركعتان قبل الفجرء والله أعلم. 


أبواب الصوم )۰۸ باب ما جاء في صوم ثلاثة من كل شهر 


سم يو ڑم 


فی الاب عَنْ اي فتاه وَحَبْدِ الله بن عرو زَقرَۃ : ين ياي الوق عبد اللہ ن مش 


أي عفرت وہر عاي رعا وَققَاة بن ِلحَانَ وَعُنمَانَ بن أي الْعَاصٍ وَجَرِيْرٍ 8 

1 1 كر ليا 

بو عِيسَى: حَدِيْتُ آي در حَدِيْثٌ حَسَن. وَقَدْ روي في بَعْضٍ الخَدِيْث: أن مَنْ صَامَ 

که أ ام ِن کل ب شَهْرِكآنَ كُمَنْ ضَامَ الدَهْرَ. 

۷۵۴ - حَدَّكَنَا مَنَاد حَدُتَتا بُو مُعَاوِية عن نْ عَاصٍِم الْأَحْوَلِ عن ن أي عَثْمَّانَ عن 

أبي در د قَالَ: قال رَسُوْلُ ل الله کل «مَنْ صَامَ مِنْ کل شَهْر تة ايام قَدَلِكَ صِيَامُ الدَهْرِ 

َال الله کیا مارك وَتَعَالی تَضْدِيْقَ ذَّلِكَ في کِتابه: من جَاء ب با حَسَنتَة فَلَهُ کش عفر أَمَْالِهَا4 
0 (الأنعام: ٦۰‏ ۱) 

لوم بِعََرَ أَيَام. قال أَبُو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ 


e‏ 6س ل 9 سس في مخ ۔ ہے ١‏ 9 يي و 6 2 ج- ہے 2 س۱ ہ 
قال أَبُوعِيْمَى: وَقَد رَوَى شُعْبَةُ هَدا ا ليڪ عن أي شر واي اتاج عَنْ اي عُنمَانَ 


رآ 


وَقّال: ١عَنْ‏ أبي هُرَيْرَةَ ف عَنْ الكو . 


سے 


”ەو ی ەو و 


٣‏ - حَدٹتا مود بْنْ غَیْلانَ حَدَّكَنَا تا ابو دود حَدَثَنا شُعَبَة شُعْبَةُ عن يريد الوَشْكِء قَال: 
يذ قل لش لك لق کر لی الله قل يضوم لا انه يام مِنْ کل شَهْر؟ 
لَتْ: تَعَمْ قُلْثُ مِنْ َيه گان يصو قَالَثْ: گان لا بلي مِن أي صَامَ 


أي من أي يوم من أي أيام الشهر 


قال 5 عِيْسَى: هَذَا حَدِبْتُ حَسر ۶ صَحِيْحٌ. قَالَ: وَيَزِيْدُ السك هُوَيَرِيْدُ | لصب وَهْوَ 
رید يريد الْقَاِهُ وَهُوَالْقمَامُ وَالتَفْكُ هُوَالْقَسَامُ في لُكة اهل الْمصْرَةِ 


شیخ: قوله: الرشك هو القسام: احتلف العلماء ف سبب لقبه بالرشك» فقيل: معناه بالفارسية: القاسم» وقيل: 
الغيور» وقیل: كثير اللحیةء وقيل: الرشك بالفارسية اسم العقرب؛ لأن العقرب دخلت في لحيته» فمكثت فيها 
ثلاثة أيام ثم علم؛ لأن اللحية كانت طويلة عظيمة. 


٠‏ أبواب الصوم ٢۹۹‏ ظ باب ما جاء في فضل الصوم 
عرفب ہو رای 
)٥٥(‏ باب ما جَاء في فَضْلٍ ار 
٤‏ - حَدَکتَا عِْرَانُ بْنُ مُوْمَى الْقَرَا ر الْبَصْرِيُ حَدَكَتا عَبْدُ الْوَارثِ بْنْ سَعِيْد 


حت عي بن وحن يدبن ن يڀ عن اي هُرَيْر ٤‏ و قال: : قال سول الله ىك 
سهر شيخ 


سے سے 
سے أ ع 


إن وبَحكُمْ يفول كل َة ده بعر مالقا سبع مائة ضِعْفِه وَالصّوْمْ لي وك أجْري به 


سهر: قوله: والصوم لى: إضافة تشريف وتکریم كما في قوله تعالى: «إنّاقة اللو مع أن العالم كله له سبحانه» 
وقيل: الم يعبد غيره .تعالى بالصوم» وقبل: لأن الصوم بعيد من الرياء؛ لخفائه» بخلاف غيره من العبادات الظاهرة» 
وقيل: لأن الاستغناء عن الطعام وغیرہ من الشهوات من صفات الرب تعالى» فلما تقرّب الصائم إليه ما يوافق 
صفاته تعالى» أضافه إليه. (اللمعات) 


عرف: شرح قوله: "الصوم لي وأنا أجزي به": قوله: باب إلخ: حديث الباب حديث الصحیحین وفي شرحه 
عشرة أقوال» ذكرها الحافظ» قيل: إن الصوم لم يكن في الجاهلية لغير اللہ بخلاف السجود والحج والصدقات» 
وقيل: إن الصوم أمر عدمي وباطين لا يمكن الرياء فيه» بخلاف غيره من العبادات الظاهرة» وقيل: إن الصوم هو 
الإمساك عن الأكل والشرب» وهذا من صفات الله تعالى» ونسب إلى ابن عيينة أنه يقول: إن المراد أن کل عبادة تکون 
كفارة السيئات إلا الصوم» ويفيده بعض الروايات ويضره بعضهاء وأما المضر له أحرجه الترمذي عن أي هريرة طم 
قال: قال رسول الله دٌ: المفلس من ام من يأن يوم القيامة بصيام وصلاة وزكاة إل فإن في هذا تصريح أن 
الصوم يؤحذ في الكفارة» والحديث قوي؛ فإن سنده سند حديث: إذا انتصف شعبان فلا صوم إلا عن رمضان؛ 
وهذا وإن أعله البعض» لکن لا من حيث السند. 
وأقول: من تصدى إلى شرح حديث الباب يجب عليه أن يلاحظ في "البخاري' ' من الزيادة على حديث الباب في أبواب 
التوحيد: لكل عمل كفارة إلا الصوم؛ فإنه لي وأنا أنا أحزي به» وهذا لفظ البخاري مختلف فيه بين الرواة والكتب» 
ففي أكثر نسخ "البخاري": لكل عمل كفارة إلا الصوم إل فيكون المراد من العمل عمل السيئة» وي بعض النسخ 
٠‏ وفي "مسند أحمد" وفی "كتاب الأسماء والصفات" للبيهقي: كل عمل كفارة إل» فيكون المراد من العمل عمل الخيرء 
وظين أن الترجيح لما في "كتاب الأسماء والصفات" و"مسند أ مد" وهو أفصح من حيث العربية» والمختار عندي > 


شيخ: قوله: والصوم لي وأنا أحزي به: اختلف العلماء في بيان مع ا حدیث؛ فإنه يخالف الظاهر؛ لأن جميع العبادات 
لله تعال» والله تعالى بجزي جزاء جميع العبادات» فقيل في بيان معن ال حملة الأولى: إن في جميع العبادات حظ النفس» 
مثلاً في قراءة القرآن تنشيط السمع إن کان القارئ متلحناء وي في أداء الركاة إشارة إلى الجود وكذا 5 الحج» - 


أبواب الصوم ۳.۰ باب ما جاء في فضل الصوم 


ومع ي ٹہ کش ہ ‏ ہہ يد و ہہ ٹہ کک کٹ کٹ کک پٹ 2۰5 3212018 ما مم 


عرف = في شرح الحديث قول ابن عيينة» وأما ما في "الترمذي" فمرادہ أن الصوم يؤخذ في حقوق العباد ومراد 
حديث الباب أنه يؤحذ في حقوق الله تعالى وإن وضع سائر العبادات؛ لتكون كفارة» بخلاف الصوم وإن صار 
بالآخر مكفرا كما تدل روايات» منها: أن الصلی کمن يكون على شط مر ويغتسل فيه كل يوم مس مرات» 


فهل يبقى من درنه شيء؟ ری الوضوء: من توضاً فخر حت الذنوب من عينيه وتحت أشفاره وأظفاره. 


شيخ = وأما في الصوم فليس فيه حظ النفس بل ذلتھاء حيث أمسكها عن لذات الأكل والشرب والجماع 
فمعیٰ الحديث: "الصوم لي"؛ لأن فيه ليس حظ النفس» بخلاف بقیة العبادات؛ لأن فيها نوع حظ للعابد» أو 
يقال: إن الکفار كانوا يعبدون الأصنام في زمان الجاهلية» مثلا: كانوا یسجدون ويذبحون ويتطوفون ويتصدّقون 
لطواغيتهم» وأما الصوم فلا يصوم أحد للأصنام وهذا معیٰ الصوم خاصة لي» يعين أها عبادة لا يعبد به غيره تعالى 
من الأصنام» بل هو خاصة لله تعالى» أو يقال: إن في بقية العبادات احتمال الرياء مثل الصلاة والزكاة. 

وأما الصوم فهو أمر عدمي ليس فيه شائبة الرياء ما لم يقل بلسانه: إني صائم. فمعیٰ الحديث: "الصوم لي" يعي 
ليس فيه شائبة الرياء بخلاف غيره من العبادات» أو يقال: في الصوم تشبه بالبارئ تعالى؛ فإن الصوم عبارة عن 
إمساك الأشياء الثلاثة» والله تعالى منزہ أيضًا من هذه الأشياء الثلاثةء فكان العبد في الصوم يشبه بصفة البارئ تعالى» 
وهذا معن قوله: "الصوم لي" يعن أن عبدي امتثل لأمري؛ وترك شهوات نفسه» وتشبه بي في صفاتي؛ أو يقال: 
أنا النفرد بعلم ثواب الصوم لا غيري» بخلاف غيره من العبادات؛ فإن الله تعالى أظهر مقدار ثوابه على من شاي 
وقيل: الإضافة إلى الله تعالى للتشريف كما في ط(نافة اللو مع أن العالم كله لله تعالى. 

وأما الجملة الثانية: "أنا أحزي به" روي على وجهين: مب للفاعل والمفعول» فعلى الأول: أنا أحزي جزاء الصوم 
بلا واسطة الملائكة» بخلاف بقية العبادات؛ فان الملائكة يعطون جزاءها بحكمه تعالى وبقانونه المتعين» وف إعطاء 
الثواب بلا واسطة الملائكة فضيلة ليست في وساطة الملائكة» وإن كان ما أعطى الله قليلا بالنسبة إلى ما أعطاه 
بالواسطة؛ لأن إنعام السلطان على رجل بيده فخر وفضيلة ليس فيما أمره غيره فيعطيه» كما روي أن الشاه 
جهان سلطان الدهلي أعطى لوزیرہ املمتثل بأمره إنعامًا بيده شيئا قليلاء يعي 52 وائم الاچ فقط). فأظهر الوزير 
عليه فخره ومرتبت وتصدّق بالاف درهم على أن السلطان أكرمئ بيدذه. وأيضًا لو كانت الملائكة يعطون 
الثواب» لکن يعظون ما أمروا به» ولا يقدرون أن يعطوا حبة زائدة على ما أمروا به» وأما لو كان الله معطیّاء 
' ففيه فضل ليس 5 غيره؛ فان العہد حریص سائل والله كيب معط غير مانع» قادر» جوادں لا انتهاء لخرائن 
مغفرته وفضله» فيسأل مراراء ويعطي الله مرّة بعد أحرى إلى أن ينتهي العبد أعلى علیین وهذا كما قال الداعي: 

ما نم گناہ آ۶ ور يلس رتم بير شل تت چ اشر ناه ما 1 

وأما على البناء للمجهول» فمعناه: جزاء الصوم أنا نفسي لا غيري» بخلاف غيره من العبادات؛ فإن جزاءها 
الثواب لا ذات الله تبارك وتعالى سبحانه. [واعلم أن رواية البناء للمجهول ومعناه ما سمعته إلا عن أبي مخدومنا - 


أبواب الصوم | لويس باب ما جاء في فضل الصوم 


قوت عرف سهر سهر قوت حلي عرق سهر 


وَالصوْم جنّة ٦‏ ندال من رنج ليساب وإ جل 
عَلَ أحَدِكُمْ جا جا هل وَهُوَ صَائع قَليَقُل: إن صَائهُ. 


سهر: قوله: جنة من النار: الحنة: الترس» وهو يحتمل أن يراد به أن الصوم يدفع الرجل عن المعاصي؛ لأنه يكسر 
النفس» كما أن المحنة تدفع السهمء وأن يراد به أن الصوم يدفع النار عن الصائم کالحنة. (الطيبي) 

قوله: و خلوف: [بالضم تغير فم الصائم وطيبه "عند الله" كناية عن قربه تعالى ورضاه عن الصائمء وقيل: يكون 
يوم القيامة أطيب منه كدم الشهيد.] قوله: وإن جھل إلخ: [الجهل كما يطلق على مقابل العلم كذلك يطلق على 
مقابل الحلم.] قوله: إني صائم: يراد به القول باللسان؛ لیندفع عنه خصمهء أي إذا كنت صائما لا بجوز لی عم 


قوت: قوله: والصوم جنة: بضم الحيم» أي ستر من النار. قوله: ولخلوف فم الصائم: بضم الخاء لا غير» هذا هو 
المعروف في كتب اللغة والحديث» ولم يحك صاحب "لمحكم" و"الصحاح" غيره. قال القاضي عياض: "وكثير من 
الشيوخ يروونه بفتحها". قال الخطابي: وهو خحطأء والمراد به تغير طعم الفم وريحه؛ لتأخر الطعام. 

قوله: أطيب عند الله من ريح المسك: قال الداودي: معناہ أنه يثاب على ا خلوف ما لا يثاب على رائحة المسك إذا 
تطيب للصلاة يوم الجمعة.. وقال النووي: كأنه أصح ما قيل في معن الحديث. 


عرف: امراد من حدیث الباب: قوله: والصوم جنة من النار إلخ: كنت أزعم أنه تكون بشكل ا حنة وقاية في يوم 
القيامة حن أن رأيت في "مسند أحمد" : أن الرجل إذا يوضع في القبر تجيء الصلاة عن بمينه» والصدقة من تحت رجله» 
والقرآن من حانب رأسه» والصوم من حانب يسار فعلمت أن مراد حديث الباب هو ما لي "مسند أحمد". 
قوله: وإن جھل إلخ: الجهل قد يكون مقابل الحلم أيضاً كما قال الشاعر الحماسي: 

ألا لا يجهلن أحد ‏ علينا فجهل فرق جهل اا 
وكذلك قال في "الحماسة": 

وبعض الحلم عند الجه ل للذلة إذعان 
قوله: فليقل إلخ: أي في نفسه أو باللسان. 


حلي: قوله: ولخلوف فم الصائم أطيب عند الله من ريح المسك: قلت: لا يزول بالسواك؛ لأن سببه البخار 
الصاعد من المعدة الخالية. 


= المطاع مولانا الحافظ المولوي. نور الحسن مدظله العالي ابن العلام الولي الكامل مولانا الحافظ المولوي 
عبد الخالق = طاب الله ثراه وجعل ا حنة مثواه - بان جامعة الدیوبند.] 


فی الاپ عَنْ مُعَاؤ ِي جَبلِ وَسَهْلٍ بن سَعْدٍ وگب بن عجره وَسَلَامَ بن فيصر وَبشِيْرِ 
ابن الخصاصة. واس شر رَحمْ بن معب وَالَضصَاصِيةٌ ےا امه قال 


9 o 


وَحَدِيْتُ أبي مُرَیْرَۃ 4# حَرِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الوَجه. 
٠‏ - حَدَّكَنَا محمد بن َه شا حَدَكتَا أبُوعَامِرٍ | لَعَقَدِيٌ عَنْ هام ِن سَعْدِ عن 


ووه اس 


ی از عن سل بن سعد +ے عن القي قال في الجن باب يذ ال نَ» يدعى 
الصَّائِمُوْتَ فَمَنْ گن مِنْ الصَّائِيْنَ مَحَلَه وَمَنْ دَخَلَهُ لم يظمَا بدا ١‏ َال او عِيْسَى: 


نیس]۹سشس٤‎ 


ع 


٦‏ - دسا 3 تيك كنا عند لون حي عن سير مهيل ' بن أي صَالِحِ 
عَنْ ايه عَنْ اي مُرَيْرَة د قال: قال رَسول الله لة: للا کزکتان جن زوا 
وَقرحَةُ حن يت رَيّة. قال أبُوعِيْسَى: هَدَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيْعٌ 


0010 ق الہ 0 ا ٰندیة: 'سھل" بدل قوله: 1 1 2 


سهر = أن أخاصمك بالشتم والهذيان» أو المراد به الكلام النفسي» بأن يتفكر أنه صائم» لا يجوز له أن یغضب 
ويهذي ويسب قاله الطيبي› وقیل: إن كان فرضًا فالقول باللسان» وإن كان نفلا فبالقلب؛ ليبعد عن الرياء, 
والله تعا ی أعلم. 

قوله: بُدعی الریّان: بفتح الراء وتشديد الياء التحتانية» بوزن فعلان» من الري» اسم علم لباب من أبواب الحنة 
مختص يدخله الصائمون» وقد روي: من دخله لم يظماً أبداء واكتفى بذکر الري عن الشبع من حيث إنه 
يستلزم» أو لكونه أشقّ على الصائم. (اللمعات) 


قوت: قوله: واسم بشير زجم: أي كان اسمه في الجاهلية زحمّاء فهاجر إلى رسول الله ك فقال له: ما ا مك؟ 
قال: زحم قال: بل أنت بشیں رواه أبو داود. 


شيخ: قوله: للصائم فرحتان فرحة حين يفطر وفرحة حين يلقى ربه: الفرحة عند الإفطار؛ لأنه أڈی كما أمر به - 


أبواب الصوم Pr‏ باب ما جاء فی صوم الدھر 


عرف 
)٤٥(‏ پاب ما جَاءَ في صوم 0 
جد مو سودي و مو ا 


۷ - حَدَّدَنَا CE‏ 7 بن عبدَة | لضي قَالا: حَدَّ كبا عَمَادُ بن ريڍ عن 


عَيْلَانَ بن جَریٔر عَنْ عَبُد الله بْنِ مَعْبَي عَنْ أب قاد هه قال: قِيْل: ا رَسْوْلَ الو 
سھر عرف شيخ ے 


کي بِمَنْ ضصَامً الدَهْرَ؟ قَال: لا ضام ولا فر أو هلم يصْمْ ولم يُفطِزه. 

لأنه اعتاد 
سهر : قوله: لا صام ولا أفطر: احتلفوا في توجيه معناه» فقيل: هذا دعاء عليه كراهة لصنيعه, وزجرا له عن فعله» 
والظاهر: أنه إخبار فعدم إفطاره ظاهر» وأما عدم صومه فلمخالفته السنة» وقيل: لأنه یستلزم صوم الأيام المنهية» وهو 
حرام» وقيل: لأنه يتضررء ورعا يفضي إلى إلقاء النفس إلى التهلكة, وإلى العجز عن الحهاد والحقوق الأخر. (اللمعات) 


عرف: حكم صوم الدهر وصوم الوصال والفرق بينهما: قوله: باب إلح: قال الحجازيون: إن صوم الدهر وصوم 
داود متساويان» وفي كتب ا حنفیة أن صوم الدهر مكروه تنزيها. أقول: إن صوم داود أفضل من صوم الدهر» 
والكلام في هذا الموضع في الدهر التحقيقي لا التنزيلي» وقال مصنف "الفتاوى المندية": إن صوم الدهر وصوم 
اللعروف؛ وأما صوم الوصال فلا يكون الإفطار فيه» ويصدق على صوم يومين بدون فصل الإفطار أيضاء وباب 
الحظر والإباحة من تلك الفتاوى ملوء من الروايات الضعيفة؛ فان مأحذه "كتاب مطالب المؤمنين" للمولوي بدر 
الدين اللاهوري» وهو رجحل غير معتمد عليه ثم الوصال على قسمين: وصال إلى السحر ووصال الیومینء والثاني 
منهي عنه؛ فإنه ورد به النهي وعذره للا عن وصالهء وأما الوصال إلى السحر فقال اين تيمية باستحبابه. 

وأقول: لا بد من الحواز من جانب الأحناف؛ فإفهم لم يتعرضوا إلى الوصال إلى السحرء وقد صح ثبوته في 
حديث الصحيحين: لا تواصلوا وأيكم واصل يواصل إلى السحر. 

: قوله: لا صام ولا أفطر إل: عدم إفطاره ظاهر. = 


شيخ - على وجه الكمال من غير نقصان؛ فإنه إذا أمر أحد بأمر فالامور لا يطمئن قلبه ما لم یتم لأنه - والله 
أعلم - أتم لامور به على ما أمرء أو يعرضه آفة قي أثناء الامتثال» ويرضى أم لا؟ فإذا أتم كما أمر به يطمئن 
قلبه» ويفرح شكرًا على الامتثال» أو يفرح؛ لأنه يأكل بعد الإفطار ما تشتهي إليه نفسه. 

قوله: لا صام ولا أفطر: يحتمل الإنشاء والإخبار» على الإحبار معناه: ليس مفطر؛ لأنه صائم ظاهراء ولیس 
بصائم أيضًا؛ لأن صيامه مخالف للسنةء أو لأنه لا حصل الغرض الذي صار الصوم مشروعًا لأجله» يعي تکلیف _ 
النفس» وسڈھا عما تشتهي من الأكل والشرب والجماع؛ لأن التكليف إنما يحصل إذا كان مخالفا لعادته» ‏ = 


أبواب الصوم auf‏ باب ما جاء في صوم الدهر 


+ + ودف و 4 هع ف م هه و ہہک ںہ ہہ کڈ مياه ه عه ما هاه هاو واه هاه ہج ہگ هماه مام اه هام وا وهاه ههه هم مهاه مامه ہہ کہ کہ دافام اه ها وه و مامه ماه 


= الاختلاف في عدم صومه والرد على التمسك بحديث الباب على كراهية صوم الدهر: والكلام في 
عدم صومه» ولا يمكن التمسك بحديث الباب على كراهة صوم الدهر؛ فإن الأحاديث صريحة في حواز صوم الدهر 
بلا كراهة» وقال قائل: "لا صام" أي كأنه اہم لأنه بمنزلة من اعتاد أكل الطعام في وقت واحد» وقيل: إن 
أول الحديث أي "كيف عن صام الدهر إلخ" عام أ ي الصوم مع صوم الأيام الخمسة أيضا ولكنه غير صحيح؛ فإن 
صوم الأيام المنهية عنه خحارج عن حديث الباب» ومكروه تحرياًء [حكى صاحب "البدائع" عن أبي يوسف أنه 
قال: معت من بعض الفقهاء أن صوم الدهر هو صوم السنة مع الأيام الخمسة؛ لكين أقول: إن صوم الدهر 
صادق بدون الأيام الخمسة أيضاء وحكم أبو يوسف بكراهته أو سنيته أو إباحته» فكيف يقول صاحب "الدر 
المحتار" بالكراهة] وف "فتح الباري" حديث قوي» ورواه ابن خزيمة: من صام الدهر ضيقت عليه جهنم ھکذاء 
قال الراوي: إنه كل أشار بيده وقبض أصابعه كالجمع. 
شرح حديث ابن خريمة "من صام الدهر": وقال قائل: إن هذا الحديث يدل على كراهة صوم الدهر. أقول: إن 
هذا القول باطل؛ فإنا لو سلمنا بالفرض أن صوم الدهر مكروه» فلا يرد هذا الوعيد عليه؛ فان شأن هذا الوعيد 
شأن اكير الكبائر. ۱ 
وقال قائل: إن المراد أن جهنم ضبقت عليه تبعد عنه ولا تقربه» وقالوا: إن "على" معن "عن". أقول: إن مراد 
الحديث بيان فضل صوم الدهر قطعاء ولا احتياج إلى ما ارتكبوا من امحاز في "على" بل تبقى "على" على حالما 
ويدل الحديث على الوعد العظيم» ولا يمكن إدراكه إلا لمن له حذاقة بالعربية» ويؤيد قول القائل الثاني ما في 
الحديث: إن المؤمن إذا يمر على جهنم فتصيح حهنم أن أسرع؛ فإنك أطفأت ناري؛ ثم لأحد أن يقول: إن في 
حديث 'فتح الباري" و "مسند أحمد" لا يجب أن يكون هو صوم الدهر التحقيقي» بل لعله صوم داودي أو صوم 
الدهر التنزيلي» والله أعلم. - 


شيخ = وأما في الصوم الدهري فتصير عادقها الكف عن الأشیای بل تكلف بالأكل والشرب؛ فإنا شاهدنا من 
كان صائم الدهر إذا کل يومًا أخره فأين تكليف النفس فيه؟ بل التكليف أن تكون عادتما الاشتھاء وأن تمنعها 
وتسدها عما تشتهي إليه. اختلف العلماء في كراهية صوم الدهرء فقال بعضهم - ومنهم الشافعي -: إن العلة أنه 
یلزم صوم أيام منهي عنهاء وأما بدون صوم أيام منهي عنها فليس بمکروہ؛ وعند إمامنا أبي حنيفة بعد إخراج 
الأيام المنهي عنها مكروه أيضّاء ويصدق عليه صوم الدهر؛ لأن العلة ليست لزوم صوم أيام منهي عنها؛ لأها 
خارحة من أول الأمر بالنص الصريح؛ لن صوم الدھر مکروں وصوم العيدين حرام» فلا یدخل فيه من أول ‏ 
الأ فيكون المراد بصوم الدهر: ما سوى خمسة أيام» وكراهيته لعلة الشافعي تقتضي دحوها من أول الم 
فنقول: بل كراهيته؛ لحدیث: إن ن لنفسك عليك حقاء ولعينك عليك حقاء ولزوجاك عليك حقاء فافهم.. 


أبواب لصو ٥٣‏ ہس ہے 


قال البو تی حَدِيْثُ أ 5ا5ت یی ڪس 
وَقَدْ گرء قَوْم مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم صِيَامَ الدَهْرِء" وَقَالڑا: إِنَا يَكُوْنُ صِيَامُ الھْر إِذَا لع يُفْطِرْ 


£0 


يَوْمَ الْفِظر وَيَوْمَ اَی کی رایام التّمْرِيْق د كَمَنْ أَفْطَرَفي هَذِ الْأَيَامَ قَقَد حَرَج مِنْ حَدٌ 
الْكَرَاهِیَة وَل مہو می وس .سا 


2 
وحن ران 


r 


2-2 


الْحَمْسَةَ الا م ای كقى عَنھا وول الله ولٹ : لبر ويه اذ 7-7 58 
وني فة الخ واد عَبُد الَاقی زياد بَعْدَ قَوْلِهِ: ١صِيّامَ‏ الدَهْر) لوَأَجَارهُ آَحَرُوْتَ...]. 


عرف = ثم أقول: إن صوم داود أفضل من صوم الدهر» ووعده أعظم ثم حديث الباب: لا صام ولا أفطرء 
يمكن في ظاهر الصورة أن يقال: إن مراد "لا صام" أنه لا یکن له التعهد على صوم الدهرء ولا يداوم عليه 
فكأنه لا صام» وقي ا حدیث: أحب الأعمال أدومهاء وأما عدم التعهد على صوم الدهر فيدل عليه فعل عبد الله 
ابن عمرو بن العاص غا فإنه ندم على عدم اختياره رخصته علب ونظير ما قلت في بيان ظاهر الصورة ما في بعض 
أحاديث جوا مع الكلم: إن هذا الدين متين فأوغل فيه برفق - أي اعمل بالرخص - أيضاً فإن المنبت لا أرضاً 
قطع ولا ظهرا أبقى» فمضمون هذا وتركيبه مثل حديث الباب. 

وقال قائل: إن في فضل صوم الدهر أحاديث كثيرة؛ فان إحالتہ الأيام اليض وستة شوال على صوم الدھر يدل 
على فضل صوم الدهر وأنه عبادة عظيمة» وأما سرد الصوم فهو الصوم متوالياً مع الفطر على حينه» أي على كل 
مغرب ولا يجب فيه إكمال السنة كلهاء فسرد الصوم أعم من صوم الدهر. 


*¥ د 6 عد 


أبواب الصوم اہ باب ما جاء فی سرد الصوم 


(51) باب مَا جَاءَ في سرد الصوم 


أي تتابعه وتواليه بلا فصل 
۸- حَدَّثَنَا قُتَيْبَةُ حَدََنَا مَادُ بْنُ رَيْدٍِ عَنْ أَيُوْبَء عَنْ عَبّدِ الله بْن سَّقِيْقٍ قَالَ: 
جو سس و پش شوم ئ نول قَدْ صا وَيُفْطِرُ 
حَقٌّ تَقُوْلَ: قد أَفْطنَ وَمَاصَامَ رَسْوْلُ الله م مَھُرا کایلا إلا رَمَضَا نَ. ون الاب عن أَذّي 
ا بی لہ ال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ عة 4# حَرِيْتُ حَسَنُ صَحِیٔم 
اب أل شيل عن حزم الي ٹک ل كان وء من الشَهْر حى الات 
أَنْ مه ٣‏ رنه بطر خی بی أنه لا يُريْدُ أَنْ صم مِنه مله شاه فكت لا تَقَاء ان كا 


من الیل مُصَلَيا إلا ١‏ بيت مض تی ل نَائِما إلا رَأَيْتَهُ ناما قال أبُو عِیْسّی: هَدَا حَدِيْتُ 


حَسَنٌ صَحِيْمٌ 
٠‏ ۔ دتا هناد حَدُنَتَا وي 4 عن ِسْعرِ وَمُفََانَ عن حبیب ابن أب نَابت» 


ع آي تاس عن عبد لني نرو لہ قال رَمُوْل الله 5 027 ) 


صوم أَخي دَاوْدَء کان یصوم یوما ود ات ما و َفْرُإذا لاق). 
سهر: قوله: إلا رأيته مصليا إلخ: فإن قلت: كيف يمكن هذا؟ قلت: غرضه أنه كان له الحالتان: يكثر هذه مرة 


وبالعكس. (بحمع البحار) اقولہ: أفضل: [أي من ب بعض الوجوهء وكان صوم البي 5 أفضل من الوحوہ الأخرا. 
قوله: ولا يفر إذا لاقى: أي العدو وقت ا حرب. فإن قلت: ما مناسبة هذه ا حملة بصدر الحديث؟ 


قوت: أفضل الصوم صوم أي داود: قال الشيخ عز الدّين بن عبد السلام في فتاواه: قوله کل لعبد الله بن عمرؤ بن 
العاص: لا أفضل من ذلك معناه: لا أفضل لك من ذلك؛ لأنه قال له في الحديث: فإنك إذا فعلت ذلك نبهت سے 


أيواب الصوم ۱ | ۳.۷ باب ما جاء فی سرد الصوم 


قال يو عِيْسَى: هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ صجیح. رابو الَا مقار اتی واسمة 
السَّائْبٌ بن قَرُوْحَ. وَقَال بَعْضُ هل الْعلْم: أَفْضَلُ الصَيَام أَنْ يَسُوْمَيَومَا و يَفْطِرَ يَرْمَا 
وَيُقَالُ: هَذَا هُوَ أَهَدٌ الصّيّام. 


سهر = قلت: المناسبة أن الصوم الموصوف ني صدر الحديث أشد الصوم؛ لما فيه من عدم اعتياد النفس بأحد 
الأمرين: الصوم والفطرء وهي أشد شيء على النفس» وهذا لا يتأنّى إلا لمن كان قوي القلب؛ قوي الجسمء 
وكذا قوله: "لا يفرٌ إذا لاقى" لا يتّصف هذا الوصف إلا من كان قویّا. ظ 


قوت = نفسك وغارت عينك ولأن أكثر الصحابة د ما يسألون عن أفضل الأعمال إلا ليختاروه لأنفسهم: 
فكأنه قال: أي الصوم أفضل لي؟ وقد سمل أي الأعمال أفضل؟ فقال: الجهاد في سبيل الله وسأله آخرء أي 
الأعمال أفضل؟ فقال: بر الوالدين» وسأله آرء فقال: الصلاة على أول وقنها؛ لأنه کل فهم من كل أحد أن 
يسأل عن أي أعماله أفضل؟ فأجابه على ما فهم من قصدهء فكأن كل واحد منهم يسأل عن أي الأعمال أفضل 
في حقي» فأحابہ على ما فهم منه. 

وهذا لفظ عام ورد على سبب خاص» واقترن به ما يدل قصده على سببه» وكذلك قوله: "أفضل الصيام صوم اي 
داود" محمول على من يسأل؛ أي عَے الصوم وتفريقه أفضلء ويجب أن يحمل على ما ذكرته؛ توفيقًا بين الأحاديث 
على حسب الإمكان» مع ما ذكرته من القرائن الدالة على أنهم ما سألوا عن الأفضل إلا ليختاروه لأنفسهم. 


عد ا وس # 


۱ أيواب الصوم ) ۳۰۸ باب ما جاء في كراهية هية الصوم يوم الفطر... 
ابت تاج كزاجية هة السُوْم يوم الْفِظر وَيَرْمَ الكخر 


- دتتا قتَیبَة حَدَّكَنَا عبد عَبْدُ الْعَزِيِْبُنُ مد عَنْ عَمْرِو بن کی عَنْ أيه 
- ادر ب قال تھی رَسُوْلُ ل الله 5 عَنْ صمي صِيَام زم الأضكى 
افر فی الاب عَنْ عكر وَل وَعَاؤِقَةً واي هُرَیْرَة وَعْفْبَة بن ار وَأَلين ا 

اختلاف الأئمة في صيام الأيام الخمسة: قوله: باب إلخ: صيام الأيام الخمسة مكروه تحريماً عندناء 

ره تحرماً قريب من ا حرام أو حرام؛ كما قال محمد وقال ا حجازیون: إن صوم ا حمسة حرام؛ ثم إن شرع 

فيه وأفسده بلا عذر فلا شيء عليه من القضاء ولو أتمه صح شروعه مع ارتكابه اللکروہ تحرياء وأما في الثواب 
فقولان كما مر؛ ولي رواية عن زفر: من شرع قي الصلوات في الأوقات المكروهة م أفسدهاء لا قضاء عليه 
واختارها ابن مام تي "تحرير الأصول"» ولو نذر الصوم في هذه الأيام صح نذره» ويصوم في الأيام الأخرء وأما 
انعقاد النذر فيجب التلفظ باللسان» ولفظ الله علي" أو كلمة الشرط والحزاء» وقي حزئية فقهية عن السرحسي 
ما يدل على أن لفظ "علي" فقط أيضا قائم مقام الله علي" وني رواية عن أي يوسف سلہ: أن من نذر أن 
يصوم صوم يوم الاثنين مثلاء فاتفق في ذلك اليوم العيد» صح نذره ویصوم يوماً آخر» ولو نذر صوم يوم العيد 
بالتعيين» فنذرہ باطلء وفي الصورة الأولى لو صام فبر وعصى. 
وجه الفرق بين شروع الصلاة في الأوقات المكروهة وشروع الصوم في الأيام الخمسة المكروهة: 
وكنت مترددا في وجه الفرق بين شروع الصلاة في الأوقات المكروهة؛ فإنها يجب قضاؤها إلا في رواية عن 
أبي يوسضف» وبين شروع الصوم في الأيام الخمسة المكروهة؛ فإنه لا قضاء فيه إن لم ينذر» وقال البعض: إن في 
الصوم إذا أمسك ساعة فبعدها [بعد ساعة واحدة تكون الصائم عاصیاء بخلاف الصلاة؛ فإنه لا يكون فيها 
عاصيا إلا بعد صلاة ركعة واحدة] تكون الأجزاء متكررة بخلاف الصلاة؛ فإنه ما لم يركع ركعة واحدة لا يقال 
له: إنه مصل» فإذا صلی ركعة واحدة فقد أدى قدراً معتداً به» فلا ينبغي إلغاؤه» ولم يكن هذا شافیاء حؾ رأيت 

في "البدائع" عن أبي أحمد العياضي وجهين: 
أحدهما: أن عدم جواز الصوم في الأيام الخمسة متفق عليه» لا یشذ عنهم شاذ» وأما حواز الصلاة في الأوقات 
المكروهة فمختلف فيه؛ فإن الشافعي يجوزها فيها إذا كانت ذات سبب. 
وثانيهما: أن المصلي إذا شرع في الصلاة وکبر؛ فصارت تحرعته بمنزلة النذر؛ بخلاف الصوم؛ فإنه إذا شرع فلم يتلفظ 
بشيء» فلم يكن الشروع بمنزلة النذر» وقي النذر حقيقة يلزمان أي الصوم والصلاة» ویجب الإفساد والقضاء. 
بحث في أن النهي عن الأمر هل يقتضي بطلانه؟ وههنا بحث طويل للحافظ ابن تيمية يلك وأطنب إطنابا» وحاصله أن 
ھی الشارع عن أمر يقتضي بطلان ذلك الأمر» ولا يمكن اجتماع صحة أمر مع ورود النهي عنه لا عقلا ولا شرعاء - 


أبواب الصوم ۹ > باب ماجاء في كراهية الصوم يوم الفطر... 


٤ 


قال ا َو عِيْسَى: : حَدِيْتُ أبي سَعِيْرٍ ذه حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْخ وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أهْلٍ الْعِلْم. 


عرف = وأما في كتب أصولناء ففي كتب الأحناف والشافعية عبارات» منها ما في كتبنا: أن النهي لا ينافي الصحة إلا 
لداع وی عبارة للشافعية: أن النهي يقتضي البطلان إلا لمانع؛ ثم في عبارة لنا: أن الأفعال على قسمين: حسية 
مثل الزناء وشرعية مثل الضلاة وغيرهاء والنهي الوارد في الحسية يدل على البطلان» والنهي الوارد على الشرعية 
لا ينافي الصحة» والوحوه لهذا عديدة وأحسنها أن في الحسية يكون النهي وارداً على جمیع الحزئيات ومنسحبة 
عليهاء وأما في الشرعية فلا يكون منسحباً على جميع الحزئيات» بل تكون بعضها حار جة عنه» وتكون مشروعة» 
مثل الصلاة والصوم؛ فإفھما مكروهان في الأوقات والأيام المكروهة لا في غيرهاء فلا يقتضي البطلاتء فدار النهي 
على نظر الجتهد» وأما ما في بعض الكتب أن النهي يقرر المشروعية فمشكل. 
النهي لا ينافي الصحة وقول الشافعية فيه: والصواب أن يقال: إن النهي لا ينافي الصحة» وف عبارة للشافعية: أن 
النهي الوارد على العبادات يقتضي البطلانء والوارد على المعاملات لا يقتضي البطلان؛ فإن في المعاملات طرفين: 
دنيوياً وأخروياء وأما في العبادات فليس إلا طرف الآخرة» فإذا انتفی الثواب لم يبق شيء» واختارہ ابن همام في 
"التحرير"» وقال: إن العبادات متمحضة للثواب» ويتوهم على مختار. الشافعية وابن همام ارتفاع باب مكروهات 
الصلاة التحريمة» وم یتوجہ الشيخ إلى دفع هذا الاعتراض في "التحرير" و"الفتح" ولا شارح "التحرير" ا حقق ابن أمير 
' الحاج ثم بدا لي أن هذا الباب ليس .عرتفع؛ فان الكراهة إذا انسحبت على تام الصلاة مثل کونا في الوقت المكروه 
فتكون باطلة» وإذا كانت الكراهة في بعض أجزاء الصلاة ال حقيقة مر كبة ممتدة» لا تكون الصلاة باطلة. 
بحث في علة النهي: ثم في عبارة لنا أن علة النهي قبح الشيء؛ والقبح إما لعينه أو لغيره» والغير إما لازم أو بحاور وإذا 
كانت العلة قبيحة لعينه» فالنهي يدل على البطلان» وإن كان القبح لغيره» فان كان الغير لازماء فتعرض الشيخ ابن 
الهمام إلى الحرمة وعدمهاء ولم يتعرض إلى البطلان وعدمه» وإن كان الغير جاورا مثل البيع عند السعي إلى ا لحمعة 
فلا يقتضي البطلان» وقال الشيخ ابن امام في "التحرير": إن النهي إن كان للغير اجاور لا يكون النهي إلا مكروهاً 
تحرعا ولا ينبت به الحرمة وإن كان الدليل قطعياً ثبوته. 
ولي في هذا نظر؛ فان صاحب "المداية" قال في موضع - أي في الأذان -: إن ابيع عند أذان الجمعة حرام» وقال 
في البيع: إنه مكروه تحرعاء وقد اتفقوا على أن النهي لأمر جاور وأيضاً في "مختصر القدوري": أن الرحل 
الصحيح إن صلی الظهر في بيته ولم يسع إلى الجمعة أصلا؛ فانھا مكروهةء وقال الشيخ ابن الهمام: إا حرام 
ولكنها صحيحة؛ وكذلك في بعض: أنه إذا حالع الرحل» وكان النشوز من جانبه» فأخذ الال من زوجته 
ارتكب ا حرام مع صحة الخلع؛ والله أعلم وجهه. 

ثم قال ابن تيمية في موضع: إن الشارع يرفع المعاصي بالنهي ويوفرها الذين قالوا بالصحة مع النهي. أقول: إن 
الأحناف لم يوفر المعاصي؛ فم حكموا بالكراهة تحرعاًء والمكروه تحرعاً حرا م؛ لما قال محمد رشب وقال ابن تيمية: إنا 
عرفنا بالاستقراء أن النهي الوارد على كل من التصرفات أعم من أن تكون بعض جزئیاتھا مشروعة أو لا يقتضي 
البطلان» ولا يترتب الحكم عليهاء ويرد عليه الصلاة في الأرض المغصوبةء وهي صحيحة مع الكراهة عند الثلاثة» = 


أبواب الصوم ۳1۰ باب ما جاء في كراهية الصوم يوم الفطر... 


سر مھ سح ٹم 


ل وَعَمْرُوبْنْ تی هو بن عْمَارَةٌ بز بْن أبي ا سن الْمَار الْسَدِیْی وهو َة 


Ak 


روّی عنه سَفْيَانُ القَوري وَشعْبَة و 00 


عرف = وباطلة عند أحمد ی٣‏ وقال ابن تيمية: إن النهي عن الصلاة في الأرض المغصوبة إنما هو لتعلق حق الغير 
بھاء والصلاة فيها صحیحق وكذلك قال في تلقي الجلب: إن النهي من جانب الناس وتعلقهم» ولو تلقى أحد 
الجلب صح بيعه» وقال ابن تيمية ببطلان البيع عند الأذان حلاف الأحناف والشافعية» ثم قال: إن السلف کانوا 
كمون لاه ف RE‏ 7, 
الإيراد على ابن تی تيمية بتطليق ابن عمر ذم امرأته: ويرد عليه أن ابن عمر ذإ طلق امرأته حال الطمث: والطلاق 
صار ار والحال أن الطلاق في حالة الطمث منهي عنه» وقال ابن تيمية: إن طلاقه باطل» وقال في شرح "أرأيت 
إن عجز واستحمق إلح": أتتغير أحكام الشريعة وإن عجز واستحمق» بل لا يقع الطلاق» وقال الجمهور في شرحه 
"أرأيت gS‏ 
أقول: كيف يقول ابن تيمية بأن طلاقه غير معتبر» وا حال أنه ل أمره برحوعه» وفي "المسلم" تصريح 
مدت كاف ام مر مور مس عند لواطت کا بط ا COA‏ "مسلم" 
الصهباء قال: قال ابن عباس طر: كان الطلاق على عهد رسول الله تل وآ کر وستی من اة مہ 
طلاق الثلاث واحدة» قال: فقال عمر بن ا خطاب شء: إن ل أمر كانت لهم فيه أناةء فلو 
أمضيناه عليهم» فأمضاه عليهم. 
المذاهب في حکم إيقاع ثلاث طلقات في وقت واحد: سس اھت د ج أن جمع ثلاث طلقات 
في وقت واحد بدعة» وقال الشافعي يلك: إن البدعة جمعها في ا حیض ولا بدعة في الطهرء ولنا ما في القرآن: 
اب رت ر سو ا یسپ و ا وي 
0 الطلاق ثلاثاً في الطمث بدعة تقع الثلاث عند الأربعة والبخاري» وخالف داود الظاهري» وقال: إن 
لفلاث تقع واحدة. 
تسس ل 
حديث "مسلم" هذا وحديث ابن عمر السابق» فترك ابن تيمية في الطلاق ثلاثا مذهب إمامه أ مد واختار مذهب 
داود» وقال الجمهور في حديث "مسلم": إنه ليس المراد أن في عهده بلي كانت ثلاث طلقات ملفوظات تعد 
واحدة» بل المراد أهم كانوا يكتفون على التطليقة الواحدة منزلة ثلاث طلقات» وكانوا لا يطلقون طلاق البدعة» 
ثم أحذوا في عهد عمر يہ في طلاق البدعة» فأمضاها عمر وق وشرح الجمهور شرح لطيف بلا ریب» وقال 
ابن تيمية: إن شرح ا حمھور تأويل» وقال ابن القيم: لما بلغ التأويل إلى هذه المرتبة مغ سا ےھ اراد 
بيان بعض النظائر من القرآن والحديث لاعتبار الكثير كالواحد: أقول: إن في القرآن. نظير حديث "مسلم في 
امحاورة: ملأجَعَلَ الال لهَة ِلهأ واحداً ... (ص: ه)» وليس المراد تمہ دمج الآلهة في إله واحدء بل الاكتفاء على إله = 


أا 
عن أ 


أبواب الصوم ۱ باب ما جاء في كراهية الصوم يوم الفطر... 


سے 


6 - حَدَنَتا حُحَمَّدُ بْنُ عبد الْمَلِلك بن بي الشَّوَارِبٍء حَدثَنًا يريد بْنُ زرب 


اھ تی وف آ2 عُبَيْدٍ مَل عَبْد الرَمَنِ بي عون د وه قال: سهدت 
عْمَرَْنَ ا لطاب ده في يوم ر بدا بالصّلا: و تو ثُمَ قَال: سَمعُث رَسُوْل الله کل 


عرف = واحد بدل آ حق وله نظير من الحديث كما سيأق في "الترمذي" : ومن حعل مومه كلها هما واحداً هم 
آخرته» کنا الله هم الدنيا 4.2 فليس المراد دمج الهموم ف هم واحیٍء بل اشا هم واحد بدل الهموم كلهاء 
والاكتفاء غلى هم واحد فالحاصل أن الفاروق د أحرى الحكم على ثلاث طلقات منهيّة عنهاء وقال ابن 
تيمية: إن حكمه هذا إنما هو تعزيرء أقول: لم أحد مثال هذا التغليظ من تحريم إبضاع الناس عليهم» ويرد على 
ابن تيمية ما في "الترمذي" عن عمران بن حصین وه: لا نذر في معصيةء ا 
yy‏ 

النڈر فی معصية وكفازته: أقول: قد أحرحه الطحاوي في "مشكل الآثار" بسند قوي» ونقله علاء الدين 
ارد الال غيذنا آله لا تدز ق سم .وكقارته كقازة عينه وهيف من علق وآنا اندر عص اة 
. فلا يوفيه عندناء [مسألة الكفارة في النذر بالمعصية مصرحة قي "فتح القدير" نقلا عن "الطحاوي"» وثابتة بنص 
الحديث وإلا فلا مناص من نص الحديث] وقيل: إن هذا الرحل كافرء ويرد على الحافظ ابن تيمية ما في القرآن 
أن الظهار منكر وقول زور إل ا إلى ما قال» فبئ القرآن الحكم على الظهار 
مع ورود النهي عنه» وأحاب ابن تيمية تيمية بأن الكفارة والحرمة ليس من قبيل التسبيب» بل من قبيل الزواحرء أي 
من قبيل تسبب الرحم عن الزنا. ا 

أقول: إنه في غاية الخفاء؛ فان المؤثر في حرمة المسيس قول المظاهر لا الزجر؛ فان في "الهداية": إن الظهار كان 
طلاقاً في الجاهلية» فقرر الشارع أصله وحكمه موقتاً إلى مزيل من الكفارة إل وكذلك وحدت في بعض 
عبارات الشافعی في "الأم"» فدل على أن ا حرمة من الظهار لا من قبيل الزواحر. 

النهي عن الشغار مع صحته: وأما دعواه بأن السلف كانوا إذا تمسكوا على بطلان شيء يتمسكون بصيغة النهي. 
أقول: إن هذا ليس بمطردہ بل رعا يتمسكون بصيغة النهي» ومع ذلك يقولون بصحة الشيء» فلا تقتضي صيغة 
النهي البطلان؛ فإن في الشريعة أن نکاح الشغار غير جائز؛ ومع ذلك لو نكحوا النكاح الشغار ثم رفعوا علة القبح 
أي نفي المهر فقد صح النكاح» ثم نقول: إن اجتماع النهي عن شيء مع صحته معقول لغة وعقلا؛ فإنا إذا قلنا 
فرضاً: وا یں ہو ری و ا سد ھتہ ۱ 
فالحاصل أنه ليس في النهي الإثم إذا كان النهي نمي الكراهة تحرعاً أو نمي الحرمة لا مي إرشادء فلم يغبت يثبت إلا أن 
النهي لا يقتضي البطلان إلا لداع وأما الأفعال الخسية ففيها داع وينبغي إجراء هذه الضابطة في كثير من 
المسائل؛ فا أنفع في مواضع» وليتدبر؛ فان المقام دقيق. 


أبواب الصوم اه ۲ باب ما جاء في كراهية الصوم... 


2 هو وم الفظر فر بذ ۷ وَعِيْد 
شنیب وتات لا شی نا کے 
النسيكة: شه رسع سك 
فك قال همزل 0 یه قر نشا و عبد 080071 اهراب ع 
عَبْدِ امن بن عَوْفٍ. 
(8ه) بان ما جَاءَ في كرَاهِيّة صد صوم 


۷۳۹۳ - دَق مَتَاد حَدَّكَنَا وک عن مؤت زن غل عن اينه عن غب ني عام لہ 
قوت حلي 


: قَال رسو الله : «يوم عرفت ویوم م الفح واا اربق عِْدُنا أَهْلَ الإسلاب 


قوت: قوله: عن عقبة بن عامر قال: قال رسول اللہ ان يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشریق عيدنا أهل الاسلام: 
قال العراقي: هكذا هو في جميع نسخ "الترمذي"» وكذا هو عند من رواه من أصحاب السنن وغيرهم. 
قوله: يوم عرفة ويوم النحر: قال ابن عبد البر في "التمهيد": لا يوحد ذكر يوم عرفة في غير هذا ا حدیث. ۱ 0 


عرف: المذاهب 5 صيام أيام التشريق: قوله: باب ا حكم صيام أيام التشريق حكم صوم العیدین وقال 
مالك وآحمد والشافعي عار : يجوز الصوم أيام لتشريق للمتمتع والقارن ا الذي لا جد المديء ولیس شم إلا توي 


حلي: قوله: يوم عرفة ويوم النحر وأيام التشريق عيدنا أهل الاسلام: قلت: هو بإطلاقه يشتمل المتمتع» أما صوم 
عرفة فمحمول على خلاف الأولى. ۱ 


٥ ١‏ ہو ہے £ ل واج لاس سس ره م سه ٥‏ 3 س هم 
وَفي الاب عن عل سعد الي هريرة وجار نبيشة وَبِشْر بن سحي وَعبد الله بن 
.2 1 7 2 صحابي قليل الحديك ˆ ممهملتين مصغرا 
حداف وديس ومر بن عَنرو ا سل وَكَعْبٍ بن مَالِكِ وَعَائْمَةَ وَعَمْرو ُن الٰعَاص 
وَعَبْدِ الله بن عَمْرو ذه 
قال ابو عِيسَى حَدِيْتُ غُفْيَة بن عَامِر فف حَدِيْتُ حَسَنْ 7 صَحِيْحٌ و لعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ 


اَل اللي يَحْرَهْوْنَ صِيا يَامَ ايام القَشریْقء إلا وما ِن اب الي يل وَعَيرِمْ 
کو ا ا - وَلَمْ يَصْمْ في الْعَضْرِ - أَنْ يصْوْءَ َي م اضرق وه 


و 


سر 0 


ْنُ یں وَالشَافِويُ وَأَحْمَدُ وَِسْحَاقُ. 


ع 


قال ع وَأَهْلُ الْعِرَاقِ يَقُوْلونَ: ١مُوسَى‏ بن عل بی رَبَاج»» ال ضر 
ہی وَقَال: سَمِعْتُ َيب يَقُوْلُ: یغ ید بن شغد ل کل کو 


بن علخ : لا َيَلأَحَدا في جل صقر امم م آي 


سهر: قوله: يكرهون: قال محمد في "الموطأ": لا ينبغي أن يصام أيام التشریق لت لمتعة ولا لغيرها؛ لما جاءت من 
النهي عن البي 5ء وهو قول أبي حنيفة والعامّة من قبلنا. 
قوله: أن يصوم إلخ: [وعند أبي .حنيفة مه لا یصومء ويتعين الهدي.]. 


قوت = قال العراقي: وفيه إشكال حيث قال: وهي أيام أكل وشرب» ويوم عرفة ليس كذلكء قال: والجواب 
عنه من وجهين) أحدهما: أنه يعود على أيام التششریق فقط أو عليها مع يوم النحر» دون يوم عرفة. والثان: لعله 
قاله في حجة الوداع» أو قاله في حق الحاج؛ لأن الأفضل في حقه الإفطار يوم عرفة» وأما تسميته عيدًا فلا مانع منه. 
وقوله: أهل الإسلام: منصوب على الاختصاص. 


عرف = "أن لا يصومٌ أحد أيام التشريق"» فإذا كان نداؤہ اتل في أيام الحج في مئ» فمن يدعي جواز الصيام 
أيام التشريق» فلا مناص له من أن يات بذلیل حاص نص له أو يثبت استثناءہ لقلنثلا في ندال وإلا فلا وجه 


لتخصيص هذه الأيام. 


أبواب الصوم WME‏ - باب ما جاء في كراهية الحجامة للصائم 
عرف 52 ٥‏ 
(59) باب مَا جَاءَ في كرَاهِية الحجَامَة لِلضَائِمِ 


وم 


٤٣‏ - دتا حمد ن؟ تع یس یی بن ؤتى ذا 


سر ن ا 


سے 86س 


عن السَائِب د پ بن يزيد »عن رافع بن حَدِيِج دہ 525 7 بلق فل مرج 7 الخ 


مت مو مر 


أب 0-53 ..[ 


سھر: قوله: أفطر ا حاجم وا حجوم : قال الطيبي: ذهب إلى هذا الحديث جمع من الأئمةء وقالوا: يفطر الحاجم وانححوم: 
ومنهم أ مد وإسحاق» وقال قوم منهم مسروق وا حسن وابن سيرين: يكره ا حجامة للصائم» ولا یفسد الصوم 
بھاء وحملوا ا حدیث على التشدید وأنهما نقصا أجر صيامهماء وأبطلاہ بارتكاب هذا المكروهء وقال الأكثرون: 
لا بأس بھا؛ إذ صح عن ابن عباس درا: أن رسول الله يلل احتحم وهو محرم» واحتجم وهو صائم؛ وإليه ذهب 
' مالك والشافعي وأصحاب أبي حنيفة» وقالوا: معن قوله: "أفطر" تعرض للافطار؛ كما يقال: هلك فلان إذا : 
تعرض للهلاك» انتهى كلام الطيبي. أما تعرّض المحجوم للإفطار؛ فلأحل الضعف الذي يلحقه من ذلكء فرعا 
أعجزه عن الصومء وأما الحاحم؛ فلأنه لا يأمّن أن ن يصل إلى حلقه شيء من دم المحجوم» وقيل: هذا على سبيل 
الدعاء عليهماء كقوله گل فيمن صام الدهر: لا صام ولا أفطر» والله تعالى أعلم بالصواب. 


عرف: الاختلاف في حكم الحجامة للصائم: قوله: باب٠‏ إخ: وقال أحمد يلك وبعض السلف: إن الحجامة مفطر 
الصوم حلاف الأئمة ال الثلاثة. 

٠‏ تمسك الإمام أحمد بل بحدیث الباب والجواب عنه: وتمسك أحمد بن حنبل بحدیث الباب: "أفطر ا حاجم 
وا حجوع"ء وقال البعض: إن كل طريق من طرق هذا الحديث لا يخلو عن اضطراب شيء» وقال البعض: إنه 
متواتر؛ لأنه مروي عن قريب من اثنين وعشرين صحابياً» ذكرهم السيوطي في "الجامع الكبير"» ولكنه لم ينقد 
الأسانيد» وقال أ مد بن حنبل ي: صح الحديثان في هذه المسألة» وكذلك قال ابن المدييء - 


حلي: قوله: أفطر الحاجم وا حجوم: قلت: مؤول بالإجماع. 


أبواب الصوم ٥‏ باب ما جاء في كراهية الحجامة للصائم 


ا 
ع ہو ہے مم 0 


وی لباب عن غب ری كدان أذ وزیا وأا بن نب اق گل بن . 


سار - وَيُقَالُ: مَعْقِلُ بن ستان - وای هُرَيْرَةوَابْنِ عَبًایں وَأَبي مُوْسَى وَبلالِ دام 

و اف : حَدِيْتُ راف بُ خَدِيْج #١‏ حَدِيْتُ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. ا كو عن اد بر 
َه قا قل: أَصَحُ ئي في هذا الاب حَییث زاقع بن خَیچ د4 07 
ابْن عَبْدٍ الله أَنَّهُ قَائ: صح تيء في هَدَا الْبَابِ حَدِيْتُ تَوْبَانَ ی 2 
اوح أن أ كبر تع عن أي ِلَابَة الَرِيْتَيْنِ جَبِيْعًا: حَدِيْتَ تُوْبَانَ وَحَدِيْتٌ 


سی 2 
کٹ بن ٥‏ 37 
"لئ" 


ارحص عق و ERN‏ . 


ا بَعْضَ أَصْحَابٍ الگ 5 احْتَجَمَ اللي هنهم ابو مُوْسَى | شْعْرِيٌ وَابْنُ غْمَرَ نه 
50 ب0 


عرف = وذکر أرباب كتب النقل: ار ار وت ھبس 
ما من شيء حال عن الاضطراب» فذهب الرحل عند أحمد ٹم فذكر عنده قول ابن معین» قال أ حمد رث: إنه بحازفة 
وقال الحنابلة: ما من جواب عند الجمهور» وتأول المحشون بأن في الحاحم توهم دخول الدم في حلقه» وأما انحجوم 
فله خطرة الضعف فهما على شفاء الإفطار وإن م يفطرا حقيقة» وأحاب الطحاوي بأنه شا کت 
قوله هذاء بل هذا ورد في واقعة» وهي أنه ثلاثلا مر برجلين حاحم ومحجوم يغتابان رجلا فقال البي 5: أفطر 

ا حاجحم وا حجوم؛ فمناط الإفطار الغيبة لا ال حجامة إلا أن رواية الطحاوي ضعيفة لا يمكن الاحتجاج بما 

وعندي حديث الباب معناه أنه قد أفطرء أ ي أدخل النقص في صومه» وإنما يظهر في أحكام ا اکھت 
مثل الغيبة» ومن المعلوم أن الشريعة رعا تتعرض إلى أحكام الآخرة» وتنبئ عما هو غائب عن أعینناء مثل قطع الصلاة 
بالكلب وا حمار وا مراف أي قطع الوصلة بين الرب وعبده) والصلاة ليست بباطلة في أحكام الدنیاء وادعى البعض 
نسخ إفطار الصوم بالحجامة؛ لحدیث أخرجه النسائي» وأعله بعض الحفاظ» وقالوا: إنه موقوف؛ وفي "أبي داود" 
حديث قوي» يقول الراوي: إن كراهة الحجامة إبقاء على أصحابه» وفيه قال أنس بن مالك: ما كنا ندع 
الحجامة للصائم إلا كراهة ا حھد انتهى. ٠‏ 


أبواب الصوم ۲٢‏ باب ما جاء في كراهية الحجامة للصائم 


ال أ عنتى: تینک إنحاق بن قار رِيَقُولُ: قال عَبْدُ عبد لَب بن مهدي من اخ 


ص 
اله و دو سے 


: أنه 8 وهر عا وَرُوِيّ عَنْ 8 7 قَالّ: 2 3 
وَالْمَحْجْوم » ولا أَعْلُ ادا مِنْ مَدَیْن الَِْيْتَيْنِ تابًا. ولو توق رَجْل الِجَامَةٌ وَهْوَ 
صَائِمْ گن أَحَبٍّ لي وَإِنْ احْتَجَمَ وَهْوَصَاِمٌ لم أَرَدَلِكَ أَنْ يُقَطَرَهُ 

ال ا 


م ير باليجَامَة مه وَاحْتجٌ أن الكو # احْتَجَمَ في حَجّة الداع وهو حرِمٌ صَافِمٌ 


بو عِيْسَى: هدا گان قَوْلُ الشَّافِيَ ببَعْدَاد وَآَمَا يض فَمَالَ إل الژُخْصَةِ 


عرف - الرد على قول ابن تيمية بف في مسألة الحجامة: وصنف ابن تيمية كتاباً في القياس» وموضوعه توفيق 
المسائل النقلية بالعقل» ومر.على مسألة الباب. 

وقال: إن الصوم ينبغي أن يكون على حالة اعتدال» وفي الحجامة ليس حالة الاعتدال وإن لم بخرج شيء من المي 
بالجماع وم يدحل في بطنه من المفطرات» وقال: كذلك الحائض والنفساء لا تكون على حالة الاعتدال. وأقول: 
ليس المدار على ما قال ابن تيمية» بل المدار على أن الأنسب لحالة الصوم الطهارة وكان في حين ما عدم جواز 
صوم ا لحنب؛ ثم نسخ كما في ''البخاري'ء وفي الحيض والنفاس والحجامة أيضاً بحاسة. 


٭ % X#‏ تن 


أبواب الصوم .2 باب ما جاء من الرخصة في ذلك 
عرف 1 
سرا في سم 4 )اس ٥‏ 2 © سر پیم + اسم 


نا - حَدَتَنَا بشرُ بے بن هلال ضري دتا عَبْدُ الوارث بن سيد حَدَّكَنَا أرب 


مو ںا 


عن عِكْرِمَة عَنْ ابن عَبًایں ما قال: احج ول الله کل وهو حرم د صَائم. 
قال بُو عِيْسَى: هدا حَدِيْتُ صَحِيْحٌ. کا زی وُهَيّبٌ ْو رِوَايَةٍ عَبْدِ الْوَارثء 
وَرَوَى إِسْمَاعِيْلُ بْنُ إِيْرَاهِيْمَ عَنْ يوب عَنْ عَکرِمَة مُرْسَلّاء وَلم يكز فيه اعَنْ 


ابن عباس ُهه). 


ومس قدي و وو 


-٦‏ حَدَّكَا ابو مُوْتَى محمد بْنْ اله مکی حَدکَت حتت تة ب عبد اله لمارف 


عَنْ حَبیْب بْنِ الشَّهِيّد عَنْ مَيمونِ بن مِهِرَانَه عَنْ ابْن عباس :ان 


8 سم ا را 


احتَجَمَ وهو صَائِم. قال ابو عِيَْى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ مِنْ هَذَا الوَجْهِ 


عرف: مستدلات الجمهور على مسألة الباب: : قوله: باب إلخ: حديث الباب» ومن مستدلاتنا ما روي مرسلا 
عن عبد الله بن زيد ب بن أسلم في باب الصائم يذرعه القيء. 

جواب ال نابلة عن حديث الباب ب والرد عليهم: قوله: حرم صائم: أحاب الحنابلة عن حديث الباب بوجھین؛ 
الأول: بأنه لم يثبت إحرامه في رمضان؛ فإن > جميع العمرات له كان إحرامها وأفعا ما في ذي القعدة إلا عمرة مع 
الحجة؛ فان تاها كانت قذي الح فلا یی الصوم إلا صوم النفل» وإفطاره حائز بلا ريب» ولا قضاء عند 
الحنابلة كما في كتبهم» بخلاف ما في كتاب أحمد بن حنبل كتاب الصلاة. 
وأما الوجه الثاني لحوايهم: فبأن ابن تيمية وابن القيم يقولان: إن ألفاظ الحدیث أربعة: 
-١‏ احتجم وهو صائم". -١‏ احتجم وهو بحرم". ١١‏ #- "احتجم وهو حرم واحتجم وهو صائم". 
4 - "واحتجم وهو حرم صائم" كما في حديث الباب. 
والثلاثة الأول صحيحة غيرٌ مضرة لتا وأما الرابع فمضر لناء وجوابه مر سابقاً بلا ريب 
أقول: نا نرجع إلى آثار السلف فأكثر السلف موافقون لناء ولنا ما في "النسائي" أيضاً الرخصة في الححامة للصائم 
مرفوعاً وموقوفاء وذلك دال على النسخ» وأما ما قال الترمذي في الباب السابق: لا أعلم أحداً من المحدثين إل = 


حلي: قوله: احتجم رسول الله کل وهو حرم صائم: قلت: فيه حجة الجمهور. 


أبواب الصوم ۳۱۸ باب ما جاء من الرخصة في ذلك 


۷ حا ان مھ دكا ب اهن رفس عن برنة نر بن ای زِيّادِ عَنْ 


٤ 


وسم عن ای عبایں دده نابي 3 اتج فِيْمَا بين مَكَة وَالْمَدِينَة وهو حرم صَائہ. 


مِنْ أَصْحَاب الك 5 د رين إل تا اينه ول ترا بلجا وک پا 
وَهُوَ قول سُفْيَانَ الكَوْرِيٌ وَمَالِكِ بن أَنيس وَالشَّافِيّ. 


عرف = فأقول: قد صحح المحدئون حديث الإفطار بالصوم وعدمه وأما رواية ابن عباس ف ف "باب 
الرخصة في الحجامة"» ففي بعض طرقها يزيد بن أبي زياد وهو موصوف بسوء ا حفظ. 


حلي: قوله: احتجم إلخ: قلت: فيه حجة الجمهور. 


* تنه تند تنا 


أبواب الصوع _____ ۱ ۹ ...باب ما جاء في كراهية الوصال في الصيام 


35 7 ما اء في كَرَاهِيَةٍ ية الْيِصَالِ فی 


۷۸ - قتا ضبن عل الجهْضَينُ حَدَنََا ؛ فر بن الْمَمَضَّلٍ وَخَالِدُ بْنُ الحارثِ 
سھر 
سوبد بن أبي عرزب عن تاد عن یں 4 قال : قال ر 7 سول الله کت لا تُوَاصِلُوٰا؛ 
سور عرف شيخ 


الوا فَإِنَكَ تَُاصِل يا رَسُوْلَ اللّه؟ قَال: 0 لمت كحك ِن ري يطعُي وَيَسْقِيْني). 


| سهر: قوله: لا تواصلوا: المواصلة في الصوم هو أن يصوم يومين أو ثلاثة لا يفطر فيها. (ج) 
قوله: إن ربي یطعمیٰ ويسقيئ: معناه أعانئ الله تعالى على الصوم وقوى عليه» فيكون ذلك منزلة الطعام والشراب. 


قوت: قوله: إِنّي لست كأحدكم إن ربي يطعمئ ويسقيئ: احتلف في تأويله على ثلاثة أقوال: 

أحدها: أنه على ظاهره؛ وأنه يؤتى بطعام وشراب من ا حنةق وطعام الحنة لا يُفطر. والثاني: أن الله تعالى يخلق فيه 
من الشبع والري ما يُغنيه عن الطعام والشراب. والثالث: أن الله يحفظ عليه قوته من غير طعام ولا شراب» كما 
يحفظها بالطعام والشراب: فعْبّر بالطعام والشراب عن فائدقدماء وهي القوة» وعليه اقتصر ابن العربي. وقال الشيخ 
عز الدّين بن عبد السلام في أماليه: للعلماء فيه مذهبان: 

قال بعضهم: المراد الإطعام والسقي الحقيقي» فكأنه يقول: أنا لا أواصل؛ فإن الله يطعميني من غير طعام الدنيا. = 


عرف: صوم الوصال من خصوصية البي کل وحكم الوصال إلى السحر: قوله: باب إلخ: مواصلة الصوم إلى _ 
يومين أو أكثر فنهى البي 55 عنه» وين عذره بأن ربي يطعم ويسقيئء وهذا من حصوصيته فلاا وأما 
الوصال إلى السحر فجائز للأمة؛ لحديث الصحيحينء وقال ابن تيمية باستحبابه. 

قوله: إن ربي يطعمئ يسقيئ: وأما طريق الإسقاء والإطعام من الرب تبارك وتعا لہ فمحمول إلى صاحب 
الشريعة والرب عز برهانه. 


شيخ: قوله: إن ربی يطعمئ ويسقيئ: يحتمل ال حانں يعن أن الله يعينن ويقويئ على الوصال» وآنتم لستم مثلی 
فهذا من خصوصیانہ ت ويحتمل الحقيقة» يعن أن الله تعالى يطعمين ویسقییٰ من نعمائه» فاکل من رزقه تعالى؛ ٰ 
ولا أواصل وأنتم عنه غافلون» فعلى هذا لا يجوز الوصل» لا له 5 ولا لناء وعلى کل تقدير علم كراهية 
الوصال. وصوم الوصال له صور: الأولى: أن لا يأكل شيئا في اليوم والليلة» ويواصل صومه بصومه. والثانية: أن 
يأكل شيعا قليلاً عند الإفطار بحیٹ لم یسڈ الجوع. الثالثة: أو أن یاکل شيتاء لکن لا في وقت الإفطاره بل وقت 
السحورء فالأولى مكروه عند الجمهورء والثانية والثالثة جائز خصوضًا عند إمامنا أبي حنيفة ب 


أبواب الصوم ۳۲۰ باب ما جاء في كراهية الوصال في الصيام 


و ساسا 


کت لباب عن عل راي هْرَيْرَةَ وَعَائْمَةَ واب عَمَر وَجَابر واي ت سَعِيدٍ وَبَشِيرٍ ابن 


می 


قال ابو عِيْسَى: یی أن 4 حَدِيْفُ حَسَنُ مجع وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَ | عند بَعض 
أَهْلٍ الْعِلم كَرِهُوًا الوِصَال في الصَيّام. وروي عَنْ عَبّد الله بن لیر ائه کان يُوَاصِلُ 
ايام رلا يُمْطِرٌُ 


قوت = وقيل: بل المراد ما يَردُ عليه من المعارف والمواهب؛ فإنھا قوت النفس كما يقوتما الطعامء فأطلق عليه 
الإطعام والسقي من محاز التشبيه» وعلى هذا الأكثر. وقي "الدرر الفريدة" للعلامة شمس الدين ابن الصائغ ما نصه 
ومن خطه نقلت: هذا عن طعام الأرواح وشرابھاء وما يفيض عليها من أنواع البهجة. 

ھا أحاديث من ذكراك تشغلها عن الشراب و تلهيها عن الزاد 

ها بوجهك نور تستضيء به ومن حديثك في أعقابما حاد 

ومن قال: يأكل ويشرب حقيقة غلط لوجوہ؛ أحدها: قوله في بعض الروايات: أظل. 
الثان: أنهم ما قالوا له: نك تواصل» قال: إن لست كأحدكم ولو كان كما قيل» لقال: وأنا لا أواصل. 
الغالث: أنه لو كان كذلك لم يصح ا لحواب بالفارق» فكان بقول ل وهم مستویین فلا يصح النفي. 


عرف: من واصل من الصحابة: قوله: وروي عن عبد الله إلخ: كان عبد الله بن الزبير يواصل إلى سبعة أيام 


أیضاء وكذلك ثبت مواصلة عمر د دده أيضاً إلى يومين أو ثلاثة أيام» ولعلهما زعما لنهي الحديث محملاً مثل حمله 
على في الإرشاد. 


FFF ٭‎ 


. أبواب الصوم ۱ ۳۲ باب ما جاء في ا جنب يدركه الفجر... 
(00) بات ما جاءَ في الب فدرم كه الْمَجْرُوَهُوَ يريد الصَوْمَ 
۹- حَدَكنَ فب حَدٿتا الي عن اي هاب عن اي رہن عَبْد الم 
ان الحارث بن جکام ڈل: أخترني ٤نا‏ وَأ سَلَمَةَ ضما وو جا الكت ي: أن الى كل 
سی ر 


2 سے م .و ف ر سے 4 ناه 2 2 1 7 ہے ري 


أكث أل اأ عل ئشب ھن وی جوا يد لاف رأة د وَإسْحَاقٌ» 


قد قال قَوْمٌ مِنْ الَابميْكَ: إا أَصْبَحَ جب يَقْضِيِ ذَلِكَ الوم وا الل الول ل أَصَح. 


سهر: قوله: والقول الأول أصح: وكتاب الله تعالى يدل على ذلك؛ حيث قال تعالى: ا اشوخ واوا م 
كَنَبَ الله لک کم وَكُلُوا وَاطْربُوا حَلَى بن كم لبط ايض بى الَْط الْأسْوَِ من الفجر 4 (البقرة: ۷ أي حي 
يطلع الفجرء فإذا كان الرحل قد رخص له أن يجامع» ويبتغي الولد ويأكل ويشرب حن يطلع الفجرء فمى 
يكون الغسل إلا بعد طلوع الفجرء فهذا لا بأس به» وهو قول أبي حنيفة والعامة» كذا قاله محمد في "الموطاً". 


عرف: حكم الصوم للجنب يد ركه الفجر: قوله: باب إلخ: الحنابة لا تنائي الصوم عند الأئمة الأربعة إلا أبا هريرة دہ 
وهو أيضاً رحع عنه بعد مدق وكنت رأیت في بعض كتبنا كراهة الصبح حنبا ثم نسيته» ثم حطر ببالي أن 
صبحہ لا وهو جنب ثابت» فکیف يحكم بالكراهة؟ فتتبعت فوحدت في حاشية "ما لا بد منه" نقلاً عن 
"جامع الفتاوى" : إن الرحل يكره ه له أن يصبح وهو جنبء وعندي لا بد من التأويل في قول "جامع الفتاوی"' 
وأما عامة كتبنا ففيها أنه لا مضائقة ني أن يصبح وهو جنبء واحتج محمد بن حسن في موطته على جواز 
الغسل بعد الصبح بآية: EE:‏ ین لک الْخيِط لسن ہر ۷ء فإنه لا بد من أن يكون الغسل بعد تبين 
الصبح» وهذا تمسك بإشارة النص. 


د جو د 


أبواب الصوم ٠ ٢‏ باب ما جاء في إجابة الصائم الدعوة 
عرف اس 
(38) باب ما جَاءَ فی إِجَابَة الصائم الدَعوَة 


۷ - حَتَتتا أَْھَرُ ُن مَرْوَانَ سی حَدَّتَنَا محمد بْنُ سوا حَدَّثَنَا سَعِيَدُ 


م 


رس بب 


ان أي عَرُوْيَةَ عن ايوب عن مختد ن سِيْريْيَ عن اي مُرَیْرۃ :4 


سهر عرف 


«إِذا دي اَحَتُصَُْ لل طعَام ليجب فان کان صَائِمًا فَلْيُصَلٌ) د يعني الذعاءَ. 


إن 


۷۷ - حَدَنَنَا صر بن عل حَدََنَا سُفَيانُ بن عَيَينَة غْيَيئَةَ عَنْ اي التادہ عَنْ الأغرّح) 
عَنْ أبي هُرَيْرَةَ 4» عن التي 5 ال قال: «إدًا دعي أَحَدُکم وَهْوَ صَائِمٌ فَليَُلْ: إِلی صَائٌ 
َالَأ 


$£ o 


ُو عِيْسَى: فَكِلَا الَدِيْئيْنِ في هدا اباب عَنْ أي هُرَیْرَۃ 4# حَسَنُ صَحِیْم 


6۱ 


سهر: قوله: فلیصل: [أي فلیدع لأهل الطعام بالبركة والمغفرة.] 


عرف: إجابة الصائم الدعوة: قوله: باب إلخ: أي يجيب الداعيء ثم إن رأى أن المستدعي لا جد عليه» فيجوز له 
الإمساك» وإلا فيفطر؛ فان الضيافة عذر. 

حكم الصلاة على غير الأنبياء لتاثلئلا: قوله: فلیصل يعن الدعاء: قال أتباع المذاهب الأربعة: إن الصلاة على 
غير الأنبياء أصالة مكروهةء وأما ما في بعض الأحاديث مثل حديث الصحيحين من إطلاقها على غير الأنبياءء 
فسیأت جوابہ في "البحاري" إن شاء الله تعا ی. ش 


ل #% كد كن 


أبواب الصوم ۳٣ت‏ باب ما جاء فی كراهية صوم المرأة... 


٥ 


(14) باب مَا جَاءَ في گُرَاهِیَة صَزْم 23 


٠‏ - حَدَكَا َة وَتضر بْنُ عَم قَالَا: حَدَکتا فان بن عْيَيَْةعَنْ اي الاب 
عن الأغر عن أَبي مُریرۃ دم عن الي کل قال: «لا صم الا رح اما تھا 
مِنْ عير شهر رَه مَضَان إلا بإذنه). رو مھ 
ال ابر عيسى: حَدِيْتُ أبي هرر 4 ڪيڪ حَسَنُ صجيځ. َقذ روي هَدَا ليث عَنْ 


ي الزتادِ عَنْ مُوْسَى بن أَبي عُفمَاتء عَنْ أيه عن اي هُرَيْرةٌ مہہ عن الگ کل 
090 
)٠٦(‏ باب مَا جَاءَ في تاخير فضاءِ رَمَضَانَ 


۳- حَدَّكَنَا يبه حَدَّكَنَا ُو عَوَائة ع انرا ہہ ۶×" ال 


عن عَايْشة : كم قَالَتُ: اما كلك انی مار ون عي من رَمَضَانَ إِلّا في مَعْبَانَ حَقّ 
وذلك للشغل بالبي كلل 


سهر: قوله: وزوجها شاهد: أي مقيم وإلا جاز ها الصوم؛ وهذا في صوم النفل» والواحب الموسع. (بحمع البحار) 
قوله: البهي: بفتح الموحدة وكسر الماء» ليس نسبة إلى أحد, وإنما هو لقب عبد الله البهي مولى مصعب بن الزبير. 
(حامع الأصول) 


عرف: المذاهب في تأخير قضاء رمضان: قوله: باب إخ: لو أخر قضاء رمضان إلى أن دحل رمضان الثاني» فليس 
عليه عندنا إلا القضاءء وقال الشافعي ملله: إنه مفرط إذا أحره إلى رمضان الثانیء ثم عن الشافعي سه روايتان: في رواية 
أنه يقضي ويفدي» وق روایة أنه يقضي فقطء وأما القضاء ففي قول لنا أن قضاء كل شيء يجبي الفور» وهو قول 
الحلواني» ویشیر إلى هذا ما في "الدر المحتار". ۱ 
حال الراوي وعدم التمسك به: قوله: إسماعيل السدي: هذا راوي ما يفيدنا في القراءة خلف الإمام في "معاني الآثار" - 


أبواب الصوم ۳٤‏ دما جا فى فض دج 
)٥٦(‏ بَا ما جَاء في قضل الائ ! إا عَنْدَهُ 
6 - حَدَئْا عي بن حر دتا د قري عَن حَیب بن رنب عن يل عن 
مَْلَاتِهاه عن الى # قال: «الصّائِم إِدا اگل نة الفا َل عَليه الَلايڪة. 
قال ابو عِیْسَی: وروی شُعْبَةُ هدا الحَدِيْتَ عَنْ حَبِيْبٍ بن ريي“ 2 جَدتهِ 1 عَْمَارَةٌ لس 
- حدثتا مود ىہ بن خلا ےت دزن حا شعن کراب تي نه 
َال َِعْتُ مت مَوْلَاةٌ لکا - يقال لھا ب - دت عن ام عُمَار اة عب الْأَنْصَارية 
أن الي ۾ دَحَل عَلَيْهَا فَقَدَّمَتْ إِلَيْهِ طَعَامًاء فَقَال: ل گی فَقَالَتُ: إن صَائِمَةٌ 
قَقَالَ رَسول الله ڈ: «إِنّ الصا م صل عَلَيْهِ الملائِكةٌ ذا أكلّ عِنْدَهُ حي و 
وَرَيّمَا قَالّ: «حّ خی يَشْبَعُوا. 


A 


قال أَبو عِيْسَى: : هدا حَدِيْتُ حَسَنْ ضيح 77 


٠‏ وف مُنخی القبیج تحمّد مواد بد اَن وَالشَيْخ معیْب الْأرتْوْط زياد بَعَْ قَوله: 
(عَنْ حبیب بن رَّیْدْا: [عن لَيّق...]. 


سهر: قوله: مولاتها: أي مھا - بالکس - رمي أم صارق يطل الملة على التق = باتع - أن 
قوله: ضلت عليه الملائكة: : أي دعت له الملائكة بما صبر مع وجود المرغب 


عرف = ولا أفسك به وإن حسنه الترمذي» وصححه في هذا الموضع؛ فإنه متكلم فيه» وكذلك لنا رواية مرفوعة مفيدة 
لتا في مسألة القراءة حلف الامام في "الطحاوي" وني سندها ييى بن سلام» وهو متكلم فيه» فلذا لم أتمسك ها هناك. 
قوله: باب إخ: في حديث الباب أيضاً الصلاة على غير الأنبياء. ۱ ۱ 
:عدم اتصال نسب حبيب بأم عمارة دا واتصال عبد الله بن زيد بحبیب بن زيد: قوله: عن جدته أم عمارة إ خ: 
لم يوجد في كتب الرجال والأنساب تلاقي نسب حبيب بأم عمارة» فلا أعلم كيف قال الترمذي هذا القول؟ - 


أبواب الصوم ٢‏ باب ما جاء في قضاء الحائض الصيام... 
7- حَدَّنَنَا محمد بْنُ شان حَدَكَتا ‏ حمَدُ بْنْ جَعْمَِ حَدَکَنَا شْعْبَةٌ عَنْ حَبِيْبِ 

ابْنِ رَيْو عَن ۴ مَوْلَاو لَهُمْ - يُقَالُ لَها: لیلی - عن ام عُمَارۃ بذتِ گب ده عن ال ¥ 

وك وم يكز فود حى يرط أ شتا 

قال أب 


ہے لم 6 


بُوعِيْسَى: وام عْمَارَةَ هي " جَدَةُ حَيِيْبٍ بن وَيْدٍ الصا صَارِيٌ. 
)1۷( ياب ما جاء 8 قَضَاءٍِ الحائِضٍض الصیامَ دون لصا 


۷- حَدَمَْا عل بن حجر دتا ع بْنُ مُسُھر عَنْ فی عن اوا 
عَنْ الأَنُون عَنْ عَاؤِقَةً ط د قَالَتْ: كنا نیس ۽ 1 عِنْدَ رَؤلِ الله ل كم تظهْن فََأمْرنَا 
بِقَضَاءِ الصيامء وَل 5 بِقَضَاءِ الصلاة. ) 

. قال أَبُو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ. وَقَدْ رُوي عَنْ مُعَادَةَ عَنْ 5 م ايسا 
وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الع لا تلم بيهم اخْيلَافًا في أن ا حاص تَقْض الصَیَاءَ 
رلا تَْضي الصَّلَاة. ظ 

ال ابو عِيْسَى: عبد هوا اب مُعَتّبٍ الضّهنُ الکو وُت أَبَا عَبْدِ الگریٔم. 

(م ولي نسحة: وهي بدل قوله: "هي". 

سهر: قوله: عن مولاة لهم: المراد ههنا المعتقة بالفتح. 


قوله: عبيدة : أي بالتصغير» ؛ هو ابن معتب يم مضمومة وفتح عين وكسر مثناة فوقية مشلادة فموحدة = كذا في 


| 'التقريب" و'للغي". 


عرف = وكذلك في "الطحاوي" عبد الله بن زيد جد حبیب إل ولم یوجد تعلق عبد الله بن زيد بحبيب بن زيد 


# و دج تت 


أبواب الصوم اببسم باب ما جاء في كراهية مبالغة... 
_ عرف 2 ٥‏ 
(18) باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ مَبَالْعَة الإسْتِنْشَاقٍِ لِلضائم 
۸ - حَدَنََا عَبْدُ الْوَهَابٍ الْوَرَاقُ وَأَبُو عَمّارٍ قالا: حَدَّتَنَا بی بْنْ سُلَیْم قَالَ: 


حَدَّتَي إسْمَاعِيْلُ بْنُ كير قال: سَمِعْتُ عَاصِمَ بْنَ لَقِيْطِ بْنِ صَبِرة عَنْ أيه ١‏ قَالَ: 


قُلْتُ: يَا رَسْؤْلَ الله أخیزنی عَنْ الوْضُوْيء قال: «أَسْيعْ الوْصُوءً َكَل : بين الأصابي 
حلي ۰ سهر 5 وآدابه ومستحباته 

وَيَالِغُ في الاسْتَنْسَاقء إلا أنْ تَكُونَ ضَائِمًا) 

قال أبُو عِيْسَى: ڌا حَدِيْت خسن صَجِيْحٌ ر وقد کر هْلُ الْعلم السّعْوْط لِلضَّائِمِ 
روا أَنَّ ذلك يُفْطِرءُ نی الحَدِيْثِ ما يقر 


سهر: قوله: الاستنشاق: وھو اذ الماع و جحذبھ رج الأنفة. 


عرف: بيان مفسد الصوم وحكم الدخان والتدخين والتجمير بالعود وشم الرائحة: قوله: كراهية مبالغة 
الاستنشاق للصائم: مخافة بلوغ الماء الدماغ» ومفسد الصوم عندنا ما يبلغ الدماغ أو الجوف. واعلم أن دخول 
الدحان لیس بعفسدہ وأما إدحاله فمفسدء وكذلك شرب الدحان (تمبائوث) مفسدہ ویوجب الكفارة كما في 
"نظم وهبانية": ظ 
ظ وأفتوا بتحريم الدحان وشربه 2 وشاربه لا شك في الصوم يفطر 
ويلزمه التكفير لو ظن نافعا كذا دافعا شهوات بطن فقرروا 
والتجمير بالعود مفسد ويلزم الكفارة» وأما شم الرائحة فليس .مفسد. 


حلي: قوله: وبالغ في الاستنشاق إلا أن تكون صائمًا: قلت: لو دخل الماء من غير صنعه لا يفسد» وإن بصنعه 
يفسد بالأصح. (الشامية) 


* د ہد تن 


أبواب الصوم ۱ ۱ ۳۲۷ باب ما جاء فيمن نزل بقوم... 


ا 


(15) اب ما جَاءَ فِيْمَنْ تَر بقوع فلا يَصوم إ 


7 - حَدَّكَنَا شر ب ب بن مُعَاذ الْعَقَدِيٌ الْبَصْرِيٌ» حَدَّتَنَا أَيُوْبُ بُنْ وَاقِدٍ الكو 


لآ عن عتا عو و دش لا فرف اھک يز الات زوى خلا حيزت عن 
مِقام بن عزو وقد رَوَى مُوْسَى بْنْ داو عَنْ اي خر لدبي عن همام بن عرو 
عَنْ أيه عن عَاؤقَة ہمہ عَنْ التي لّوا مِنْ هَدَا. رَهَدَا حَدِيْتُ صَعِيْفٌ أَيْضَا 
بو ڪر ضَعِیٔفٌ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيْث. ابو ڪر لْمَدِيْيُ الي رَوَى عَنْ جَابرِ بن 


٥‏ و۶ 


عبد الله اسمَة القضل بن مقر ووو من هذا وأ دم 


)۷( پاٹ کا جَاءَ في الاغيكافي 


- کا تحمود بن o‏ لان ایا 12 سر وير عَبْدُ التاق عَدُگتا مَعْمَك س سو سھ عن الزُهْرِي 


ا 6 ر 


سَعِيْدِ بن السب عن اي هُریْرة ده وَعْرْوَةَ عَنْ عام كمه أ الت 25 گان 
ينكل الف اراخب من رصان حك ق الله قَالَ: وني الاب عَنْ 


بن 


جه 1 5 سر و سے ا 
وو ہف عير معبد وان راہ عمر اہ 
هَرَيْرَةٌ وَعَادٌ ہپ ے f‏ ےر ر ق 
سهر: قوله: منكر: المنكر ما تفرد به غير الثقة. 
قوله: الاعتکاف: الاعتكاف في اللغة: الحبس والمكث واللزوم والإقبال على شيء وف الشرع: عبارة عن المكث 


عرف: بيان أقسام الاعتكاف: قوله: باب إلح: الاعتكاف على ثلاثة أقسام» الواحب: وهو اعتكاف النذر 


أبواب الصوم يلض باب ما جاء في الاعتکاف 


۸۱- حَدَّنَنَا هناد حَدَنَنا بُو مُعَاوِيَة عن بی بن سَعِيّو عَنْ عَمْرَة عَنْ عَاؤؤقَة ما 
سهر عرق حلي 


قَالَتُ: گان رَسُول الله 5 إِذا اراد أَنْ عك ف صل الْمَجْرَكُمَ حَخَلَ في مُعْتَكفِه. 
ه ١ے‏ ل صلاك وم 5 
مُوعِْسَى: وق ري ڌا الَِْيْتُ عن ڪي بن عي مَعِبٔيء عَنْ عَمْرَهه عن التي 5 مُرْمَل 


سهر = في المسجد ولزومه على وحه مخصوصء وهو في الظاهر من مذهب الحنفية سنة مؤكدة؛ لمواظبته 5 حى 
توفاه الله تماق (اللمعات) 
قوله: صلى الفجر ثم دحل في معتكفه: ظاهره أنه 5 كان يبدأ بالاعتكاف من أول النهار» وبه قال جماعة من 
لات و 7 الأئمة الأربعة فقد ذهبوا إلى أنه يدحل قبل ار من ليلة الحادي والعشرين؛ لأنه ورد في أكثر 
الأحاديث العشر الأواخر بدون التاءء فكان ا مراد يما الليالي» وأيضًا أول محتملات وجود ليلة القدر في الليلة ا حادیة 
والعشرين» والعمدة في الاعتكاف. إدراك تلك الليلة الشريفة» فينبغي أن يكون الدخول في ليلة الحادي والعشرینء 
وتأوّلوا هذا الحديث بأن المراد بالمعتكف فيه الموضع الذي كان يخلو فيه؛ فإنه 5ء كان يتخحذ في السحد حجرة 
لنفسه يخلو فيه» ويستر عن أعين الناس من الخيمة أو من الحصيرء وقد ورد في الحديث الصحيح: إذا اعتكض» أنُخذ 
حجرة من حصير فیدخل المسجد في الليلة» ثم يدل في وقت الصبح في ذلك الموضع» هكذا قاله. (اللمعات): 


غرف = ویجب في النذر التلفظ باللسان ویجب قضاؤه بالإفساد. والثان: سنة مؤكدة على كفاية» فلو أداها واحد . 
من أهل مسجد فتأدت وإلا فأثم الکل؛ وهذا اعتكاف العشرة الأخيرة من رمضانء ولو لم يتم عشرة بل نقصه 
من البين» ما أتى بالسنة» ولكنه أحرز ثواب ما اعتکف: والثاني النافلة» وهو غير هذين القسمين» وفيه احتلاف» 
قال الشيخ ابن همام بی يشترط له الصوم ثم يتأدى هذا النوع .ممكث ساعة أيضاًء ولكنه يلزمه إتمام صوم ذلك 
اليوم إلى غروب ذكاءء وتمسك الشيخ بعبارات عامة. وقال صاحب "البحر": لا يشترط الصوم في هذا النوع؛ 
وأتى بعبارة صريحة عن محمد بن حسن» فالترجیح لصاحب "البحر"» وأما ما في كتاب الدارقطي من أنه لا اعتکاف _ 
إلا بالصوم» فمخخصوص بغیر النافلة؛ فإن عدم اشتراط الصوم في النافلة مؤيد بالوحوه الفقهية. 

| وقت دخول البي 5 المسجد ووقت دخوله 5 المعتكف: قوله: صلی الفجر ثم دحل إخ: أي في معتكفه 
المتحذ من الحصیر أو غيره» وأما دخوله المسجد كما في الروايات» فكان قبيل غروب مس العشرين من رمضان؛ 
والمعتكف لو أراد إتمام العشر الأواخرء فعليه أن یدخل متصلاً بغروب همس العشرين في المسجدء وإلا فلا يتم ' 
العشر؛ فإن الليالي الماضية تلحق بالأيام التالية بعدها. 


حلي: قوله: صلی الفجر ثم دحل ق معتكفه: قلت: يحتمل فجر العشرين. 


أبواب الصوم ہت ۱ باب ما جاء في الاعتکاف: 

وَرََاهمَالِكُ و ور واجڊ عن کی بن مید زيل رر لاع وَمْفيَانُ الي 

عَنْ يی بن سبي عَنْ عفر عن عَالِقَةَ ى 

وَالْعَمَلُ عَلَ هذا اوت علد بي أفل الم دای لے : إ5 أََادَ اد الل أن بن عة 

صل الْمَجْرَكُمَ دَخَلَ في مُعْتَكْفِه وَهُوَ قَولُ أَحْمَدَ بْنِ عَثبَلِ وإ فر 
َال بَعْضُهُمْ رد بی ک قلغب له المَّمْسُ من اللَْلَةِ الي يرِيْد أن يَعْتَكقٌ 

نها من الق وقد قد ف رت ل سْفْيَانَ الَورِيٌ وَمَالِكِ بن انی 


سهر: قوله: وقد قعد إلخ: [جملة حالية وذو ا حال قوله: "الشمس" أي فلتغب له الشمس في حالة الاعتکاف.] 


% و عاد د 


أبواب الصوم ۳٣۰‏ باب ما جاء في ليلة القدر 
عرف شیخ 


(۷۱) بَابُ مَا جَاءَ في لَيْلَةِ | الْقَدْرِ 
VAT‏ - حَدَّكَنَا ھَارُوْنْ بن إِسْحَاقٌ الْهَمْدَانُ حَدَّكَنَا گا عَبْدَةٌ بن سُلَيْمَانَ × عَنْ هشام 
ای غزوة عن ينه عن عايقة 4 قال : کان رسول سول الله 3 بجاو في الْعَْر الأزاجر 


مِن رمضانء وَيَقْوْلُ: ترا ليل الْقَدْرِف الْعَهْرِ الْأَوَاخِرِ مِنْ رَمَضَانَ). 
كرو 
عرف: الأقوال في ليلة القدر: قوله: باب إخ: واعلم أن فى ليلة القدر أقوالا والجمهور على أنها في رمضان: ثم 
قيل: دائرة» وقيل: متعينة» ثم أرحاها العشر الأواخرء وأرجاها الأوتار» وأرجاها الحادية والعشرون أو الثالثة 
والعشرون أو الخامسة والعشرون أو السابعة والعشرون» وأرجاها السابعة والعشرون» وق رواية مشهورة عن أبي 
حنيفة ينك: أنّها دائرة في السنة كلهاء وله حديث أخرجه الطحاوي: قال ابن مسعود ثلہ: "من قام السنة كلها 
وحد ليلة القدر"ء وفي رواية غير مشهورة عن أي حنيفة سا وهو قول صاحبيه: إنها في رمضان كما في "فتاوى 
قاضي خان '» ثم قيل: دائرة» وقيل: متعينة» وقال الشيخ عمر النسفي في منظومه: 
وليلة القدر بكل الشهر دائرة وعيناها فادر 
ويؤيد هذا القول ما في "معان الآثار"» عن ابن مسعود ذه قال: "هي في كل رمضان"» وقال الطحاوي: يحتمل 
أن يكون مراده في كل رمضان إلى يوم القيامة» وعلى الأول تكون رمضان غير منصرف؛ والكل للأجزاء» وعلى 
الثاني يكون رمضان منصرفا؛ فإنه إذا نكر ضرف ويكون الكل للأفرادء وقال الشيخ الأكبر: إن رأيتها في 
خارج رمضان مراراًء كما قال أبو حنيفة يده وف الصحيحين وغيرهما: "أنه لقثلا أتى المسجد ليعين ليلة 
القدر للناس» فرأى رجلین يتنازعان» فرفع علمه بسبب نزاعهما". وأقول: لا يدل الروايات على أن الذي رفع 
كان علم رمضان الذي حرج فيه لش أو علم کل رمضان إلى يوم القيامة. 
مفهوم ا جاورة والمراد من رواية فتح الباري: قوله: يجاور إلخ: واعلم أن من لغة اللدینة لحاورة معن الاعتكاف» 
والبيع . معن الاحارق والمعاملة معن المساقاة» والمخابرة جمعيئ المزارعة» وفي رواية في "فتح الباري": "ليلة القدر 
, رُفعت"» أقول: مرادها أن علمها الیقییٰ مرفوعء لا الليلة نفسها. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في ليلة القدر: وردت الروايات في هذا الباب متعارضة مختلفة» فكل من الأئمة 
والمتقدمين سلك مسلكه» فمذهب الإمام أبي حنيفة يله أا دائرة سائرة في رمضانء بل في جميع السنة» وأشهر 
الروايات عنه أنها في رمضان خصوصًا. ۱ 

فعلى مذهبه لا تعارض بین الروايات؛ لأنها تقع مرّة في أة سبع وعشرين» ومرّة أحد وعشرين؛ ومرّة حمس 
وعشرين» ومرة سبع عشرة» كما ورد في رواية في ليلة سنة؛ وقد تقع تلك الليلة في شهر شعبان. = 


أبواب الصوم ۳ باب ما جاء في ليلة القدر 


2 سے َع : 


فی الاب عَنْ عَمَرَ ي گي وَجَابرِ بن سَمْرَة وَجَابِرِ بن عَبِْ الله وان عُمَرَ 


س 


وَالْمَلََانٍ بن عَاصِم 5 راي سَعِيْدٍ وَعَبْدِ الله بن یں ي بَڪرة وَابْنٍ عبایں 
وَبِلال وَعْبَادَةَ بن الصَّاِتِ ده 

ل بو عِيسَى: حَدِيْتُ عَايْسَةَ ذم حَدِيْتٌ حَسَنٌ صَحِيح. . وَقَوْلَا جاو كفني 
تكن وَأكْرُ الرواياتِ عن الى يل أ قال: الس هاف الْعَْرِالْأَوَاخِر في كل وٹرا._ 


وروي عَنْ الك 5 في لَيْلَةِ الْقَذرِ أَنَمَا لَیْلَة ِحْدی وَعشْرِینَ وَلَیْلَة َلاثِ وَعِشْرِيْنَ؛ 


ا سے 


Gn 


سے 
ا 


ويس ورین وَسَبٔع وَعشْرِيْنَ؛ نج وَعِشْرِيْنَ وَآخِرُ ليْلَةٍ مِنْ رَمَضَانَ. 

ال الاي گا داعني - وَاللُ ا م - ا الى بل کان نیٹ على نو ما بنا 
عه يقال أ : تَلْتَمِسُّهًا ف لن گا فَيَقُوْلُ: «الْكَمسُوْهًَا في لل كذَ١).‏ قال الشَّافُِ: 
اوی الرَوَايَاتِ عِنْدِي فِيْها لَيْلَةُ إِحْدَى وَعِشْرِيْنَ. 


شيخ = وأما قول أبي بن كعب مع التحليف على أا ليلة سبع وعشرين فلا يخالف أبا حنيفة للله؛ لأنها كانت 
في تلك السنة في هذه الليلةء لا أنھا متعینة بليلة سبع وعشرين أبدَاء وأما قول أبي. بن كعب بأن علامتھا بأن تطلع 
الشمس غير مضيئة فليس بحجة؛ لأن العلامة ق قد تكون عامة من ذي العلامة» فلا يدل على أمًا ليلة القدرہ ولو . 
سلم أن أبي بن كعب رأى ليلة القدر بتلك العلامة» فلا يضر أبا حنيفة . ملك كما تقدم» لکن الاتفاق على أن 
يطلب في رمضان» بل في العشرة الأحرى» بل في ليلة سبع وعشرين.. 
وقال مولانا الشاه ولي الله انحدث الدهلوي غفر الله له: إن ليلة القدر الى ذكرت في قوله تعالى: نا رتاه في ْ 
ية القذر4 (القدر:١)‏ فهي في جمیع السنة» وأما ليلة القدر الي هي ليلة البركة» فهي في العشرة الأحرى من 
رمضان» كما قالت عائشة ظُيه: إنه لت كان جتھد في العشرة الأحرى ما لم يجتهد في غيرهاء مع أنه عاكلا قال: 
كل ليلة من هذه الليالي يساوي ليلة القدر. وقال شيخي ابي مد ظله: ليلة سبع وعشرین من رمضان بعلامات 
مدلولات شی من القرآن» منها: قال الله تعا ی: إن نراه في ليله القذر وما أذراك ما ليل القذر ية ادر حير أ 
من الف شهر 4 (القدر -١:‏ م لفظ ليلة القدر ثلاث مرّات» وحروف لیلة القدر المكتوبة تسع» وتسع في ثلاث 
. يكون سبعا وعشرين» لعل تكريره تعالى بثلاث إشارة إليه» والله أعلم بالصواب. 


أبواب الصوم ۲ باب ما جاء في ليلة القدر 


0 
2 


سے 
ويَُولُ: أخبرتا وَسْوْلُ اللہ بعادي َعَدَدْنَاوَحَفِظْئا. وَرُوِيَ عَنْ ابي قا 


0 
ار 


مقر 


بك رتيل ي قشر ریپ راتاق ع خی ومن 


ن سم هسم هص 


عن مغر عن أو عن أي قِلَابَة بهَنَا. 

۳۲۳- حد گا َاصِل ُن عبد غ عَبْد الأَخْل الخو حَدَ دنار و0 بْنُ عَيَّاشٍ عَنْ عَاصِمء 
عَنْ زِرّقَال: اف بن گھب لے #: أف علنت أبَا الْمُنْذِر أَنَهَا ليله سَبْع وَعِذْرِيْنَ؟ 
77 سر و اليه : انا ليل صَيْحَٹا ظلغ الشّمْس لَيْسَ لها شا 
َعَدَدْنَا وَحَفِطْنَا ال لذ عَم ا مشود نها فی رَمضَان وأا يله س ورن 


وَلَكِنْ كرة أَنْ 2 خيرم فَتتَكلوا. 97 هَدَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَجِيْحٌ. 


ولا تحتهدوا في اللاي الآخر ۱ 

-۸٤‏ حدتتا خمَيْدُ ْنُ مَسْعَدَة حَدَثَنَا يَِيْدُ بن ررَيْع حَدَكَنَا عَيَيئة بر بْنُ عَبْدْ الزن 

قَالّ: حَدَّكَي اي قَالَ: رٹ لَيْلَهُ الْهَدْر عِنْدَ اي ڪر ف فَقَال: کا انا باي 

لِشَىْءٍ سَمِعْتُةُ مِنْ ر ول الله 6 إلا في الْعَشْرِ الاواخر ِر؛ فإ ةر :عسوا 
727 يبِقَينَ او بین أو لی قبن ولا أو وار لَيْلَق». 

قَال: رگن پو بَخْرَة 4 يُصَلّ في الْعشرِيْمَ مِنْ مھ مَصَانَ كصَلَاتِهِ في اثر الت قد 


دَخَل الْعَش اجْتَهَدَ حِتھد قال رق هدا د 


عرف: قوله: بعلامتها إخ: مذكورة في ا حدیث اللاحق» لکن معرفة قلة أشعة الشمس لا يمكن لکل أحد 

تضعیف رواية العالامة الالوسی باہ: وروی السید نعمان الدين الآلوسي في مواعظه العربية رواية وضعفهاء 
وهي أن من علامة ليلة القدر أن يعذب ويحلو الماء الال وأن تسجد الشجرات. 

الاشکاز ل على حديث الباب والجواب عنه: قوله: تسع يبقين إلخ: NES‏ > 


أبواب الصوم rr‏ باب منه 


(۷۶) ہاب 


YA‏ - حَدَّنَنَا محمود بن عَیْلانَ حَدَنَنَا وَكِيْعٌ» حَدَ نا فيال عن اي إسححاق؛ 
عَنْ هِبَيْرَةَ بن ريم عن عل دك ان التبيّ 5 كان يُوْقِظ ده قظ هله في العشر الاوّاخر 


کب ا 


مَضّان. ا : هدا خد يْثّ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. 
۹۲ - دتا فة حَدَّكَنَا عد عَبْدُ الْوَاجِد“ د 3 بن زِيَادٍ عن الحسَنِ بن عَبیْد اللہ 


من مضا گ‫ 


عَنْ إِيْرَاهِيمَ عَنْ اني عَنْ عَائْمَةَ لد قَالَث: كان رَسُول اللہ کل يَْکھد في الْعَشر 


الْأَوَاخِرِمَا لا بهد في غَيْرهَا. قَالَ 


و 


۶٤ 933 fo 2 7 سے مدا ص‎ ٥ 
+۰ : ةا 2 ےی‎ 0 
7 بو كيسى : ديس 32 ۰ مر سے ٭٭‎ 


| 


0 وق النسحة المندية: "عبد الرحمن" بدل قوله: "عبد الواحد". 


عرف = فلا إشكال؛ فإن المذكورات في حدیث الباب تكون أوتاراً؛ فان تسعاً يبقين ليلة الحادية والعشرين» 
وسبع يبقين ليلة ثالثة وعشرين وهكذاء وأما لو كان الشهر ثلاثین يوماء فيلزم طلب ليلة القدر في الأشفاع 
المنتخبة» ولا يقول بانتخاب الأشفاع أَحَدٌ فذكروا معاذیرء قيل: يمكن أن يقال: إن المذكور في حديث الباب 
حكم شهر تسعة وعشرين. وأقول له: إن النكتة أن أكثر رمضان في عهده 1 كان تسعة وعشرين يوما. 
زف "شرح المواهب اللدنية" للقسطلاني عن ابن مسعود طہ: صمت معه عا عشر سنين» تسعة منها تسعة 
وعشرون يوماء وسندہ ضعیف.] ۱ ۱ 
وقيل: يوذ الشهر تسعة وعشرين» وإن كان ثلاثین؛ فإن كونه ثلاثین غير معلوم فيؤخل ۰- وأقول: 
لفظ حديث ١‏ لاب اه بود من ع تین جیع ابا ما بعد تسع يقت اعفاعا وأوترء وكذلك بزعذ و 
سيع یقین جميع الال أشفاعا وأوتار بعدها وهكذا؛ فإن مطمح نظر الشريعة أن يقيموا عشرة رمضان الآخرة» أو 

تسع ليالي» أو سبع ليالي» أو مس ليالي وهكذاء وأيضاً لفظ "يبقين" جمع الونثات الغائبات لا المفردة الواحدۃ 
ولک ف بعش الاد "تاسعة تبقى" و"سابعة تبقى" وهكذا. ۱ 


تو د د 


أبواب الصوم ré‏ باب ما جاء في الصوم في الشتاء 


(YF)‏ يأب ما جَاءَ فى فار 8 الشتَاءِ 


سے رہ و بن به 


۷- دتا محمد دتا 2 ن سع سَعِیْبِ؛ حَدَنَنا سُغفَيَانُ ی أى اکا 
2 ل عن لي سحا 


7 سر فوت 


ان ہہ كن 


عن نمیر بن رشن عرني» عن عابني مسعودٍ عن عن الع قال الَّْييَْةالجَارنَة الصوْمٌ 
کغریب مکرا 


في الشاي قال بو عِیِنی: هدا حَدِيْتُ مسل عَامِرٌ بْنُ مَسْعُوْدٍ لم يدرك التي تل 
وهو وَالِدُ إِبْرَاهِيُمَ بْنٍ َير الفوَئِيَ الَذِي رَوَى عَنْهُ شُعْبَةُوَالَورِيُ. 
٦‏ 0009س 

- حخَذََتَا َيب دنا ڪر بْنُ مُضصَرَ عَنْ عَمْرِو بْنِ ا حَارِثِہ عَنْ بكي 

عَنْ يريد مَزْل سَلَمَة: بن الا کوج عَنْ عَنْ سَلمَةَ بن الأكوع لہ قال: آ لما رلت ڪل الَذِيْنَ 

٦‏ .2 ِسْکِین4 کان مر من ارا تا أ بنْطرَ وَيفکڍي» حَق تلت الاي 


)۱۸ ٤١ (البقرة:‎ 


الي بَعْدَهَا قَتَسَخَتْهَا. قال أَبُوعِيْسَى: هذا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحٌ غَرِيْبٌ. 


سهر: قوله: الغنيمة الباردة: هي الى تجيء عفوا من غير أن يصطلي دوها بنار الحرب ويباشر حر القتال» وقيل: 
هي المنية الطيبة» مأحوذ من العيش البارد» والمعئ: أن الصائم يحوز الأحر من غير أن يمسّه حر العطشء أو يصيبه 
لدغة الحوع من طول اليوم. (الطيبي) قوله: كان: [الضمير للشأن والخبر محذوف» أي جاز له.] 

قوله: حي نزلت الآية الي بعدھا: أي قوله تعالى: ظفَمَنْ شَھد مِنْکُم الشَهْرََليِصْمْهُ وَمَنْ كان مُرِيضاً أو عَلَى سَفرٍ 
فعدة من نيام أ حر (البقرة: ۳۴ء 


قوت: قوله: الغنيمة الباردة: قال العراقي: هذا مثل من أمثال الي لم وقد ذكر في الأمثال أبو الشيخ بن حيان 
وأبو عروبة الحراني وغيرهما: الصوم في الشتاء شبهه بها بجامع أن كلا منهما حصول نفع بلا جھد ومشقة والغنيمة 
الباردة هي الي تحصل بلا حرب شديد ولا مشقة» ويعبرون عن شدة الحرب بكوفها حميت» ومنه "الآن حمي الوطيس". 


عرف: تعلق الآية بصيام رمضان أو بغيره» وهل هي منسوخة أو محكمة: قوله: باب إلخ: المشهور أن هذه الآية 
كانت في حق رمضان ثم نسخحت» وتمسكوا بحدیث الباب وهو حديث الصحيحين» ولكنه أثر = 


أبواب الصوم re‏ باب ما جاء وعلى الذين يطيقونه 


رع وير 


عرف = سلمة بن الأكوع لہ وقال بعض المفسرين: إن الآية محكمة, ویقولون بتقدير "لا" أي "لا يطيقونه" إل" 
ولک لا قبل تقد تقدير "لا" فإن مثل هذا التقدير لا أصل له ولا ضابطة» وضابطة تقديرها أن یکون جواب القسم 
مثبتاء ولم تكن فيه طلائع جواب القسم من التأكيد وغيره» كما قالوا في: ۱ 

۱ لله يبقى على الأيام ذو حيد 
أي لا يبقى» وعندي لا احتياج إلى تقدير "لا" في هذا بل يذكر المثبت [أي سياق القسم] ویراد به المنفي بصورة 
الانکاں وأما منشأ ما قال أوساط المفسرين من تقدير "لا" فهو قول بعض المفسرين: إن في الطاقة مشقة وكلفة 
ما يطيقه معتيرة» يعن لا يطلق لفظ الطاقة إلا فيما يكون شاقاء فيكون مراد الآية أن الفدیة على من يطيق 
الصوم» لكنه یمشقة وحمل كلفة» فما أدركوا كلام ذلك البعضء وقالوا بتقدير "لا" في الآية» وأما المفسرون 
الذین يُعتمد عليهم فيقولون: إن الآية على ظاهرهاء وإنما هي واردة في حق صوم البيض وعاشوراء وكان فيه 
حيرة بین الفدية والصوم لمن يقدر أيضاً على الصوم؛ ثم نسخ فرضية هذا الصوم وفرض رمضان. 
وأقول: إن حق المراد هو هذاء أي هذه الآية كانت في البیض وعاشوراء لا في رمضانء وأيضاً لو قلنا: إنها في 
رمضان» یلزم التكرار في الآية وأشكل التكرار على أهل ا مقالة الأولى» وأيضاً ألفاظ القرآن تشير إلى ما قلت؛ 
فإن الأيام المعدودات المذكورة في الآية تصدق على الأيام البيض؛ فإن المعدودات تكون .معن البضع» ولأن 
"ايام" جمع قلق وغير معرّف باللام» فلا يصدق على صوم الشهرء وأما حال رمضان في القرآن ففي آية: شر 
رَمَضَانَ الذي نل فيه الہ آن (البقرة: ۱۸۵)ء ويفيد حديث "أبي داود" عن معاذ ذنه أهل المقالة الثانية؛ فان فيه 
تصريح أن آية: : عى ان بوه في في الأيام البيض بان رسول اللہ 55 كان يصوم ثلاثة آیام من كل 
شهر» ویصوم صوم عاشوراء فأنزل الله: ہا یں (البقرة: ۱۸۳)۔ 
ٹم أقول: إن حديث سلمة ومعاذ ف موقوف؛ ومعاذ ضيه وه أعلم [بالحلال والحرام] من سلمة فاه یکول 
الترجيح له على سلمة ب بن الأكوع كه وإن قيل: إن حديث سلمة ايه حديث الصحيحينء وحديث معاذ ده 
حديث السنن» قلت: لا ينبغي ا حمود على هذا بعد صحة الحديثين. وأقول أيضاً: إن حديث معاذ فاه أخرجه 
البخاري أيضاً فى كتاب الصيام» إلا أن البحاري اختصر في المعن أشد الاختصارء وما في "أبي داود" مفصل. 
فائدة في معنى النسخ في عرف المتقدمين والمتأخرين: واعلم أن نسخ آيات القرآن ففي عرف المتقدمين كان لفظ 
سخ يطلق على تخصيص العام وتقييد المطلق وتأويل الظاهرء وأما المتأخرون فقصروا النسخ على ما لا يبقى 
مشروعاء فإطلاق النسخ على آيات القرآن في عرف المتقدمين كثيرء وأما المتأحرون فقال السيوطي سف في "الإتقان": 
إن المنسوخ إحدى وعشرون آیق وقلله الشاه ولي اللہ ينه فقال في "الفوز الكبير": إن المنسوخ ستة آيات» وقال 
الشاه ولي الله سله: إن آية: لوَعَلَى الذي بطيقو نه فدہ في حق صدقة الفط ولا نسخ. 


أبواب الصوم ۱ ك٣٣٣۳‏ باب ما جاء فی من أكل ثم خرج... 


سر ت مرخ وت 75 سس نور مو كنم ٠ 3 ٥‏ 
۹ - حدثنا قتيبَة پیم نتر عن زد انلز 
دبي الننگیر: عن ئد ني كنب أله قال تنك أ َس بْنَ مَالِكِ د4ء في رَمَضَانَ 


وَهُوَ يُرِيدُ سَفَرَه وقد رُحَلَتْ خلَتْ له رَاحِلَتُه وَلَبِسَ ثِيَابَ اسم َا بطَعَاءِ فَأَكُلَ. 
فَُلْتُ لَه نگل ا :سل فم رکب 


سهر: قوله: وقد رحَلت لہ راحلتہ: أي وضع الرحل على الراحلة؛ لركوبه في السفر. 


عرف: مذهب أي حنیفة بت في مسألة الباب والجواب عن حديث الباب: قوله: باب إل: قال أبو حنيفة منك: 
ل يجوز إفطار صوء يوم خروجه من البيت» وحديث الباب يخالفه» والجواب عنه كما قالوا: إن أنس بن مالك وه 
لعله صام وأفطر تي التبريز لا يوم حرج من بيته» والتبريز أن يخرج الناس حارج البلدة قبل السفر لإعداد حوائج 
لسغ والتبريز عادة العرب معروفة» فإذن إفطار أنس ذه كان في السفر دون يوم الخروج من البيت. 

الاق ق الصحابی لفظ السنة وبيان التعارض بین الترمذي وعلل أي حاتم: قوله: سنة إلخ: رعا يطلق الصحابی لفظ 
لع عار کہ لا يكرد مرفوعاء ثم حديث الباب أحرحه أبو حاتم في علله» وفيه لفظ: "ليس بسنة" فتعارض 
ما في "الترمذي" وما في علله» ولا يمكن دعوى سهو نسخ الکاتب» كما يدل عليه كلام صاحب تلخيص علله. 


احلي: قوله: فقال: سنة ثم ركب: قلت: يحتمل كوهًا سنة ثابتة باجحتهاده» فلا یقوم حجة على ما يقول به؛ 
تمسكًا بأنه ليس مسافرًا حينشذ حقیقة فلم يوجد المبيح» فلم يبح الإفطار؛ فإن الله تعالى علق الفطر على السفر 


شيخ: قوله: من أكل ثم حرج يريد سفرًا: حديث الباب بظاهره يخالف الجمهور؛ فإن مذهبهم أنه لا يجوز 
۱ الإفطار والقصر ما لم يجاوز بيوت المصرء ولم يذهب إليه أحد من الأئمة سوى إسحاق بن إبراهيم» وكيف ' 
يصح بدون التجاوز عن بيوت المصر؛ فإن علة القصر والإفطار السفر وهو بعد مقيم في بيته» وم يخرج إلى 
السفر» مع أن الأحاديث وعمل البي 325 يدل على أنه لا يجوز القصر والإفطار ما لم یشرع في السفر؛ فإنه نقل 
أنه عات حرج في حجة الوداع وأفطر على كراع الغميم نخارجًا من المدينة» وجاء في "باب قصر الصلاة" - 


أيواب الصوم ۳٣‏ باب ما جاء في من أكل ثم خرج.. 


وما و وهو 


- حَدَّنّنَا محمد بْنُ إِسْمَاعِیْلء حَدَنَنا سَعِيْدُ بر بن اي مَرْيَه حَدَّنَنَا محمد بن 
وت حَدَكي ويد بن اسم قال عَتكى مح بی التذكير عَنْ ثُحَمَّد بن گعْب 


کے يك تی بن مَل تل فی رمن فارخ 


و ر ساي فر ہو ۔ 


1 


1 


وهو أ و إشتاعيل بن قر ود اله يق قر ؤال 0007 


وذ َب بش أَهل الِإ َة هَدَا ا لحِيْث وَقال: لِلْمُسَافِر أن بُفْطِرَنی بيه قَبْل أَنْ 
رج وَلَيْس لَهُ أَنْ يَفْضُرّ اللا حت فرج مِن جار الْمَدِيْئةِ أ اَي وُو أ قول 


شيخ = عن أنس بن مالك أنه ةا صلى بالمدينة الظهر أُربعًا والعصر بذي الحليفة ركعتين»› وكذا قال علي کرم 
الله وحهه: "لو جاوزنا هذا الخص لقصرنا" وقت خروجه من الكوفة إلى المدينة» وهذا دليل صريح للجماهير. 
فالجواب عن حديث الباب: أن محمد بن كعب لما سأل أنس بن مالك بقوله: سنة؟ فقال في ا لحواب: سنة» 
معناه: الافطار للمسافر سنة» وأما الإفطار في البيت فليس بسنة» بل هو مذهب أنس بن مالك لا حجة علينا. 
هذا على تقدير أن يعلم أن أنس بن مالك أكل في بيته» ولقيه محمد بن كعب في بيته» وأما على جواب آخر فلا نقول 
ولا نسلم أنه لقيه في بيته؛ فإنه ليس في الحديث تصريح البيت ولا الإشارة» بل مسكوت عنه» ونقول في 
الجواب: إن من عادات العرب السفر بالقافلة» كما هي مروّجة إلى الآن» ومن عاداتھم أنهم كانوا یخرحون عن 
بيوتهم يومًا قبل الارتحال» ويجتمعون في موضع حارج المصر على قدر ميل أو ميلين» فلما اجتمعوا فكانوا 
يرتحلون قافلة عظيمة» فتلقى محمد بن كعب فط أنس ب بن مالك خارج المصر في جميع الناس» فرآه يأكل» وقال 
ما قال» فحيئئذ لا إشكال؛ لأن أنس بن مالك ذه كان خارجًا عن بيوت المصر. 


.ا جد د د 


أبواب الصوم ۳۳۸ باب ما جاء فی تحفة الصائم 
ص 3 سے ٭ کم ہے 2 
(۷7) باب ما جَاءَ فى فة 7 


9١‏ - حَدَّمَنَا أَخْمَدُ حْمَدٌ بْنْ مَنِيْع» حَدَتََا أبُو 


قوت 
700:0 ال وشو لہ تہ الا الاب 


سیر پا نے 
الدّهْنُ وَاله جمد 
ا as‏ 7 
قال أَبُو عِيَْى: هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ لَيْسَ إِسْتَاده باك لا تَعْرِقُهُ إلا مِنْ حَدِيْثِ 
سَعْدِ بن طَرِيْفِء وَمَعْدٌ بصعم وَيُقَالُ: عمَیْز ن مَأ مُوْم أَيْضّا 
5 بالميم بدل النون 
(YY)‏ باب مَا جَاءَ ١‏ في الفظر وَالْأَضْحَ مَّىَ يكُوْنُ 
- حَدَئَا ی بن مؤتۍ حَدقتا ڪن بن الان عن مغر عن محمد بن 


الُنگیر عَنْ عَائْمَةَ م قَالَتُ: قال رَسُوْل الله 5: «الْفِظرُ يَوْمَ يُفْطِرُ التّاسء 
لی يوم بصي التّاس). 
قال ابو عِيْسَى: سَأَلْتُ حُحَتَدًا قُلْتُ لَه: محمد يْنْ الٹنگی رس من عن د؟ قَال: 


و - بتقدير الاستفهام 5 
هب فص ۰ ااه 2 سا ا 3 17 7 ےج ذا سم ۔ و 
نعم؛ يقول ف حديثه: «(سمعت عَافِمَة 0 قال ايو عِيْسَى: وهَدًا حديث حسن 


٥ 5 وماس بي‎ 3 o 2 5 a 
سهر: قوله: المجمّر: بكسر الیم الذي يوضع فيه ا لحمر للبخور. (الدر)‎ 
قوت: قوله: تحفة الصّائم الدهن والب لمحمَر: قال في 'الّھایة": يع أنه يذهب عنه مشقة الصوم وشدته» والتحفة:‎ 


تحفة: وحفةع فأبدلت الواو تاع, 


أبواب الصوم _ ۳۳۹ باب ما جاء في الاعتكاف إذا خرج منه 
(۷۸) بَابُ مَا جَاءَ في الاغيكافٍ إِذَا َرَج مِنہ 
۳ -- حَدَنَتا محمد بن يشا حَدَكََاابْنُ 
خی + فل نا بکد و لل 
عَامَاء قَلَمّا گان في الْعَام الْمُقْلٍ اعْتکف عش 


اس کے 
7 1 


یئ اتا ميد الول عَن أ 
لاو وَاخِرِ مِن رَمَضا نَء فَلَمْ يَعْتَكفْ 
لأ لت خلا حیظ تی ر شما بن خرو کی د ولق نز 
الْعِلْم نی الْعْتکِفِ إا قَطعَ اتاق قَبْل أَنْ يُتمَهُ عَلَ مَا ىء فَقَالَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعلم: 


إا نَقَضَ اغیگاقّۂ وَجَبَ عَلَيْهِ الْقَضَاكُ وَاختَجُوا بالحدِيْثِ: أنَّ لبي کچھ 
کو افق عفرا من شال وفوف تلاي و6 تنا لم يكن يَكُنْ عَلَيْهِ 


لور يب ذلك اجار له ويب ل عل فرت گان 


سهر: قوله: اعتكف عشرین: اهتمامًا ودلالة على التأكيد, لا لأن ما فات من النوافل الموقئة يقضىء قاله الشيخ 
في "اللمعات"» ووجہ المناسبة بالترجمة أنه 5 ما قضى الاعتكاف» وكان لم یشرع فيه بعد؛ نجرد النية» فقضاؤہ 
بعد الشروع أولى بالثبوت. ظ 

قوله: لك أن إلخ: [صفة للمبتدأء وهو كناية أن يكون نفلا.] 


چاو عد كد بد 


(۷۹) بَا الْنْتکف تیج لحاجيها" اَم لا 
۷۹ - حَدَّكَنَا أبُو مُضْعَبٍ الْمَدِيْفُ ي قِرَاءَ ةه عَنْ مَالِبِ بن أَليسء عَنْ ابن شِهَابٍء 
عَنْ عرو وَعَدْرَهَ 0 اة خض گی الف گان رَسُوْل الله 2# ذا اغتگف أذ 
کے سا و کہ َجلَه وَكَانَ لا يَدْخُلُ الْبَِيْتَ إل ' اة َة الْإِنْسَانِ. 


1 


3 


ال أَبُوعِيْسَى. ایگ ا می گا رَوَاهُ غَيْرُ اد عن مَالِكِ بن اَی 
عن اتن څا عَنْ عُرْوَةَ عن عَمْرَةَ عَنْ عَائْمَة © دہ والصجيځ عَنْ غَرْوَةً وَعَمرَةً 
عَنْ عَائْمَةَ ذته. هَكُدًَا رك اللي بن سعد عن اب شِهَاب» عَنْ غْرُوَةَ وعَمْرَة عَنْ 


عَائْمَةَ يده حَدَگتا بِدَييكَ قُتَيْبَة قُتَيْبَةٌ عَنْ اللَيْث. 


اد يَعْدَ سی 


× فی تُنحَق الشَّيْحْ خمد ؤاد عَبْد الباق وَالشَّيْخْ مُعَیْبِ الأرتوْرط ز یادة بعد قو 


ا ۲ 


ظ «عَنّ ابن شهاب»: [عَن عَرْوَةَ وَعَمْرَةَ عَنْ عَایْمَة 2۰ تك شام عن ماله 


6 وف ۰ : 7 لح ےة'' بدل قوله: "لاسي" 


سمهر : قوله: إلا لخاجحة الإنساك: أي من بول أو غائط وكذا غسل الحنابة؛ لوجوب حرو جه عن المسجد إد ذاك 
وكذا لصلاة الجمعة» وأما غسل الجمعة فلا ندري أنه من الحاجة أم لاء ولا نحد في رواية صريحة سوى ما ذكر 
في "شرح الأوراد": أنه يخرج للغسل فرضا كان أو نفلا. (اللمعات شرح المشكاة) 


عرف: : خروج المعتكف من معتكفه من غير حاجة شرعية أو طبعية: قوله: باب إخ: لا يخرج المعتكف من 
محکلہ إلا ل شرحية او یی وق جنا أ وا راه اقروح للم يفي لد أذ جرح ف نت بسع لزي 
ركعات في جامع المسجدء وأما لو حرج قبله فلا فساد وأما إذا حرج من المسجد بدون حاجة شرعية أو طبعية 
فيفسد الاعتكاف» ويروى عن أبي يوسف به في هذه الصورة أنه لا يفسدء إلا إذا بقي حارج المسجد أكثر 
اليوم» ويروى عنه أن المعتكف لو استثى الخروج لحنازة أو عيادة مريض ينفذ استثناؤه. 


أبواب الصوم ١‏ باب المعتكف يخرج لحاجته أم لا 
وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الیم إا اغتگف الرَجْلْ أَنْ لا َكْرُع مِنْ اغْتِكافه إا 
خَاجَةِ الإِنْسَانِء وَأَجْمَعُوَا عل هدا أنه يرج لِقَضَاء حَاجَتَهِ لِلْعَاِط وَالْبَولِ. 
كم اختلف أَمْلُ الْعِلْم في عِيَادةِ الْمرِيْضٍ وَفْهُہ اة وَاكُنَاوو للْمُعْتَكف» رای ٰ 
بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ من أَصْحَابٍ ال < وَعَيْرِمِمْ أن يَعْوْدَ الْمَرِيْضَ وَعْشَيّعَ لجنا 
وَيَشْهَدَ اة إا رط ذَلكَ» وَهْوَ قَوْلُ سُفْيَانَ الَوْريٍّ وائن الْمْبَارَكٍ 


وقت النية 
مض 0ی 11 29 ال سر ين 
لل كف گی ور ني از كل اخ م كيه إلى 
اق وک ڑا له أن م پ2 ا جع ققالرا: كف لاي الدج ي ع سح 
ع نت اھ دع جَة الَانْمان: لان خُرُوْجَهُ عبر قصاءِ 


90 0سسً0"+) #م. وَقَالَ إِسْحَاقٌ: 


رو ےم 


إِنْ امْكرَط يك مَل أن َب ُتَارَۃ وَيَعْوْدَ الْمَريْضَ. 


عرف: حكم عيادة المريض وتشیبع الجنازة للمعتكف: قوله: أن يعود المريض إخ: لا يجوز تشييع الجنازة 
وعيادة المريض عندناء وتجوز العيادة إذا وقعت في طريق حرج فيه لحاجته الطبعية» وأما إذا ذهب للخلاء وله 
قوله: مصر يجمع فيه إخ: يدل على أن المصر شرط لإقامة الجمعة عند بعض السلف ذثاد. 


أبواب الصوم . ۲ باب ما جاء فی قیام شھر رمضان 


(۸) بات ما جَاء في يام هر رَمَضَاتَ 


رک # 4A‏ 6 و4 ہہ جہ ہہ ہہ ہش ہہ کہ کہ ہہ ا فاه هاه سا فاو هاه هاه هام هاه - تکیٌّ٘,م,1,,1 9930011111111111 9 کک هاه ٠.‏ ہہ رر ری 


عرف: قوله: قیام شھر رمضان: أي التراويح. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في قيام شھر رمضان: لا حلاف بين أهل السنة في سنية التراويح وأدائها بالجماعة سنة مؤکدق 
واختلف العلماء في عدد الركعات» فذهب أهل المدينة إلى إحدى وأربعين مع الوترء وذهب أهل مكة والجمهور من 
الصحابة والتابعين» منهم ابن مسعود وعمر وعلي دإ ومنهم أبو حنيفة والشافعي جلا إلى عشرين ركعة» وذهب 
بعضهم إلى ست وثلاثين» ومذهب من ذهب إلى إحدى وأربعين وست وثلاثين» فلا أصل هما في الحديث» وأما 
مذهب من ذهب إلى عشرين» فله أصل ثي الحديث المرفوع وإن ضعف» ولو لم يكن له أصل في الحديث المرفوع؛ 
لکن لما اجتمع كبار الصحابة والخلفاء الراشدون على عشرين ركعة» فأي دليل أقوى على ذلك؟ لأنهم کانوا عالمين 
بأقواله کل وأفعاله» فلما تركوا جميع ما سوى عشرین ركعة» فعلم أنه ظهر لهم دليل أقوى على ثبوت عشرين ركعة. 
وأما قول من ذهب من أهل الحديث إلى ثماني ركعات» فلا أصل له في ا حدیث: بل نشأ من قلة الفهم» وعدم 
التدبّر في الفرق بین صلاة التراويح والتهحّدء وبينهما بون بعيد؛ فإن عائشة ينا تقول: "ما قام 5 للتهجّد ليلة 
كلها" وي باب التراويح: "قام إلى أن حیف الفلاح"» وقد جاء من حديث ابن عباس: "أن رسول الله کل 
يصلي في رمضان عشرين ركعة والوتر"» أخرحه ابن أبي شیب ولا يبعد أن يقال: حصله العلم من غير طريق 
عائشة ‏ ئن من سائر أمهات الؤمنين» ونقل الإجماع أيضًا على ما تقرّر» ونعترف بأداء صلاة التهجّد بالتراويح؛ 
فإنه كما تؤڈی صلاة الضحى في ضمن العيد» مع أنه لا يقال باتحادهماء و كما تؤدّى صلاة تحية المسجد ب ركعي 
الوضوء؛ وبالعكس» فكذا هذا. 

فالحاصل: أنه نقل الاجماع أيضًا على ما تقرّر في خلافة أمير المؤمنين» فنسبة البدعة 7 حروج عن دائرة 
الإنصاف» وأما وجه حلاف أهل المدينة والمكة - شرفهما الله تعالى - في تعدّد الركعات» فهو أن أهل مكة 
كانوا يتطوفون عقيب أربع» مقام جلسة الاستراحة حول بيت الله المعظمء وأما أهل المدينة الطيبة لما كانوا 
بعيدين أو محرومين عن هذه الفضیلق اختاروا أربع ركعات بدل الطواف مقام جلسة الاستراحة إحرارًا لفضيلة 
الصلاة في مسجد البي 5 فكانوا يصلون مع الإمام عشرين ركعة» وستة عشر انفرادًا في ا حلسات. وذكر 
الشافعي مله أن يقول في جلسة الاستراحة ثلاث مرّات: سبحان ذي الملك والملكوت» سبحان ذي العزة والعظمة 
والقدرة والكبرياء والجبروت» سبحان الحي الذي لا ينام ولا بعوت» سبوح قدوس ربنا ورب الملائكة والروح» 
لا إله إلا الله نستغفر اللہ ونسألك ا حنة ونعوذ بك من النار. والله أعلم بالصواب» وإليه المرحع والمآب. 


أبواب الصوم ۱ ظ er‏ باب ما جاء في قیام شهر رمضان 
-٥‏ حَدَّدَنَا هنا حَدَّثَنَا محمد بْنْ الْفُضَيْلٍ عَنْ دَاوْدَ بن أبي ھِذلیہ عن الوَلِيْد بن 
عَبْد الرَعْمْنِ ا رشي عن جُبَيْرِ بن تمي عن اي ذو حل قال: تا 


: ف کا 


َم يصَلَ پتا حت بھی سب ِن اهرقم بتا ئی َهَبَ لٹ اليل هم ميم با 
السَّادِسَة وَقَا م با في الَامِسَةٍ ی ذهب مَظرُ اللّيْل. 
وقام مِسَة حقی ا 


عرف = وقال مالك بن أنس ملك: بستة وثلاثين ركعة؛ فإن تعامل أهل المدينة أنهم كانوا يركعون أربع ركعات 
انفرادا في الترويحة» وأما أهل مكة فكانوا يطوفون بالبيت في الترويحات» [كما في "السنن الكيرى" للبيهقي 
و'قيام الليل" محمد بن نصر.] 

ثم إن حديث: "يصلي أربعاً فلا تسأل عن حسنهن وطوشن" فيه تصريح أنه حال رمضانء فإن السائل سأل عن 
حال رمضان وغيره كما عند 'الترمذي" و'مسلم' ولا مناص من تسليم أن تراويحه عات كانت ثمان ركعات» 
ولم ينبت لي رواية من الروايات أنه عات صلی التراويح والتھحد على حدة في رمضان» بل طول التراويح» وبين 
لتراویح والتهجد في عهده عت لم يكن فرق في الركعات» بل في الوقت والصفة أي التراويح تكون بالجماعة في 
المسجد بخلاف التھحد وإن الشروع في التراويح يكون في أول الليل» وفي التهجد في آخر الليل» نعم ثبت عن 
بعض التايعين الجمع بين التراويح والتهجد في رمضان» ثم مأحوذ الأئمة الأربعة من عشرين ركعة هو عمل 
الفاروق الأعظم ذلك وأما البي کل فصح عنه نمان ركعاتء [في الصحيحين أن صلاته ك باللیل في رمضان . 
إحدى عشرة ركعة» وقي "ابن حبان": ثلاث عشرة ركعة» وسنده قوي.] ١‏ 

وأما عشرون ركعة فهو عنه ءال بسند ضعيف» وعلى ضعفه اتفاق» [رواہ البيهقي أيضا في "السنن الكبرى"» 
ووجه الضعف أن في سنده إبراهيم بن أبي شيبة جد أبي بكر بن أبي شيبة] وأما فعل الفاروق ضفب فقد تلقاه 
الأمة بالقبول» واستقر أمر التراويح في السنة الثانية في عهد عمر وده كما في "تاريخ الخلفاء" و"تاريخ ابن أثير" 
و"طبقات ابن سعد"ء وفي "طبقات ابن سعد" زيادة أنه كتب عمر وه إلى بلاد الإسلام: أن يصلوا التراويح» وقال 
ابن مام: إن ثماني ركعات سنة مؤكدة» وثني عشرة ركعة مستحبة» وما قال بهذا أحد. 

أقول: إن سنة الخلفاء الراشدين أيضاً تكون سنة الشريعة؛ لما في الأصول أن السنة سنة الخلفاء وسنته عت 
وقد صح في الحديث: عليكم بسن وسنة الخلفاء الراشدین المهديين؛ فيكون فعل الفاروق الأعظم ده أيضاً سنة 
ثم قيل: إن شروع التراويح أول الليل من سنة عمر ددم وأقول: إنه من سنة البي ب كما يدل حديث الباب 
وحديث عائشة وجابر وزيد دإ ثم هل يحب بلوغ عشرين ركعة إلى صاحب الشريعة أم يكفي فعل عمرہ ولا يطلب 
رفعه إلى صاحب الشريعة؟ ففي "التاتارخانية": سال أبو يوسف أبا حنيفة .د أن إعلان عمر ذه بعشرين 
ركعة هل كان له عهد منه عك قال أبو حنيفة: ما كان عمر في مبتدعاء أي لعله يكون له عهد» فدل على أن 
عشرين ركعة لا بد من أن يكون لها أصل منه ءاي وإن لم يبلغنا بالإسناد القوي. : 


أبواب الصوم e٤‏ باب ما جاء فی قیام شھر رمضان 
َمَلتا: ا رسو سول الب لَوْ قتا لتا َيه ْنَا هَذِه؟ فَقَالَ: نه مَنْ قَامَ مَمَ امام حَّ 

کب لَه قيا يله فم م ُصَل با عق بھی تلات من القّهر وَصلى يا في اللي 
وَدَعَا أَهْلَهُ وَدسَاءَهُ فَقَامَ با حى كََوَفْتا الْقَلّاع. قُلْتُ لَهُ: وَمَا الْمَلَاحُ؟ قَالَ: 7 


3 


سهر: قوله: لو نفلتنا بقية لیلتنا: أي زدتنا من الصلاة النافلة. (الدر) 


- وعندي أنه يمكن أن یکون عمر ف نقل عشراً إلى عشرين بتخفيف القراءة وتضعيف الركعات. 
صفات التراويح في عهد عمر #2-: وليعلم أن التراويح في عهد عمر 5 تروى بخمس صفات» أربعة منها ثابتة 
بالأسانيد القوية» منها أنه صلى إحدی عشرة ر كعة. ومنها: أنه صلی ثلاث عشرة ر كعة. ومنها إحدى وعشرين 
ركعة. ومنها ثلاث وعشرون رکعق وأما إحدى وأربعون ركعة فسيجيء الكلام فيه» وأما الأولى والثانية 
والرابعة فمذكورة في "موطأ مالك" واستقر الأمر على عشرين رکعةء ثم الصفة الأولى ففيها تكون التراويح ٹمان 
ركعات وثلاث ركعات الوترء وفي الثانية عشرٌ ركعات تراويح وثلاث ركعات الوتر» وأما الصفة الثالثة 
فظاهرها يضرنا في مسألة الوتر بأنها تشير إلى أن الوتر ركعة 
فأقول: لعل التراويح فيها كانت ثماني عشرة ركعة؛ لثبوت لوتر عن الفاروق و ثلاث رکعات بتسليمة واحدة) 
ويؤيد ما قلت ما في "قيام الليل' ' محمد بن نصر: أن معاذ بن الحارث القارئ صلی ثماني عشر شفعاء وزعم الناس أنه 
صلی ستا وثلاثين ركعة» وزعموا أن "شفع" تمییز. وأقول: إنه حال لا تميبز» وأنه صلی ماني عشرة ركعة شفعاً شفعاً. 
بيان أن التراویح أول الليل أفضل أم آخره؟ والمراد من قول عمر دابء: وني "البخاري" و"موطأ مالك : قال 
عمر د#ه: والی تنامون عنها خير نما تقومونء وكذلك في "موطأ مالك": نعمت البدعة هذه فقال الحافظ: هذا 
تصريح منه بأن الصلاة آخر الليل أفضل من أوله. 
وأقول: إنه ءات كان يصلي التراويح أول الليل» نعم أطالها أحيانا إلى آخر الليل حي خافوا الفلاح أي السحر؛ 
فإذن قول عمر ذه يخالف فعله لا في الصحيحين» وقال الطيبي شارح "المشكاة": إن قول عمر ذه عمل به أهل 
مكة» أي كانوا يصلون التراويح آخر الليل. وأقول: إن مراد قول عمر دده إنكم اخترت النوم آخر الليل» ولو کنتم 
أطلتم التراويح إلى آخر الليل لكان أولى وأفضلء ويشرعون من أول الليل» ولا كلفة في هذا الشرح أصلا ولا يتوهم 
أن مراد عمر دك أن يأتوا بالتهجد أيضاً؛ فإنه لم يثبت عنه تا ولا عن الصحابة جمعهم بین التراويح والتھجد وأما 
ما في "موطأ مالك": "أن عمر ٍث مہ كان یصلی التراويح آخر الليل"» فمرادہ أنه إذا لم يصل مع ا حماعة أول الليل - 


أبواب الصوم 2 باب ما جاء في قيام شهر رمضان 


وَاخْتَلَفَ أَهْلُ الْعِلم في قِیام رَمَضَانَ ری بَعْضْهْْ أن بص إِحْدَى وَأَرْيَعِيْنَ ركْعَةٌ 


مَعَ الور وَهُوَ قول ل ال اليب ج الل عل ذا نة عِنْدَهُمْ بالْمَِيَْة 
اکاڑل الم ل ما وي عن عل وغ عْمَرَ وَغَيْرْهِمَا مِنْ أَصْحاب الي 5 عر 
ركع وَهْوَ قَوْلُ سُفِيَانَ اوري وَابُن الْمُبَارَكِ وَالقَافِئ. وَقَالَ القَافِیٔ: رَمَکَنًا و 


کنا گا شاو عِشْرِيْنَ ر ركعَة. وَقَال أَحْمَدُ: : روي في هذا َلْوَانُ» لع مص وہ فيه بِتّئء. 


أي أنواع الروایات 


قل نالل تا عل ما روي عَنْ ا بن كعب د وخا 
يْنُ الْمْبَارَكِ وَأَخْمَدُ رَإِسحَاق اللا م م امام في 5 هر رَمَضَانَ. وَاخْمَارَ الشَّافٌِ أن 
يصَل ام الرّجُل و_َحْنَُ دا گان قار گا 


عرف - فا ول علب وان ما ف بعض الروايات مل ما في الاي" ثم لم يقم بنا حؾ ارتحل" فلا يوذ 
بظاهره؛ فان تراويحه ءل ثبت في عدة رمضان لا في رمضان واحد وهو الفهوم ہم ۱ 
عدم استقامة عبارة الترمذي: قوله: على ما روي عن أبي بن كعب: أقول: لا يصح ظاهر عبارة الترمذي هذه 
أصلاًء اللھم إلا أن يتأول فيه بأنه يذكر مب من قال بعشرين ركعة» وأما وجه عدم استقامة قوله» فهو أن أبي 
ابن كعب ف كان إمام الناس في عهد عمر ضفب وكذلك كان إمام النسوان تميم الداري» وكان معاذ بن 
الحارث أيضاً إمامهم في ما بعد عهد خلافة عمر دس وأما إمامته في عهد خلافته فمترددة فيهاء ولم أحد في 
ذخيرة الحديث رواية لا ضعيفة ولا قوية؛ لتدل على صلاة أبي بن كعب ذه إحدى وأربعين ركعة» وما مر 
. حافظ من حفاظ ا حدیث على كلام الترمذي هذا لنعلم ما يقول فيه. ۱ 

اختلاف الأحناف في أفضلية التراويح في البيت أو في المسجد: قوله: مع الإمام إلخ: احتلف الحنفية في أن = 


5 7 ۶ ا ۰ سے ےس ار 
حلی: قوله: على ما روي عن علي وعمر وغيرهما من أصحاب البي 5 عشرين ركعة: قلت: فيه عمل 
الصحابة بالعشرين في التراويح. 


أبواب الصوم خھ باب ما جاء فی فضل من فطر صائما 
(۸۱) باب ما جَاءَ في فَضْلٍ مَنْ فَطَرََضَائِمًا 

7 - حَدَّنَنَا هَنَادُ حَدَكَتَا عَبْدُ اليَحِيْع'" بن سُلَيْمَانَ عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بن 

أبي سُلَیْمَانَ عَنْ عَظاءِ عَنْ رَيْدِ بن الد ا 4 قال: قال رَسُول الله 2 «مَنْ قر 


صَائِمًا گان له مِثْلُ اجره غَيْرَ أَنَهُ لا یَنْقُضصُ مِنْ أجْر الصَّائم شَيْنَاه. قال ابو عِيْسَى: 


سر 1 _ سے 9 .- Fo‏ 
رم وفي نسخة: "عبد الرحمن" بدل قوله: "عبد الرحيم". 


عرف - الأفضل التراويح في البيت» أو في المسجد فمتقدمونا إلى أفضلية التراويح في البيت» [هكذا عن 
وقال الطحاوي في "معان الآثار": وذلك هو الصحيح الصواب» وكان عمر وم أيضا يصلي ف البيت» كما في 
"موطأ مالك": "حرحت مع عمر فوجدنا الناس إلخ"؛ فدل على أن عمر ذم لم يكن شريكا فيهم» وأتى 
الطحاوي بآثار السلف على هذاء وثبت أن أكثر حفاظ القرآن من السلف کانوا يصلون التراويح في البيوت» 
وقال: المتأحرون: ويأتي كل واحد في المسجد؛ فإن الناس لعلهم يتركون التراویح في هذه الصورة لضعف 
التدين؛ لأنه إذا ابتلي ببليتين يختار اُھوفماء وكذا ينبغي في هذا الزمان؛ فإن الفتیا تختلف باختلاف الأزمنة. 


أبواب الصوم TEY‏ باب الترغيب في قيام شهر رمضان... 


۷- حا عَبْد بن كَيْيٍ حَدَ تا عبد الرَرّاق» حَدَّتَنَا مَعْمَرٌ گ عَنْ الزْهْرِيٌ» عَنْ 


أبي سَلَمَهَ عن اي هْرَيْرةَ 4 قال: : کان َسُوْلُ الله كله يُرَعْبُ في قِيام رَمَضَانَ مِنْ خَيْر أنْ 


ا ا «مَنْ قَامَ رَمَضَانَ إِيْمَانًا وَاحْتِسَابًا غَفِرَ له مَا تَقَدّمَ مِنْ ذَنْيوِ) 


e 


وق رَسُول الله ل وَالْأَمْرْ عَلَ ذَلِكَ. 

سهر 
م كان الْأمْرُ كَدَلِكَ في خِلاقة أي ڪر وَصَدْرًا مِنْ جِلاقة عر بر بی الطاب عَلَ ذَلِكَ. 
نی الاب عَنْ عَاؤقة ده هَدَا حَرِيْتُ صَحِيْ وَقَدْ روي هَذَا ا ديت أَيْضًا عن الزُهْرِيٌ 


عن عرو عن عَايَْةَ دہ عن التي 0 
ات الصّوْمِ ل ا 


سهر: قوله: على ذلك: [ثم جمع الناس بعد ذلك على قارئ واحد.] 


وو ہی 


أبواب ا حج ۳۸ باب ما جاء فی حرمة مكة 


(۹) بات ےج عَنْ رَسُوْلِ الله كل 


)١(‏ بات ما جَاء في 09 حَرْمَة مكة 


4 مو 


۸- حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ بن مَعِبٔیء حَدَّمَنَا اللَّيْتُ بن سَعْدٍ عَنْ سَ بحر سَعِيدِ بن أبي سَعِيدٍ 


ِل مَك -: ائْدَنْ لی أَيّهَا الأميك أ حَدَّنْكَ ولا قَامَ به مَسُوْلُ الله # الْعَدَ مِنْ يوم 


مني سَِعَمْهُ اذاي وَوَعَاهُ كَلِيء » وَأَبْصَرَيْهُ عَيْتَايَ حِيْنَ تلم به. 


سهر: قوله: يبعث البعوث: أي يرسل ا لحیش لقتال عبد الله بن الزبير سنة إحدى وستين» وكان عمرو أمير المدينة 
من جهة يزيد بن معاوية» فكتب إليه أن يوجه إلى ابن الزبير حيشًا؛ لأنه امتنع عن بيعته» وأقام بمكة. (اب جمع) 
عرف: معنی معنی الحج وبیان الاختلاف 1 فى وقت فرضية الحج: قوله: : بواب ا4 عج: الحج في اللغة: قصد الشيء 
العظيم الفخيم» قيل: إل رش ف السنة السادسة بعد امجرت وقیل: ف السنة التاسعةہ ويد على أهل القاة الأول: 
أنه ےی لم بحج حين وجب عليه في السادسة» وهم أن يقولوا: لأنه لا يجب الأداء في الفور. 
الاختلاف في حكم حرم المدينة: قوله: باب إل: قال الحجازيون: إن للمدينة حرما مثل حرم مكة» وما حكم ا حزاء 
في حرم المدينة» فقيل: جزاء صيده مثل جزاء صيد حرم مكة» وقيل: إن الرحل يسلب ثيابه» وقال أبو حنيفة ملله: 
ن المسألتين في حرم مكة: وأما حرم مكة ففيه مسألتانء إحداهما: قطع شجرة حرم مكة» والضابطة عند 
ا حيفة ا أن لزوم ا زاء إنما هو بقطع شجرة نابتة بنفسهاء > لا منبتة ولا من جدس المنبتة» ولا تكون جافة 
ولا منكسرة؛ ولا إذعراً ولا حشيشاً. 
وثانيتهما: أن الملتجئع بالحرم إن جين في ما دون النفس في .حارج الحرم والتجأ با حرم فلا يأمنه ا حرم؛ لأ 
الأطراف جارية بمنزلة الأموال» فيقتص» بخلاف الحدود» کمن سرق ثم التجأ بالحرم» وأما الذي قتل النفس 
يقام عليه الحد. وقال الحجازيون: إن الفار بدم لا يعيذه ا حرم وحديث الباب لأبي حنيفة ينك في هذه المسألة. 


أبواب احج ۹ باب ما جاء فی حرمة مكة 
إِئَهُ مد الله اتی عَلَيْهِ كُمَّ قَالَ: «إِنَّ مَكَةَ حَرَّمَهَا الله تَعَال وَلَمْ يُحَرّمْهَا اش 
کل 0 كشك بها كما أو تة بها عجر جر 
پا سی أي 

قان أَحَد د رخص لقتال وَْوْلٍ الله 15 في د ان ھا را 


لَك وَإِنَّما أَذِنَ لي فِيّْهَا سَاعةً ا ِن تَا وق عَادَتْ مها اليو تھا لني 
و ا م المَاهِد الْقَائت). 


عرف ہت 
کیل أن شرج دہ ماقا لك عَْرُوبْنْ سَعِي؟ قال :اتا غلم منك بلك يا ا رج 


ر ۶٠‏ 2 5 
إِنَّ الحرم لا د بعد يد عاضا ولا ارا بم ولا تارا بر 
قوت: قوله: ولا فارًا بخربة: احتلف في ضبطها ومعناهاء فالمشهور بفتح الخاء المعجمة وإسكان الراء بعدھا = 


عرف: المراد من ساعة: قوله: ساعة من نمار: في "مسند أحمد": أن تلك الساعة من الصبح إلى العصر. 

قوله: عادت حرمتها إخ: هذه الحرمة إلى أبد الآباد. 

بيان عدم التمسك بقول عمرو بن سعيد: قوله: عمرو بن سعيد إخ: لا يتمسك بقوله هذا؛ فإنه عامل يزيد 
ويزيد فاسق بلا ريب» وتي "شرح الفقه الأكبر" لملا علي القاري مللكه: روي عن أحمد بن حنبل بك أن يزيد 
كافر» وكان عمرو بن سعيد جمع العساكر؛ لیکرٌ على ابن الزبير معاون لیزید على عبد الله بن الزبيرء وفي تذكرة 
ابن سعيد هذا: أن رجلاً اشتراه النبي 4 من حده وأعتقه» وكان لهذا المعتق حفیدہ فدعاه عمرو بن سعيد وسأله: . 
لمن أنت المولى؟ قال: انا موی رسول الله دب فقام عليه عمرو بسوطه وضربه؛ ثم دعاه بعد مدة وسأله كما كان 
سألء فأحاب .ما كان أجابء فقام عليه بالسوط, فإذا كان حال هذا الرحل هذا فكيف يستدل بقوله؟ 

بيان كذب كلامه: قوله: آنا أعلم منك إخ: كلامه هذا كذب؛ لأن أبا شريح يروي خطبته ك لفظا لفظاً وأنه 
صحابي» وكيف يبلغ عمرو بن سعيد مرتبته؟ فلا يمكن الاحتجاج بقوله. 

بيان عدم کون عبد الله بن الزبير ها عاصياً ولا فاراً بدم وخربة وبيان معنی خربة: قوله: عاصياً إ خ: لم يكن 
عبد اللہ بن الزبير عاصيا - عياذا بالله - ولا فارا بدم ولا فارا مخربق وا خربة سرقة الإبل ثم استعمل في الحناية مطلقا. 


حلي: قوله: فان أحد ترحص لقتال رسول الله یل قلت: ن ظاهره دلالة على أن مكة فتحت عنوة. 


أبواب الحج 7 باب ما جاء فی حرمة مكة 


و 
ر عو 


ٿال ابو عِيْسَى: وَيُروَى: ابِزیا. وني الاب عَنْ أَبي هُرَيْرَة وان عباس 4 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ آي شُرَيْح د حَدِيْتُ حَسَنٌ صجیخ. م وَأَبُو شْرَيْج افراع دہ 
ET‏ ەق ° 2 ۶ و سمی سي - 
اسْمْهُ خُوَيْلِدُ بْنُ عَمْرِو الْعَدَرِي الْكَعْيُ. وَمَعْق قَوله: «ولا قارا خَرْبَةِ؛ يَعْني تاي 


+2 4ه 


قُولُ: مَنْ جَتى جِتَايَةٌ أوْأُصَابَ دَمًا كُّمَ جَاء إل الحرم قله يمام عَلَيْهِ اد 


سهر: قوله: ويروى بخرية: بالزاء المنقوطة والتحتية» فيجوز أن يكون بکسر الخاء وفتحهاء فبالکسر: الشيء 
الذي یستجی منه» أو هو ا موان والفضيحة» وبالفتح: الفعلة الواحدة فيهماء كذا في "الجامع" 
قوله: ولا فارا عنربة: بفتح المعجمة وسكون الراء المهملة فالموحدة؛ أصلها العيب» والمراد هنا السرقة وا حنایةق 
وبضم خاء أي فساد وأجحاب عمرو بكلام ظاهره حقء ولكن أراد به الباطل؛ فإن ابن الزبير لم يرتكب ما يحب 
عليه فيه شيء» بل هو أولى بالخلافة من يزيد؛ لأنه صحاي بويع قبله» كذا في "ججمع البحار". 


قوت = باء موحدة» وقد حكى المصنف فيها بضم الخاء. قال القاضي عياض: وأراه وهما. قال ابن العربي: وني 


بعض الروايات بكسر ا لحاء وزاي ساكنة بعدھا مثناة تحتية أي بشيء بخزی منه أي يستحى » وعلى الأول هي 
السرقق وقيل: اخیانقف وقیل: الفساد ي الدين. 


جو دج كن 


باب ما جاء في ثواب الح 


ل ر پ ET‏ 
)اب ما جاة في واب احج واحمر 
9- حَدَّكَنَا قُتَيْبَةُ بن سَعِيْدِ وَأَبُو سَعِيْدٍ الْأَمَيٌّ قَالَا: حَدکتا أثر کالر الاخ ء: 
بن سُعید وَابو سيم بو خالا اه مر عن 


عَمْرِو بن قییںء عَنْ عَاصِيء عَنْ شَّقِيْقه عَنْ عَبْدٍ الله د قال: ال رول الله 36 


رر 


«تابعوا کر بین الج َالْعْمْرَو؛ قَإنَهْمَا ينفِيّان الْمَفْرَ وَالدّيْوْبَ 13 گی يني الک خبت 


سهر عرف 


الحَدِيْد وَالدَّهَبٍ وَالْفِضَّة وَلَيْسَ لِلْحَجة الْمَبرُوْرَةٍ عَوَابٌ إلا الَنَّها. وَفی اب عن 


سرا سے ا سے مه 


عمَرَوَعَامِرِ ئن رَبيْعَة واي هر ر وَعَبْد الله بن حُبْئِصٌ وم وَجَابِرٍ ا 
َالَأ 


on 


بو عِيسَى: حَدِيْتُ ابن مَسْعْوْدٍ 4 حَدِيْتٌ حَسَنُ صَحِيْحٌ غَرِيْبٌ مِنْ حَدِ د یت 


سر6 5 ص و 1 
عَبْدِ الله بن مَسْعْوْدِ مك 


سهر:قوله: تابعوا: [أي إذا حججتم فاعتمروا وإذا اعتمرتم فحجُوا. (المجمع)] 

قوله: كما ينفي الكير: بکسر الكاف» كير الخداد وهو لبي من الطين» وقيل: زق ينفخ به النارء والمبيى من 
الطين الكور. (ج) 

قوله: للحجة المبرورة: قيل: المراد ما المقبول» وقيل: الذي لا يخالطه شيء من الإثم» ورجّحه النووي؛ وقال 
القرطي: الأقوال في تفسيره متقاربة المعيق» وحاصلها: أنه الحج الذي وفيت أحكامه على الوجه الأكمل؛ كذا 
قاله السيوطي في "التوشيح". 


قوت: قوله: تابعوا بين الحج والعمرة: أي: أتبعوا أحدهما الآخر. 
عرف: تكفير الحج السيئات ومعنى الكير والكور: قوله: باب إلخ: قال صاحب "البحر": إن الحج مكفر 


للسيئات وللكبائر أیضا ظتاء الكير: الزق» والكور: موضع إيقاد الفحم وقيل: بالعکس, وقيل: لا فرق. 
المراد بالحج المبرور: قوله: للحجة المبرورة إلخ: قالوا: إن ا حج المبرور هو السا م عن الجنايات. 


أبواب الحج ۲ باب ما جاء في ثواب الحج والعمرة 


٠‏ - حَدتا ابن اي عُمَرَ حَدَٿتا سُفْيَانُ بر ِن عة عن مَنْصُورِء عن اي حازم 
عَنْ أي هُرَیْرَة ‏ قال: قال رَسُوْل الله : «مَنْ حَجٌ كلَمْ يَْفْثْ وَل يَفْسُق غْفِرَ له 


قال أبو عِيسى: ڪيٺ أي هرَرة 4 حَدِيْتُ حَسَنُ ضجيځ وأو حازم کو وهو 
الْأُمْجَنْ وَاسْمُهُ سَلْمَانُ مَوْلَ عر الْأْمْجَعِية. 


سهر: قوله: فلم يرفث: [الرفث: كلمة جامعة لكل ما يريده الرحل من المرأة. (الدر)] 


عرف: معنی الرفث: قوله: فلم يرفث إل: الكلام الفحش في حضور النسوان. 

يان تساهل الترمذي وفوائد حديث الباب ومعنی الفسق: قوله: حديث حسن إخ: حن الترمذي بك 
حديث إبراهيم بن یزید وهو متكلم فيه عند الأكثرء ولذا قيل: إن تحسين الترمذي لين ولعله يحسن الحديث 
. نظراً إلى متابعاته وشواهده وحديث الباب تنهى عن الفسق في الحج» وا ال أن الفسق منهي عنه في كل حال؛ 
والوجه أن في الحج زيادة تأكيد في النهي عن الفسقء والفسق الفتق» وی الإصطلاح المعصية. 

فائدة في تحقيق كلمة الراحلة: التاء في "الراحلة" ليست تاء التأنيث بل تاء النقل» وقال ابن قتيبة إمام اللغة 
وغريب الحديث: إن الراحلة لا تستعمل إلا في الأنثى. 


* تدم ہی تن 


أبواب الحج or‏ بب ما جاه من سو ع 


۸۰ ۰ 9+ حَدَنَنَا مسيم د بن إبْرَاهِي» حَدکتا 
هلال بْنُ عَبّد الله مَوْلَ رَبِيْعَةَ بي عَمْرِو بن مُسلم الْبَاهِك اتا کر ھت 


اسر ت ا 


الْهَمْدَاِن عَن ا حارِثِء عَنْ ع ذه قَال: قال رَمُوْلُ الله 4 «مَنْ مَلَكَ رادا وَرَاحِلَةٌ 


سے ۔ 7 
اس 
وہ 


اف یت بَيْتِ الله وَلَمْ يحي ؛ كلا عله أَنْ بوت هدا از کٹ ابتء ودلِكَ أن اله 
َقُول في كِتَابه: ويله عل الاس حم الْبَيْتِ مَن اسْتَطاع إِلَيه سَبيلا). 
ٌ (0اغبر و ۷( 


قال ابو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌَ» لا تَعْرِفَهُ إلا مِنْ هَذَا الْمَجْهِ. وني إِسْتَادِهِ مَقَالُ 
ولال رگ الله قير وا حارث يُضَعَفُ في ایب 


سهر: قوله: فلا عليه أن وت يهوديا أ اوھ أي ل بقارت کال اقوقة ظا ا ر نا بل هي سواء ي 
كفران النعمة» وهو تشديد» كذا في "ا حمع" وذلك لأن اليهود والنصاری لا يعتقدون الحج. 


قوت: قوله: حدثنا محمد بن بجی القطعي إلحخ: هذا الحديث أورده ابن الجوزي في "الموضوعات". وقال القاضي 
عز الڈین بن جماعة: لا التفات إلى قول ابن الحموزي: "إنه موضوع"» وكيف يصفه بالوضع وقد أخرجه الترمذي 
في جامعه» وقال: إن كل حديث في كتابه معمول به إلا حديثين. قال: والحديث مؤوّل» إما على من يستحل 
رک أو لا يعتقد وحوبه. وقال الحافظ ابن حجر: هذا الحديث له طرق مرفوعة ومُرسلة وموقوفة» وإذا انضم 
بعضها إلى بعض علم أن له أصلاء ومحمله على من استحل الترك. قال: 90 - - 9 0 
وقد بسطت الكلام على ذلك في "مختصر الموضوعات" وقي "التعقبات". 

وقال الحافظ أبو الفضل العراقي: الحديث حرج على التحذير والتخويف من ترك ذلك مع القدرة» كقوله: لیس 
عؤمن من فعل كذاء وليس متا من فعل كذا. ويحتمل أن يراد من استحل ترك ذلك مع القدرة عليه.  ٠‏ 


شیخ: I‏ فلا عليه أن يموت يهوديًا: وهذا كما قال ع "ليس منا من لم يدع قول الزور والعمل به» فليس 
لله حاحة أن يدع طعامه وشرابه"؛ الغرض منه التشديد» يعي لا فرق بينه وبين الكفرء والاستشهاد بالآية لا يتم 
إلا إذا قرأت إلى آحرھا يعي لوَمَنْ کفر فان الَعَِّعنِالْعَلمِينَ (آل عمران: ۷ فقيد عدم ا حج بالكفر. 


أبواب الحج 5-5 باب ما جاء في إيجاب الحج... 


(٤‏ يأب ما جا ءَ في - الم بالژادِ وَالرَاحِلَة 


ہو ہے وس سمس 


5 - حَدَتَتا یوتف بْنْ عِيْسَى حَدَّدَنَا وک حَدَتَتَا لِبْرَاهِيْمْ بن يريد عَنْ حَمَدِ 
این عَبَّادٍ بْنِ جَعْمَِ عَنْ اب عْمَرَ ڈ4 قال: جَاءَ ر جل إلى الكو ينك فَقَال: يَا رَسُوْل اللہ 
ما يُمْجِبٌ ب ا ےہ قَال: «الدَادُ وَالتَاحِلَةُ). 

ل أب تی ذا عینگ ڪر العمل علئة لد فل اماع ل ل من 
اذا جل و علخ زان تن خر راقو عم ون 

بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ قبل حِفْظِه. 

)٥(‏ بَا مَاجَاء سکع فرص الح 

۳ - دتا أو شید لأف حَدَتَا مَنْصوْرُ بن وَرْدَانَ کو عَنْ عل بن 
عبد الأغل» عن أبن عن أب لري عن ع بن ا طالب 4ه قال: ل تَوَلَتْ: 
اویه عَلَ الاس جح البَيْتِمَنِ استطا غ یه ميلا َالو : پا يسول ل الله أفي کل عَاهِ؟ 


رال عمرادز (AY‏ عرف 


فَسَكْتَء قَمَالوا: يَا رَمُوْل اللي اني عَام؟ قَالّ: «لاء وَلَوْ قُلْتُ: تَعَهْ َعَم لَوَجَبَثْ). 
سهر: قوله: قالوا: [القائل الأقرع بن حابس.] 


عرف: قوله: باب إلخ: اتفقوا على أن الفرض حجة واحدة في العمر. 

ضبط اسم الراوي: قوله: البختري: بفتح الباء وبالخاء المعجمة» وأما البحتري بضم الباء وسكون ا اء المهملة) 
فشاعر إسلامي مشهور. 

بيان ثبوت الفرض وال رام بالحديث والقياس: قوله: ولو قلت: نعم لوجبت إلخ: وليعلم أن الفرض والحرام = 


انل الله: فیا ايها الِيْنَ آمَنوا لا سألا عَنْ أَمْیَاءَ إنْ تُبْدَ لَك مَمْؤْكُمْ). وني 


(المائدة: ہج 0( 


بو عِيْسَى: حَدِيْتُ عل #ه حي حَسَنٌ غريب مِنْ هَدَا الْوَجهِ وَاسْمُ أبي الْبَختَرِيٌ 


مب بن 


ي عمران وهو سَعِيْدٌ بن فيرور. 


سَعِیْد ن أ 


o و‎ 2 


* وني تُسْخَة القَیٔخ شُعَیْبِ الْأَرَْؤْوْطٍ زِيَادةٌ بَعْدَ قزلہ: «سَعِيْدُ بْنُ فَبرُززا: [وَسَأَلْتُ 


شدي هن ن سات ٥‏ 2 کے سم 32 5 ويم بي کو وه اه 
عَنْ هَذَا الْحَرِيْث فَقَالَ: ُوَحَدِيْتُ ڪس لا ئه مَْسَلُ.وَبُوالبَختري لع ُذر 


عرف = يثبت بالحديث أيضاء كما يدل حديث الباب» بل يثبتان بالقياس أيضاء وأما التعريف بأنه ما ثبت 
بدليل قطعي لا شبهة فيه» فهو ما ثبت بالكتاب» وليس هذا تعريف ما ثبت بالحديث أو القياس. 


* عد د د 


أبواب الحنج 55 باب ما جاء كم حج الي 56 
عرف شيخ 3 


رهق مو 


:م - حدقا ع الل ون أي راج دكن ويد ين یاب عن شفياة نَ» عن 


1 


جر بن لھ عن أبن عن حاير بي عبد اللو ان ال 85 حح تلات حِجَج 
عرف 
حَجتَين قبل اَن هَاجِر و وَحجة بعد ما مَعَهَا عم فَسَاقَ تَلائة وَسِتَینَ يَدَنَهَ 


سهر قوت : 


وَجَاءَ عل مِنْ الین بِبَقِييَها کل لای کیل ف ای فک حر می 


سهر: قوله: ب بقتها: أي بقية البدنة ال نحرها البي 5 بنفسه الشريفة أو علي ده من جانبه وکانت بلغت مائة. 
قوله: برة: : حلقة تکون في أنف البعير يش فيها الزمام. - (e)‏ 


1 


قوت: قوله: : برة: : بضم الباء وتخفيف الراء ا حلقة تكون في أنف البعير من فضةء في رواية البيهقي: " من ذهب . 


عرف: عدد حج النبي 5: قوله: باب إل: حجته علا بعد الهجرة إلى المدينة واحدة» وأما قبل المحجرة وبعد 
النبوة فواحدة أيضاء وأما قبل النبوة فالحج ثابتة بدون تعيين العدد» كما يقول صحابي: إن البي يفك رأيته قبل 
البعثة قائماً بعرفات حين كنت أطلب ناقة لي فقدت» ولعل عمله فت هذا كان عملا بفطرته؛ فإنه كانت قريش 
يحجون كل عام؛ وكانوا يقفون .مزدلفة» ولا یخرجون إلى العرفات» وكان سائر العرب يذهب إلى العرفات. 
حديث الباب يدل على كونه 5 قارنا: قوله: معها عمرة إلح: رواية الباب عن جابر ده تدل صراحة على 
كونه عب قارناء وهذا يفيدنا عن قريب. 

السرّ في حر النبي کل ثلاثا وستين بدنة: وقوله: ثلاثة وستين بدنة إلخ: وسبُ هذا ما ذکروا أن عمره تل كان 
ثلاثا وستين سنة» وكان علي ديه جاء بسبع وثلاثين إبلاً من اليمن» وذبح منھا علي ذه ثنتين وثلاثين بدنق 
وقيل: إن عمره في ذلك الحين كان ثنتین وثلاثين سنة» وحمسة منها ذبحها البي بلي وكان كل إبل تسعی إلى 
البي و ليذحه. وهذا مر من المعحزات» وقي رواية أي داود أنه عت ذبح حمسة إبل» وتعرض ا حدثون إلى 
إعلاها» وعندي لا تعل» بل يقال: إنه عي عك ذبح ثلاثا وستين في بحلس,؛ وحمسا في مجلس آخر فلا تناي. 


ہو نے ۴ 5 1 يلك 2 نےں م ل لل 8 8 5 8 لد 
شیخ: قوله: باب ما جاء كم حج البي ُُ: ما حح عك قبل الهجرة فغير فرض» بل الفرض ما حجٌ بعد هحرته 5 
مرّة بآخر عمره» بأن حي في ذي الحجة؛ وارتحل من دار الفناء إلى دار البقاء في الربيع الأول» إنا لله وإنا إليه راحعون. 


أبواب الحج 2 ۷ ۱ باب ما جاء كم حج الي 5 
ف سهر 


2 و 7 ل شا ۔۔۔ سے 37 2 
مر 57 وَل سول الله يل من کل دة بضع فطخت فک ب مِن مَرَقِھا. 
قال أَبُو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْكُ عَرِئبٌ مِنْ حَرِيْثِ سيان لا تعر ره للا مِنْ حَیبٔثِ ريد 
تي ايه وتا عله اله . بْنَ عَبْدِ البَحْمّنِ رَوَى هَدَا الْحَدِيْتَ في نيه عَنْ عَبّدِ الله 


ابْن أی زِيَادٍ سالب بدا ع عَنْ هَذَا قَلَمْ يعرف ِن حَدِيْثِ القَوْرِيٌّ عَنْ جَعْمَِ عَنْ 


2 رو 
۱ 


يه عَنْ جَابر ہہ عَنْ التي 9 وَرَأَيْهُ لا م بعد هَذًَا الْحَدِيْتَ ک فوا وَقَال: ِنَم 
يُرْوَى عَنْ اوري عَنْ اي ساق عن ماهد مُرْسَلًا. 

6٠م‏ - حدما إِسْحَاقٌ بن مَنصُوْرٍ حَدَتَنَا حَبَانْ بْنُ هلال حَدُگتا ها حَدَّكَنَا 
اة قال: قُنْتُ لادیں بن مَاللب + 4ہ ڪن حع ائ هق : ) 


مر 


گا سر کر 


ات عَمَر عَمَرَةٌ 6 في ذي الْقَعْدَة ور 5 اديت وَحْمَرَةٌ م ۶ ححتہ وَعَمْرَۃ 


2 
حح 


حَجة وَاحِدَه وَاعْتَمَرَ 


| یں قَسَّمَ غيم س و 


سهر: قوله: ببضعة: [بفتح الموحدة وقد تكسر: القطعة من اللحم.] قوله: من مرقها: مرق: شرہا. (الصراح). 
النكتة في شربه علي من مرقها دون الأكل من اللحم ما قي المرق من الجمع لما حرج من البضعات كلها. (س) 
قوله: وعمرة: [كانت هذه العمرة مقدمة على المذكور قبلھا.] 

قوله: الحديبية: | بتخفيف التحتية» وقد تشدد» بثر قرب مک.] قوله: الجعرانة: موضع قرب مكة. (الدر) 
وقي "المغني': هي بكسر جيم وسكون عين وحفة راء عند المحققين» وبكسر عين وشدة راء عند أكثرهم. 


عرف: مدلول الحديث: قوله: فشرب من مرقها إل: هذا يدل صراحة على أنه ليك كان قارناً؛ لأنه لا يجوز 
للمهدي أن يأكل من دم الجناية» ويفيدنا هذا في أن دم القران والتمتع دم شكر - ويجوز له أكله - لا دم جبر 
كما قال الشافعي» وقال: إنه لا يجوز له أن يأكل من دم الجير. ٠‏ 

بيان عمرات البي 4: قوله: أربع عمر إلخ: ثلاث عمرات كانت في ذي القعدة مع إحرامها وأفعاهاء وأما 
عمرة حجة الوداع؛ فكان إحرامها في ذي القعدةء وأفعاظا في ذي الحجة. 


أبواب ا حج ) ۸ باب ما جاء كم اعتمر الدی 5 
ہی دا ذا حون حت ج وَحَبَانُ بْنْ هِلالِ أَبُو حَبيْبٍ الْبَطْرِيٌ» 
هُوَ جَلِيلُ تق لَه يخ بْنْ سَميْدٍ الْمَطان. 
ÊÊ)‏ 
5 - حخَدٹتا یا حَدَّدَنَا داود يد بن عَبْدِ الرّمَنِ الْعَطََارُ عَنْ عمرو بن دیتار 


عَنْ عِكْرِمَة عَنْ ابن تا #ده أن الك 25 اغْتمر أَرْيَعَ عُمَر: غُنرۃ الخُدَيْبِيَةَ 
وَعُْرَة اللَاِيَة مِنْ قابل: غ عدر الصا ص" نی ذِي الْقَعْدَةِ وَعْمْرَةَ الكَايقة مِنْ اداه 
ي العوض 
وَالرَابِعَة الي مَعَ حَجَيه ڪيه وفي الاب عن آي وَعَبْ الله ُن عَمْرِو وان عُمَرَ د 
أي ححة الوداع 


رم وفي نسحة: "عمرة القضاء" بدل قوله: "عمرة القصاص". 


عرف: اختلاف الأئمة في حكم الحصر في العمرة: قوله: باب إلخ: خ: حرج النبي ا معتمراً عام الحديبية فأحصر 
عنها فذبح الهدي ثمة وحلق وأحل» ثم قال الأحناف: من أحرم بالعمرة فأحصرء يهدي ويذبح ويقضي عاما 
مقبلاًء وقال الحجازيون: ا قضاء ف الكذر السماوي إذ أحصر به» وأما ما مر من الشافعي من أن ا حج والعمرة 
يلزم بالشروع ولو نفلاّء فذلك حكمه إذا شرع فيهما. 

الاختلاف في وجه تسمية عمرة القضاء: ثم قال العراقيون: إن عمرة القضاء إنما ميت بعمرة القضاء؛ لأنھا 
قضاء ما حل عنها عاماً ماضیأء وقال الحجازيون: إن التسمية بعمرة القضاء إنما هي لوقوع القضاء أي الصلح 
فيهاء فالقضاء ععیٰ المصالحة» ويفيدهم ما في "البخاري": أنه نيلا قاضاهم إلخ؛ أي صالحهم. 

قوله: : عمرة القصاص إلخ: الصحيح عمرة القضاءء وكانت في السنة السابعة. 

عمرة ا حعرانة: قوله: الجعرانة إخ: هذه العمرة وقعت بعد الرجوع من حنين في السنة اثانة فالتام من العمرات 
ثلاثة» ولم يخر ج البي ب في السنة التاسعق بل جعل با بكر د امیر موسم الحج. 


شيخ: قوله: باب ما حاء کم اعتمر البي : اعتمر #4 في الواقع ثلاث عمرات» عمرة القضاء في ذي القعدة» 
وعمرة اج معرانم وعمرة مع حجته» وأما عمرة الحديبية فقد كان علي شرع في بعض أفعالهاء مثل: الإحرام 
وغيره» ولم تتم حي قضاھا في العام القابل» فمن روى ثلاث عمرات فبحسب الواقع» ومن روى أربع عمرات 
فبحسب الظاهر» وعد عمرة الحديبية أيضًاء فلا تضاد. 


أبواب الحج ۹ باب ما جاء في أي موضع أحرم الي تل 


ا اس 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ ايْن عباس ضما حَدِيْتُ عَرِيْبٌ. وك ابن يبت هذا الخدت 


عَنْ عَمْرِو بن يئار عن عِکْرِمَة: ان الي # اغْتَمَرَ أَرْيَعَ عْمَرِ)» وَلَمْ يد فِيه: 
«عَنْ ابن عباس اب 
۸۰۷ - حَدَتَنَا بِرَلِكَ سَعِيْدُ بن عَبْدِ البَعْمّنِ الْمَحْْ يي حَدَََاسُفَْانُ ن عَیبَنَة 


ڪن ذو ين يان ڪرت فو 1 اکر کو 


٥‏ ال اليم 


لقان ا بن عييتة عَنْ جَعْمَرِ بن عَمَي عَنْ 
ِيّهه عَنْ جَابر ُن عَبْدِ الله ضيف قَال: لا اراد الكيئ ‏ الح أ دن في الاس فَاجْتَمَعُوا 


ا 


سھر: قوله: أحرم البي کل الإحرام: مصدر أحرم الرجل يحرم إحراماء إذا أهلّ بالحج والعمرة. 


عرف: حقيقة الإحرام وصيغة التلبية: قوله: باب إلخ: واعلم أن حقيقة الإحرام عندنا ليست النية فقط» بل 
يجب بها مع د ضم القول أو الفعل» وهو أن يسوق الحهدي هدي القران أو التمتع أو دم الجزاى فإذا لحقه صار 
محرماء وأما القول فهي التلبية» ولا يحب في التلبية ذكر الحج أو العمرة» فإذن يجوز للقارن أن يذكر الحج أو 
العمرة» أو كلاهما لا يذكرهما في تلبية» وليحفظ هذا التعميم؛ فإنه يفيدناء ثم السنة في صیغة التلبية ما هو في 
الحديث» وهو هذا: "لبيك اللهم لبيك» لا شريك لك لبیكء إن الحمد والنعمة لك؛ والملك لا شريك لك" 
ويسن الوقف في هذه المواضع الأربعة» ويكفي في التلبية كل ذكر مُشعر بالتعظیم, ولا يتأدى به السنةء وأما 
حقيقة الإحرام عند الشافعية فمترددة فيها ومضطربة لا يكن تحديدهاء كما أقرٌ به الشيخ عز الدين بن عبد السلام 
ملك العلماء الشافعي صاحب الشرح على "أي داود" في ثلاثين مجلدا. 
بيان المذاهب في فرائض الحج وواجباته وسننہ: ثم الحج فرائضه عندنا ثلاثة: وقوف عرفة والطواف» وهما ركنان» 
والإحرام وهذا شرط؛ وأما الواحبات فكثيرة تزيد على عشرين» وسائرها سنن وآداب» وأما عند الشافعية 
فالفرائض خمسة» تلك الثلاثة مع وقوف مزدلفة» والسعي بين الصفا والمروة» وأقروا بالواحبات في الحج 
وأنكروها في الصلاة. 


سے لذن اباب ما جا فا ي مو ضع أحرم اني ت 
7 سھر عرف 95 


9 - حَدَّنَنَا قُتَيْبَةُ بْنُ سَعِیٔیٍ؛ حَدَّتَنَا حَاتِمُ بُ اِسمَاعِیْل عن مُوْتَى بن عُقْبَة 


عَنْ سَالم ُي عبد الله بن عْمّنَ عَنْ ابن غ غُمَر كم قال: ياء الي زین فيا عل 


رَسُوْل ان وای ما أل ززل له # إلا من عند السلچد من عند جرد 


ہک غو 9 


On 


سهر: قوله: البيداء: وهي البريةء والمراد به ههنا موضع مخصوص بين مكة وا لمدینة والصحابة اختلفوا في موضع 
إحرامه عل وسہب الاحتلاف ما رواه أبو داود عن سعيد بن جبیر قال: قلت لابن عباس: عجبت لاحتلاف 
أصحاب رسول اللہ 5 في إهلاله حين أوحب» فقال: إن لأعلم الناس بذلكء إنها إغا كانت من رسول اللہ كل 
حجة واحدة» فمن هنالك اختلفواء حرج رسول الله ين حاحًاء فلما صلی في مسجد ذي الحليفة ركعتيه» أوجبه 
في بحلسہ فأهل بالحج حين فرغ من ركعتيه؛ فسمع ذلك منه أقوام» فحفظته عنه» ثم ركبء فلما استقلت به ناقته 
أهل وأدرك ذلك منه أقوام» وذلك أن الناس إنما كانوا يأنون أرسالاء فسمعوه حين استقلت به ناقته يهل» فقالوا: 
إنما أهل حين استقلت به ناقته» ثم مضىء فلما علا على شرف البیداء أهل وأدرك ذلك منه أقوام فقالوا: د 


عرف: الاختلاف في وقت التلبية: قوله: البيداء أحرم إلخ: قال العراقيون: يلبي بعد ركعي الطواف في الفور في 
ذلك الموضع» وقال الحجازيون: يلي عند الركوب» والروايات مختلفة» حديث الباب للحجازيين» ولنا ما في 
الباب عن ابن عمر ايء ولنا ما في "أبي داود" قال ابن عباس یر: أم الله! أواحب في مصلاهء وأهل حين 
استقلت به الناقة» وأهل حين أشرف على البيداء إلى فحديث ابن عباس ظط يفيد زيادة العلم ؤهو مثبت؛ فإن 
بعض الروايات تدل على أنه لی في مصلاه» وبعضها على أ نه لی حين ركب الناقة» وبعضها على أنه لی حين 
حاء على شرف البيداء» فنقول: إنه عل حين لی بي مصلاه رآه بعض الصحابة» ثم البعض الآخرون حين 
استقلت الناقة» ثم حين جاء على البيداء» وفي هذا رووه أكثرهم بل جميعهم» وقال الواقدي: كان الصحابة قريب 
سبعين ألفاء والبيداء موضع مرتفع على ستة أميال من مدينة في طريق مكة» وفي سند حديث الباب خحصيف» 
وهو متكلم فيه» ولعله من رواة الحسان. 
قوله: الشجرة: اسم بالغلبة لذي الحليفة على قريب من ستة أميال من المدينة» وأما ا مھا اليوم فبیر علي؛ ولیس 
هذا علي أمير المؤمنين ن ذه بل هذا علي آخر بدوي. 


أبواب احج ۱ باب ما جاء می أحرم النى 4 


(۹) ہاب ما جَاءَ می أَحْرَمَ الى 5 


سے تس جس م واس So‏ 


٠١‏ - حدقا ہجو پہ جک 


سَعِیّد بن جُبَير عن ابْن عباس كمه أن الكوئ يله هَل في دُبْر الصلاة. 


اس 
ہے ہے ا 


م 0س یی وم Fo‏ مم 5 ot‏ 2 4 کے ساس مس Ta o‏ 0 سام 
POE 0‏ را N‏ رت 


#ى زم 


مفو الدی كحك أَهْلُ الْعِلم أن يحم البَجُلُ في ذبْر الصلا 
() بب ما جَاء في إِفراد 5 
١‏ - حَدََنَ ابو مُضْعبٍ راء عن مَالِكِ بی أَلّي» عَنْ عَبّد لمن بن القاس 


= إا أهل حين علا على شرف البیداء وأم الله لقد أوجب في مصلا عو ملكي انيه 
00( دی کذا ا ورده یق : ق 'الیسپر" 


عرف: أقسام الإحرام والحج: 5 باب إخ: واعلم أن الحج والإحرام على أقسام كثيرة مذكورة في الفقه 
اج سی فقط. وثانيها: الحج فقط. وثالٹھا: الحج ثم العمرة بعده» وهذه الصورة صورة إفراد ال حج؛ وأما 
القران فله أيضاً أقسام» والقران أن يحرم للحج والعمرة من الميقات» وهذا أعلى» ولو أدخل العمرة على ا حج في 
القران فهو مكروه» وقسم آخر سر وهو أن يدخحل المج على ا ثم إحرام العمرة وإحلالها يلان ي 
إحرام الحج وإحلاله للقارن اتفاقا ثم قالت الشافعية بتداعل الأفعال أيضاء أي تداخل السعي والطواف ا 
فلم يبق إلا النية» وقالوا: إن تعدد السعي للقارن بدعة» وتعدد المي للقارن واجب عندناء وكذلك الطواف» 
ولكنهم لم يحكموا بالبدعة على تعدد الطواف. - 

عمرة القارن والمتمتع وأقسام التمتع: واخحتلف في أن عمرة القارن تصح ۳ الحج أم لا؟ والقوي 
الصحة» وأما المتمتع فيشترط فيه أن تكون العمرة في أشهر الحج» ثم التمتع إما أن يكون بسوق الهدي أو بغيره» 
فإن كان متمتعا بسوق الهدي» فلا يتحلل في الوسط بل يوم النحر» وإن كان متمتعا بغير سوق الهدي» فيستحل 
بعد أداء أفعال العمرة؛ ثم يهل إهلال الحج؛ وظاهر "الحداية" وعامة كتبنا أن التحلل في الوسط واجب؛ ولكن في 
"مبسوط شيخ الإسلام خواھر زاده": أن التحلل لمن لم يسق الهدي جائز لا واحب» وأقسام أحر للحج. - 


أبواب احج ۲ باب ما جاء في إفراد ا جج 


هه وه هاج قاوهاه واواه واوا فاه کٹ کگ مهاقه هاه هم هاه هام هماه ماه م هاه هاه هاه ٹہ و و هاو اه هاس وهو وه واه هم کے هن واوا ماقام هاه مد فاو ع مد ممع بعد عه 


عرف - اختلاف الأئمة في أفضل أنواع الحج: وههنا معركة الآراءء وهو أن التمتع والقران والإفراد كلها 
عبادات علينا وهذا بجمع عليه؛ والخلاف في الأفضلية» فالأفضل عند الشافعي ومالك جا الإفراد ثم التمتع ثم 
القران» وقال أحمد ه: الأفضل التمتع بغير سوق الهدي ثم الإفراد ثم القران» وقال أبو حنيفة يلكه: الأفضل 
القران ثم التمتع ثم الإفراد» ثم ههنا احتلاف في أن الإفراد الأفضل من القران هل هو الإفراد بالحج فقط أو الإفراد 
بالحج ثم العمرة؟ ويسمى هذا إفراداً في الاصطلاح وأما الإفراد الذي يكون فيه الحج والعمرة في سفرين» فنص 
محمد يلك في موطئه على أن هذا الإفراد أفضل من القران؛ فإنه قال: حجة كوفية وعمرة كوفية أفضل عندناء ثم 
لمصنفينا كلام في أن هذا المذكور هو ختار محمد فقطء أو هو قول شيخخيه أيضاً. 

الاختلاف في الأفضلية مبنى على الاختلاف في صفة حجة البي 305: ومين الاختلاف ف الأفضلية الاحتلاف 
في حجنه علق فقال الشافعي ومالك جڑا: إنه لی کان مفرداء وقال أبو حنيفة يلك: إنه كان قارناء وقال أحمد 
ابن حنبل رظ ہ: إنه عل كان قارناً إلا أنه مى التمتع بغير سوق الحدي؛ لما في الصحيحين: لو اسقلت من أمرق 
ما استدبرت ما سقت افٰديء وأما أتباع الشافعی بك فقالوا: إنه فيلا کان قارنا مالا أي أفرد بالحج أولا ثم 
قارن لرد زعم الجاهلية من أن العمرة في أشهر الحج من أفجر الفحور وسيأتي كلامنا في هذا إن شاء الله تعا یء 
٠‏ وإنما قال الشافعية: بأنه عك كان قارناً؛ لأنه لا يمكن لمم إنكاره بسبب وفور الروايات» وإنا قالوا بالتداحل أي 
إدخاله عل العمرة على الحج» وا حال أن الروايات الدالة على قرانه عاي آبية عن هذا أشد إباء» والعحب من 
الحافظ أنه قال بإدحاله عل العمرة على الحج وقرانه في المآل لا من بدء الإحرام» وأغمض عن كثير من 
الروايات» ومثل هذا عن مثل هؤلاء ا لحبال بعيد. 

ثم للشافعية فيما بينهم اختلاف في أن الإفراد الأفضل على القران هو الحج الواحد أو الحج وبعده العمرة» ولعلهم 
يفضلون القسم الثاني من الافرادء ثم حجته يتل ختلفة فيما بین الصحابة؛ فإن بعضهم يقول: إنه كان قارناء 
وبعضهم: إنه متمتع» وبعضهم: إنه مفردء بل اختلف الرواة على صحابي واحد مثل عائشة ذُينا؛ فإنها تقول في 
حديث الباب: إنه أفرد بالحج» وف بعض الروايات عنها تصريح القران أنه اتا اعتمر مع حجتہ؛ وكذلك 
اختلف على جابر ده وغيره» وأسانيد كلها صحاح وحسان» وصنف الطحاوي في حجته 83 أزيد من ورقة 
كما في "منهاج النووي شرح مسلم" نقلاً عن القاضي عياض مشي وتكلم في "معان الآثار" في عدة أوراق. 

رد ما نسب الحافظ إلى الطحاوي: وذهل الحافظ ق إدراك مراده في "معان الآثار"؛ فإنه نسب إلى الطحاوي 
بأنه قائل بإدحاله اتتا العمرة على ا حج كما تقول الشافعية. 

وأقول: إن هذه النسبة حلاف الواقع وحلاف تصريح الطحاوي بأنه متلا كان قارناً من أول الأمر» نعم» لكلام 
الطحاوي قطعتانء الأولى في الجمع بین روايات الصحابة قي حجته ِء وقال فيه بإدحال» والقطعة الثانية في 
تحقيق إحرامه ءل في الواقع» وصرع اق لد القطعة بان نود كان کارنا مق اول الفر ام وید الأمر: = 


أبواب الح ظ ٣۳‏ ۱ باب ما جاء في إفراد الحج 


رر روغ ہہ ہہ ٹہ ہہ ۰ڈ معام اعم ململ لمع مومع وم م ورم م رز م واه م ہر م مع وم مد ماع مم ع د و6 ةق ده بب 


عرف = ثم به قال علماء المذاهب الأربعة» منهم الشيخ ابن همام والحافظ ابن حجر وابن قيم وبعض الموالك: إن 
التمتع المذكور في آية: فمن تَمَنّمَ بالْعُمْرَةِ إِلَى الْحَجّ)؛ك (لبقرة: )۱۹١‏ تمتع لغوي أي تحصيل النفعء وهو أداء 
الأمرين في سفر واحدء وهذا أعم من التمة الصطلح والقران المصطلح» وقال البعض: إن اسع الذي نسب 
بعض الصحابة إلى اني يلك في الأحاديت أيضاً تمتع لغوي» وفي "التفسير المظهري" للقاضي ثناء الله الحنفي مك 
صاحب "كتاب منار الأحكام" في الحديث لبيان المذاهب الأربعة» وطريقه في "منار الأحكام" طريق ا حدثین؛ 
وهو من الكبار المحققين» احتار أن الأفضل التمتع بغير سوق الحدي. ثم القران» ثم التمتع بسوق الهدي ثم ٠‏ 
الإفراد» وظي أن التمتع المذكور في القران لعله مصطلح الفقهاء وإليه تۂ بی الفاظ القران: لفن من تَمَتُم بالعَمْرِ 
إلى الْحَج. . .© (البقرة: ۱۹۲)۔ 

الجمع بين روايات الصحابة وأدلة الأحناف: وأقول في احتلاف روايات الصحابة في حجه عاك أن من قال: إنه لكك 
كان متمتعاء فمرادہ التمتع اللغوي كما قال بعض العلماء وأما إثبات أنه نه لت كان ارت فاياء وذعيرته كثرة 
منها ما مر عن جابر ذه في أول الأبواب» ومنها ما في آخر البخاري تصريح أنه ءا اعتمر مع ححته إلخ» ؛ لا أنه 
وقع في غير موضع الج > ومنها ما في "تنقيح التحقيق' ' لابن عبد الحادي الحنبلي عن ستة عشر رحلا ثقة ثقة» قال 
أنس دقء: إن سمعت بأذناي تلبية البي يلك أنه لی بحجة وعمرق وكنت آخذا بلجام ناقته» وفي "مسلم" عن 
انس ف قال: سمعت البي ب يبي بالحج والعمرة جميعاء قال بكر: فحدثت بذلك ابن عمر كم فقال: لی بالحج 
وحده» فلقيت أنسا ده فحدثته بقول ابن عمر ا فقال أنس : ما تعدوننا إلا ضبياناً معت رسول الله لك 
يقول: لبيك عمرة وحجاً فلا يمكن إنكار قرانه أصلاء ثم الإفراد الذي رواه بعض الصحابة لا يجب أولاً جوابه 
بعد إثبات قرانه عك ولأن القران مثبت والإفراد منفي, وا بت مقدم على المنفي» وقد روى الزيلعي قرانه عل 
عن اثنين وعشرین صحابیاء والرحل قادر على أزيد منھماء فجواب الافراد منا ليس إلا تبرع. 

فنقول: قال بعض الأحناف: إنه أفرد بالحج» أي شرع الافراد لا أنه كان مفردا بنفسه» وعندي مرادا "أنه أفرد 
بالحج" أنه اعتمر وحج بإحرام واحد بدون الحلال في الوسط مثل المتمتع بغير سوق الحدي؛ فإنه يحل في 
الوسط ولم يحل البي کٹ مثل ما أ مر أصحابه الذين لم يسوقوا الحداياء فاستنكر الصحابة أن يحلوا ويروحوا إلى 
می ومذاكيرهم تقطر منياء ووجه استنکاف الصحابة سيأ عن قريب» ويمكن أن يقال في أنه أفرد بالحج وتمتع 
بالحج وقارن» بأن احتلاف الصحابة ليس في إحرامه عك بل الإحرام كان إحرام القارنء وإنما اختلافهم في تلبية 
البي ييه أي لفظها أنه ذكر لفظ الحج أو ا حج والعمرة أو غيرهما. 

بيان لطيفة: ولمولانا ههنا لطيفة» وهو أن الشافعية قالوا في رواية سراقة بن مالك: "إن العمرة دحلت في الحج 
إلخ": إن المراد به أن أفعال العمرة دحلت في أفعال الحج» فينبغي لنا أن تقول في "أفرد بالحج إلخ": إنه جعل حعل الچ 
والعمرة مفرداً مفرداً. 


باب ما جاء في إفراد ا جج 


عن أيه عَنْ عَائقَة ٭٭د: ان رَسُزل الله کل ار ا 


سهر: قوله: أفر د الحج: قال الشاه ولي الله ال حڈث الدهلوي في "المسوى شرح الموطأ" : التحقیق فى هذه المسألة: 
أن الصحابة لم يختلفوا في حكاية ما شاهدوه من أفعال البي كه من أنه أحرم من ذي الحليفة» وطاف أول ما . 
قدم؛ وسعی بين الصفا والمروةء ثم حرج يوم التروية إلى میؾنء ثم وقف بعرفات» ثم بات ۔عزدلفة ووقف بالمشعر 
الحرام» ثم رحع إلى مئ ورمى ونحر وحلق» ثم طاف طواف الزيارة» ثم رمی ا لحمار في الأيام الثلاثة. 

وإنما احتلفوا في التعبير عما فعل باحتهادهم وآرائهمء فقال بعضهم: كان ذلك حجا مفرڈاء وكان الطواف 
الأول للقدوم والسعي لأحل ا حجء وكان بقاؤه على الإحرام؛ لأنه قصد ا حج؛ وقال بعضهم: كان تمتعا بسوق 
الهدي» وكان الطواف الأول للعمرة» كأنهم سوا طواف القدوم والسعي بعده عمرة وإن كان للحج؛ وقال 
بعضهم: كان ذلك قراناء والقران لا يحتاج إلى طوافين وسعيّين. وهذا الاختلاف سبيله سبيل الاختلاف في 
الاجتهاديات» أما إنه سعى تارة أحرى بعد طواف الزيارة؛ فإنه لم يثبت في الروايات المشهورة» بل ثبت عن جابر 
أنه لم يسع بعده. 


عرف = مسألة جواز العمرة للمكي في أشهر الحج: وههنا شيء آخرء وهو أن ابن الحمام كان يقول: إن المكي 
لا يجوز له العمرة في أشهر ا حج؛ أراد الحج من عامه أم لاء وهذا حلاف الأحناف؛ فإهم يقولون: إن من أراد 
الحج من أهل مكة لا يجوز له العمرة في أشهر ا حجء ولا يجوز للآفاقي في خمسة أيام» وهي التاسع والعاشر 
والحادي عشر والثاني عشر والثالث عشرء وذكر بحنه في "فتح القدير"» ودعواه أن زعم عدم جواز العمرة في أشهر 
الحج م يكن حض زعم الجاهلية» بل كان ملة إبراهيم عل ثم صار حاثزاً في الشريعة الغرّاء للآفاقي. ۱ 

وأما المكي فالنهي في حقه باق؛ فإنه لا يجوز له القران والدمتع, ثم في هوامش "فتح القدير" أنه رجع عن تحقيقه هذا 
بعد خمسة وثلاثين سنة» ثم هذه الحاشية في كتب هذا العصر في بعض النسخ مفقودة» وفي بعضها في الموامش كما 
كانت» وني بعضها في حوض الكتاب» ثم تردد ابن امام لہ في التمتع والقران للمکی أنهما غير جائزان فقط أو 
باطلان أيضاء وقال ابن عابدين سنك: إن القران صحيح ومكروه تحرياًء والتمتع باطل. 

أقول: الصواب إلى ابن عابدين؛ فإن الوحه يساعده» وهو أن الإلمام الصحيح مبطل للتمتع لا للقران» وقال 
الشافعي ب :إن المكي يجوز له القران والتمتع» ولكنه لا دم عليه واختلف الشافعي وأبو حنيفة أا في تفسير آية: 
#ذلك لمن لم يك کر أله حَاضري المَسْجدٍ الْحَرَام (البقرة: 1۹ » قال الشافعي سلله: إن المشار إليه بذلك هو الدم؛ 
وقال أبو حنیفة یثلہ: إن المشار إليه القران والتمتع. 

بيان روايات عائشة ذأها: قوله: عن عائشة إلخ: روت عائشة ذم إفراد الحجء وفی بعض الروايات عنها: أنه علتلا 


أهل بالعمرة والحج. 


أبواب الحج 10 باب ما جاء في إفراد الحج 


عرف 0ه 1 
لاه 2 g~‏ ص ا لھ سے 01 سرک اع ص ٥‏ سرع ام : ص 
وق البَاب عن جابر وابن غمر ‏ 9:. قال ابو عيسى: حَدِيْتُ عَايْمَة ضف حدیت 


علد س6 


حسَّن صحیح. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا ع عند بَعض اهل العلم. وروي عَنْ ابن عُمر ظا 
الي يل أَفْرَدَ الج وَأَفْرَدَ أو بَخْر وَعْمَرُ وَعْثْمَانُ. 


2 


ھ3 


سے ا کے سم چ تس ہ2 سر ا ص 
6 - حدثتا بِذَلِكَ قتيبَة» حدثتا عبد الله 
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بو عي : وَقَال القُوری: إِنْ افر ردت 3 فحَسَن وَإِنْ قَرَنْتَ فَحَسَنُ) ون 
مغك مَحَسَی. وقال القَافِي مله وَقال: أَحَبُِ نتا اورا تم اقمع كم الَْرَان. 


عرف: بيان روايات جابر وابن عمر د وحكم رواية جابر طثجہ: قوله: وفي الباب عن جابر إے: روی جابر م 
في حديث الباب أنه عك أفرد بالحج» وقد روى في "باب كم حج البي يق" أنه علق أهل بالعمرة والحجء إلا أن 
البخاري صوب إرساله ولا یضرناء وما حسنه الترمذي مع أن رحاله ثقات» وأما ابن عمر را فروى الإفراد 
ههناء وصرح في "مسلم" و"البخاري" أنه تل كان متمتعاء وأيضاً روى ابن عمر طر: أن البي يل وأبا بكر 
وعمر وعثمان د أفردوا بالحج إلخ. 


اد د بد علد 


أبواب الحج باب ما جاء في الل 


)١۱(‏ مات ما جَاء فى في الج نم بَيْنَ الج وَالْعْمْرَة 


or مو‎ 


: نی 
۴ - حَدَّكَنَا فی حَدَكَنَا اد بن رَد عَنْ حُمَيْي عَنْ انی د قال: سَمِعْتُ 


1 مَل 0“ 9ں ہے م م 2 اه سس سل )| ° م 1 
الک 5 يمو ل: لبيك بعمرّة وَحَجَة). 2 الاب عَنْ عْمَرَ وَعمران بن حصین ذيما. 
حلي: قوله: معت البي ب يقول: لبيك بعمرة وححة: قلت: فيه دليل لقران البي 4 وكونه أفضل. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في الجمع بين الحج والعمرة: اعلم أن الحج ثلاثة أقسام: إفراد» وتمتّع» وقرانء أما 
الإفراد: فهو أن يحرم بالحج فقط من المواقيت. والتمتع: فهو أن يحرم من المواقيت إحرام العمرة» فيودّي أفعاهاء 
نم يتحلل إن لم یسق اهدي إلى أن يحرم يوم التروية» وإن ساق بقي محرمًا. 
وأما القران: فهو أن يحرم من المواقيت لهماء ولا يتحلل إلى أن يفرغ عن أفعالهماء فاختلف العلماء في الأفضلية: 
فقال إمامنا أبو حنيفة: القران أفضل ثم التمبّع» ثم الإفراد» وقال الشافعي: الأفضل الافراد ثم التمتع ثم القران» 
وقال إمام دار الهجرة مالك: اتشر تع ثم القرانء ثم الإفراد. وملاك ذلك كله فعل البي عك فما فعله عاك 
فهو حسنء فقال أبو حنيفة سطحہ: إنه علي كان قارئاء ودليله ما روي عن أنس قال: سمعته عثكلا يقول: لبيك 
بعمرة وحح ودليل الشافعي سك ما قالت عائشة ذها: إنه 5 أفرد الح ودليل مالك ما روى سعد بن عمر 
وابن عباس كلهم قالوا: تمتع علتك. 
قال شيخنا مد ظلّه: الأولى بالتحقيق مذهب إمامنا أبي حنيفة مله وهو الأظهر بالنظر إلى روايات» حىّ أن 
الحققين من الشوافع - ومنهم النووي وابن حجر - تركوا مذهب الشافعي سه » وقالوا: إن رسول الله له 
كان مفردًا في بدء الأمر كما قال الشافعي» ثم صار قارئًا بأن أدخل العمرة في الحج» فطريق ا حمع على مذهبنا 
بين الروايات المتضادة المتعارضة الواردة في هذا الباب» هو أنه 5 كان قارئًا من أول الأمر؛ لا كما قال 
الشافعي كك وللقارن توسع في أن يقول أية تلبية شاي إن شاء أن يقول: ليبك بحجّة وعمرة» وأن يقول: لبيك 
بححّة فقط أو بعمرة فقط. فمن سمع أنه فلا قال: لبيك بححّة فقطء ظنَ أنه كان مفردّاء ومن سمع أ أنه 5 
قال: لبيك بعمرة» ظنٌ أنه لا متمقع؛ ومن سمع أنه عت يقول: لبيك حّة وعمرة» تيقن أنه عل قارن» فلهذا 
لا تعارض ف الروايات. 
.فأقوى الدلائل على مذهب إمامنا أبي حنيفة سل جمع البي 4 بین تلبية الحجّ والعمرة؛ ما أن المفرد لا يجوز له 
أن يقول: لبيك بھماء بل بالحجّ فقطء وكذلك للمتمتّع ليس له أن يقول: لبيك يمماء بل بالعمرة فقط. وأما 
القارن فله توسع فيهہ إن شاء جمع بينهماء وإن شاء أفرد» فجمع ءلكلا بين التلبيتين لا يستقيم على مذهب الشافعي = 


أبواب الحج ۰۷ باب ما جاء في الجمع بین ا حج والعمرة 
قال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتٌ ادس هه #ه حَدِيْثُ حَسَیٌ صَحِيْحُ وَقَدْ ذَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعلم 
إل هَذَاء واتار ِن أَهْلِ الکوْقَة وَغَيْرجِم. 


مع 


Gn 


شيخ = ومالك جا ها أصلاًء وأما على مذهبنا فقد قڈمنا على أنه ورد في بعض الروايات صرهًا أنه علي قال: 
قارنت ہھماء فبشرط الإنصاف هذا مؤيد لما ذهب إليه إمامنا أبو حنيفة مله ومعارض وم خالف لما ذهب إليه 
الإمام الشافعي والإمام مالك «ذا. 

وما رويت من الروايات خلاف مذهب أبي حنيفة من التمبّع» فمعناه التمتع اللغوي لا الاصطلاحي» ومعیٰ رواية 
عائشة خہں: "أنه عل أفرد الحج" يعن أنه 4 كان قارئاء فأدى أفعال کل واحد من الحج والعمرة على سبيل 
الإفراد والاستقلالء لا بأنه أدحل أفعال العمرة في أفعال الحج كما قال الشافعي على فهذا التأويل أفاد فائدة 
أخرى لمذهب إمامنا أي حنيفة أن وكذلك معن إفراد أبي بكر وعمر وعثمان نل يعن ل یدخلوا أفعالها في 
أفعاله» بل ادوا كل واحد على سبيل الاستقلال» ويمكن أن يقال: إفهم حجوا حجًا متعدّداء فأفردوا أيضًا مرّة 
وقارنوا أحرى ى. وأما في عمر ومعاويةها؛ فإنما يفيد الشافعي ہگ سه إذا حمل على التحرم ولا يحمل أدن عاقل 
عليه» كيف! وقد ثبت مشروعية القران والتمتع بنص القرآن الشريف» وأجمع المسلمون على حسنهماء بل النهي 
كان للشفقة على أمة محمد يكب بأن لا يتكلفوا عليها في سفر واحد إلى بيت الله تعالى» بل عليهم أن يدوا الحجّ 
والعمرة بسفرين» وأجمعوا فضيلة السفرين مرّتینء وهذا كما قال أبي: إن ابن مسعود ذه يعلم يقيئًا أن ليلة 
القدر هي ليلة سبع وعشرين» لکن كره أن یب رکم فتتكلوا. 


سی ود تنا 


أبواب الحج بہت باب ما جاء فی التمۃ 


NE 


۸۱ مر ہہ ہہ تہ کہ 


ا وف 
TT‏ ا أ 
7 د 5 7 1 وی اہ [ کور 
تقال الصّحَاك بن ين 4: لا بَضتع ذلك إلا من هل َر الله قال سعد 4 
بنْس ماقت يا اي ت جي قال الشاك 4 : فَإِنَّ عر بی ا لطاب قد کی عَن ذلك 


سهر عر 
قال سعد ه: قد صَنَعَهَا سول الله كل وَصَتَعْنَاهَا مَعَهُ. هَذَا حَدِيْتُ صَحِيْحٌ. 
٥‏ - حَدَّكَنَا ب يبا 
1 ا 


له سي رجلا 


ب سو 


عَنْ صَالِحَ بْنِ كُيْسَانَ عن ابن شِهَابٍ: e‏ 
ِن مل السام وَهُوَيِسْأَلُ عَبْدَ الله بْنَ عْمَرَ ضما عَنْ 2 م بِالْعُمْرَةِ إل اح 


سهر: قوله: جھل أمر الله: [وهذا من غفلته عن كلام الله تعالى؛ فإنه قال: مفَمَنْ تَمنَّعَ بالعُمْرَة إلى الک (البقرة: ۱۹)۔ 
(شرح الموطأ لعلي)] قوله: ما قلت: [فإنه الحظر الذي يجب عنه الحذر. (علي القاري)] 

قوله: قد نمى: [لأنه رأى الإفراد أفضل منهماء و لم ينه عنهما على وجه التحريم. (علي القاري)] 

قوله: قد صنعها: والمعئى أن هذا يكفي قي ا حواب إن كنت من أهل التحقيق دون أهل التقليد. (شرح الموطأ لعلي القاري) 


عرف: تحقیق التمتع المذكور في القرآن الکریم: قوله: باب إلخ: قال أكثر العلماء: إن التمتع المذكور في القرآن 
تمتع لغوي لا اصطلاحي» وظیٰ أنه أيضا اصطلاحي. 

استدلال من قال بأفضلية التمتع بحدیث الباب والرد عليه: قوله: قد صنعها رسول الله إلخ: من قال بأفضلية التمتع 
استدل بحديث الباب» وادعى أنه ع حل في الوسط. وأقول: لا مسكة هذا القائل صلا إلا ما في "النسائي" 
رواية» وقد ثبت في الصحيحين وغيرهما حلقه 4 في میء وأيضا كان البي 4 قد ساق الهدي» فكيف يحل في 
الوسط؟ فما قي حديث الباب من التمتعء قيل: إنه أحاز التمتعء وقيل: إن المراد بالتمتع التمتع اللغوي. 


أبواب احج o‏ ) 00 باب ما جاء في التمتع 
فَقَال عبد الله بَنْ عُمَرَ ظف: هی خلال, قال الا إن باك هذ تقى عَنھَا مل 
ر عرف 


عَبْدُ الله بْنُ عُمَرظلہ: أَرَأَيْتَ إِنْ گان أبي تقی عَنْهَا وَصَنَعَهَا رَسْوْلُ 
تب ام مر سول الله کہ فال الكَجُلُ: بَلْ أَمْدْ رَسُوْل الله اللہ فَقَالَ: لَقَدْ صَنَعَهَا 


9 


رول الله 3 هَدَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِیٔع 


عرف: بيان في عمر وعثمان دا عن القران والتمتع وتمسك الشافعية به: قوله: أبي تھی إلخ: ثبت نمي عمر 
وعثمان تا عن القران والتمۃ > وتمسك به الشافعية على أفضلية الإفرادء وحمل النووي النهي على الكراهة 
تنزيهاًء ولعله أراد المفضولية؛ لأن الأقسام الثلاثة تة للحج عبادات عظمى إجماعاً. 
توجيه ال حفیة عن في عمر وعثمان ذكما: ثم أحاب الحنفية عن في عمر دنه كما أجاب الطحاوي» لكنه لم يبحث 
عن في عثمان فق وأما عامة الأحناف فأحابوا عن في عمر وه إجمالاء ويجب التفصيل في الحواب عن فيه 
عن القران والتمتع. فأقول: إن مثار النهي عن القران لیس ما زعمواء بل غرضه أن يسافروا إلى بيت الله مرتين» 
فالأفضل من القران الإفراد الذي في سفرین؛ ولا يخالفنا هذا؛ لأنه قد نص محمد عله في موطته أن حجة كوفية 
وعمرة كوفية أفضل عندناء وأما دلبل أن مطمح نظر حمر فا عدد لسر قما ارح الطحاوي قال عمر ذم:. 
"افصلوا بين حجكم وعمرتكم إل" وفيه قال عمر ذ»: واوا الْحَجّ وَا رة (ولبرة: )۱۹١‏ آي الاقام 
أن يكون الحج والعمرة في سفرين. 
وأقول: إن عمر بن الخطاب وله يقول بأفضلية القران؛ فإنه يتمناه كما في "معان الآثار' بسندين عن ابن عباس اء 
قال: قال عمر دقنه: لو اعتمرت في عام مرتين ثم حججت لجحعلتها مع حجيء وفي السند الأول سليمان بن 
شعيب وهو الكيسان» ووثقه ابن يونس والسمعان» وأما ي عمر ونه عن التمۃ ففي "مسلم': أنه كان لا يرضى ٠‏ 
الحل في الوسط فمنشاً النهي عدم الرضاء بالحل في الوسط وقال الأئمة الثلاثة : إن الحل في الوسط للمفرد 
الذي نم يسق ا ٰدي كان خاصا بعهده علا ولا يجوز لغيره» وقال امد سل : يجوز الحل في الوسط الآن أيضاء 
وقال ابن تيمية: إن التحلل في الوسط واجب؛ ويكون حبرا من جاتب الشارع من حین یری بیت الله طاف؛ 
ونسبه إلى ابن عباس ما أيضاً. ۱ ۱ 
وأقول: إن منشأ تھی عمر دده عن التمتع هو وجه إنکار الصحابة من الحل قي الوسطء كما قالوا: نروح إلى می 
ومذاكيرنا تقطر منياء وأحبوا أن يتمادوا في العبادة أي الإحرا» وزعموا أن أمره لا بالتحلل إثما هو إبقاءً عليناء 
وزعم الزاعمون كافة أن وجه إنكا ر الصحابة من الحل تي الوسط كان زعم الجاهلية من أن العمرة في أشهر 
الحج من أفجر الفجورء وم أر أحدا عدل عن هذا الوحه» ولك أقول: إن هذا الوحه لا يلصق؛ فإنه كان 
الصحابة قد اعتمروا قبل هذه الحجة ثلاث عمرات في أشهر الحج أي ذي القعدة» وما أنكر أحدهم على تلك 
العمرات؛ فليس باعث استنكاف الصحابة من الإحلال إلا أنهم أحبوا التمادي في حال الإحرام» ولم یرضوا = 


أبواب احج .۷ باب ما جاء في التمتع 


٥‏ | ۱ كرف 
0 2 کسر موی وساي و ٥ر‏ ۹ہ .۹5ل چ I0‏ س ع 8 وس ه ° 86 
3 - جنثتا او مہ بن المت » حدفتا عہد الله بن إدردس عن ّث 


ہر عرف 
ا عر م 


عن طاوس» عن كن ابن عبایں د كفن قَال: : تمتع رسو رَسُول الله 5 ا # وَآبو بر و عُمر وَعَثْمََانُ) 
وول من تھی عَنْهُ مُعَاوية. رفي اباب عَنْ عل وَعُنْمَا عَثمَار ت وَجَاہر وَسَعْدِ وَأَْمَاءَ بنْتِ 
أبي بر وَابْن مر 28 


اس 
۔ سے ۶ 


م و r‏ .ےھ fo‏ سر - مر ھ 98 ع سل و o‏ 8ئ ےم ہم 
ال أَبُوعِيْمَى: حَدِيْتُ ابْنِ عَبّایں #د حَدِيْثُ حَسَیُ. وَقَدْ اخْتَارَقَوْمٌ مِنْ أَهْل الْعِلْمِ 
مِنْ أَصحَاب التي وَغَيْرِهِمْ الكَمَتُمَ بالْعْمْرَ 


شع أن ذل اتل بغنرة ف ابر اج کم زیم حقى ج ته متت منم وَعَلَيْهِ 


دما اسْتَيْسَرَ م ِن الي قمَن لع جذ قَصِيَام تلائ ایاج ني الح وسبْعةٍ ذا و جَمَ إلى أَهْلهِ 


ار 


سهر: قوله: تمنّم رسول الله 5: قال النووي: قال القاضي عياض: هو محمول على التمبّع اللغوي» وهو القران 
آحراء ومعناه: أنه ےيل أحر م أولاً بالحج مفرداء ثم أحرم بالعمرة» فصار قارنًا في آخر أمره» والقارن هو المتمتع - 


عرف = بالحل في الوسط وقالوا: نذهب إلى مئ ومذاكيرنا تقطر منياء وأما في عثمان د فوحهه لم أجده 
بالروايات إلا ما في "مسند أحمد"؛ هذا والله أعلم. 

بيان حال الراوي: قوله: ليث إخ: أي ابن أبي سليم وهو راوي حديث: من كان له إمام فقراءة الإمام له قراءة في 
"معان الآثار" وحسن له الترمذي» ومسلم ف المقدمة عده من رواة الحسان. ثم أقول: الحق أنه من رواة الحسان. 
قوله: تمتع رسول الله 25 وأبو بكر وعمر إِلخ: روى ابن عباس ا ههنا ههنا: أن البي 5 وأبا بكر وعمر دید 
تمتعواء وروی ابن عمر فی سابقا أهم أفردوا بالحج. قوله: معاوية إلخ: قد ثبت النهي عن عمر وعثمان ظا أيضاً. 
بيان الاختلاف في حكم دم التمتع والقران: قوله: دم ما استيسر إلح: قال الشافعي ملكه: إن دم التمتع والقران 
دم حبر» أي حبر ما فاته من إفراد الإحرام» فلا يجوز له أن اکل مهل وقال أبو حنيفة ملله: إنه دم شكر فیجوز 
له أكله. ونقول: قد ثبت أكله ء2 

وقت مستحب للصوم لمن لم يجد الهدي: قوله: في الحج إلخ: يستحب الصوم عندنا يوم السابع والثامن والتاسع 
لمن لم یجد الهدي» ولو تأخر عن التاسع فتحتم الدم. 

الاختلاف في المراد عن الرجوع: قوله: إذا رحع إخ: قال أبو حنيفة يلكه: إنه كناية من الفراغ عن ا حجء وقال 
الشافعي بكه: لا كناية بل يعمل بظاهره. 1 


ا CSIR‏ ف روا0000 HCA rrr‏ سمه جب عن ع طبع TITER‏ سج ڈ7 


أبواب الحج ۷۱ باب ما جاء في التمتع 


وَمُسْتَحَبٌ لِلْمْتمَتّم إِدَا ضام تَلَائة أيَام في احج َنْ يَصُوْمَ في الْعَضْرِ وَيَكُوْنَ آخِرُهَا 
وفيا بود الجا جو ا 
أَصْحَابٍ التي 4# مِنْهُمْ ابْنْ عْمَرَ وَعَائِْمَة سای 


وَإِسْحَاقٌ. وَقَال مع 5 0 تصد هھ 02 التَّمْرِيْق وهو قو هل الْكْوْقَة. 
قال قال ابو عو . اكریْٹ ھت رون المت 0 2 احج وهو قول 20 


ر 


سهر = من حيث اللغة» ومن حيث المعئ؛ لأنه ترفه باتحاد الميقات والإحرام والفعل» ويتعيّن هذا التأويل ههنا؛ 
لما قدمناه في الأبواب السابقة من الجمع بين الأحاديث في ذلك كذا قاله الطيبي. 


عرف - الإشكال على التمتع والقران للمكي والجواب.عنه: تعمة: إن لي إشکالا ي آية: ولك لمن لم يكن 
هله حَاضري الْمَسْحِدٍ الْحَرَّام ...4 © (البقرة: )۱۹١‏ على ما قال الأحناف من أفها للنهي عن التمتع والقران للمكي» 
بأن مثار النهي إما العمرة في أشهر الحج» أي عدم جوازها في أشهر الحج» فصار المآل ما قال الشيخ ابن ا حمام اي 
ثم رجع عنه» وذلك حلاف جميع الأحناف» وإما مثار النهي ضم الحج والعمرة في السفر والإحرام» فدل على . 
أفضلية الإفراد» وهذا أيضاً بخالفنا في أفضلية القرانء والإشكال وو ولم يذكره أحد من الأحناف» وأما 
الجواب فليس بذلك القوي» وهو أن مثار النهي غير هذين الأمرين» وهو أن المرضي ومطمح النظر تحقيق 
السفرين فلا إيراد. 

وإن قيل: إن الإفراد الذي يكون فيه الحج ثم العمرة» يجب أن يكون أفضل من القران في سفر؛ لأن قي القران أتى 
ارم بشیئین أي الحج والعمرة من ميقات واحد» وأما في هذا الإفراد فأتى .عزية أي تعدد الميقات؛ لأنه آحرم 
. للحج من الميقات ال له» وأحرم للعمرة من حارج مكة [أي ا حل]ء فإذا تعدد الميقات فيفضل على الذي ميقاته 
واحد. قلت: إن المفرد بمذا الإفراد اعتمر بعمرة هي في قدرته ومكنته» وليست بلازمة من جانب الشریعة؛ وأما 
القارن فالعمرة عليه واحبة لا في مكنته؛ فما يكون لازماً من جانب الشارع يكون أفضل. 


*# ود عد 


أبواب الحج VY‏ باب ما جاء في التلبية 
)ر۳٢(‏ 51 ما جَاءَ ١‏ في الكَلْبِيَة 


کے و مو سرهم جم 2 م مو مہ 2 ہے 2 ەر ۰ “0 
۸۷ - دتا أَخْمَدُ حمد بن منيع» حَدثنا إِسمَاعِيل بن إِبِرَاهِيمَ عن ايوب» عن تافِع» 
سهر عرف ور 


عَنْ ابن عْمَرَ ضما قَال: گان تَلَبيةٌ الي 44 لبَيْكَ الهم لبَيْكَ ايك لا د شَرِيْكَ لَكَ لَيَيْكَ 
8 ا وَالمَّعْمَةٌ ك وَالْمْلْكَء لا سَرِيْكَ لَكَ». 


8م - قتا تيبةه حَدَکتا اللي عن تافعء عن اڼي عْمَرَ ٹر نه 


7 3 


فَانْطلَقَ يهل يَمُوْلُ: لبِيْكَ الل َبَبْكَء لا سَرِيْكَ لَكَ لَبَيْكَء إِنَّ الْحَمْدَ وَالتَعْمَةَ لَكَ 


سهر: قوله: لبيك اللهم: من التلبیة أي احابی لك يا رب» من لب بالمكان ولب به إذا أقام به ولب عليه إذا لم يفارقه» 
أو اتجاهي وقصدي إليك يا ربء نحو داري تلب دارك أي تواجھھاء كحب لباب أي خالص مخلص. (بحمع البحار) 


عرف: بيان استحباب الوقوف في ألفاظ التلبية وسنية الجهر بالتلبية: قوله: باب !2: الوقف في أربعة مواضع 
في ألفاظ التلبية مستحب» ويسن ن ا لحھر بالتلبية مم لا لهن. 
بيان الإعراب: قوله: لبيك !خ: هذا مفعول مطلق يجب حذف عامله لضابطة ذكرها الرضي» وذكرناها في 
ابتداء الكتاب تحت "غفرانك"» وتقدير العبارة هكذا: ألب لك إلباباً بعد إلباب» والمخن للتكرار كما صرح 
النحاق ومثل هذا قال السيوطي لہ في آية ثم ازجع البَصرَ کرکی نہ «لللك: )٤‏ أي كرة بعد كرة, وكذلك في 
آیة: امیا نی كر عنيلٍ .. .€ (ق: 4 أي ألق ألق. 
ضبط الكلمة: قوله: ا لحمد إلخ: ذكر في "الهداية": قال أبو حنیفة مظّ: "أن الحمد" بفتح الحمزة وکنت متحیراً 
في أن المستحسن ذوقاً هو كسر "إن' ' كما قال محمد لہ فاستقريت حي أن رأيت ف "الكشاف" روایة الكسر 
أيضاً عن أي حنیفة رلكد. 
فائدة: ذكر قي "دلائل الإعجاز" أن شاعرا قرأ قصيدته على آخر وكان فيها: 

بكرا صاحيٌ قبل المجير إن ذاك النجاح في التبكير 
فقال: ينبغي قي المصراع الثاني: 

بكرا فالنجاح في التبكير 


e‏ لہ س هم 


َسْوْلِ الله 23 رنه من علیہ 
تر قَلبيَة 00 07 يك وا َير في 6 ك لبيك ری 


سے ن ون 


سے" 


مَسْعُود وَجَابِرِ وَعَائْمَةَ وَابْنِ غَبّایں اي میرم 
7 € ای تر حون حت صن وَالْعَمَل عَلَيْهِ عند اهل الْعلم 
ا ان ا ين ا تر وهو قول سُفْيَانَ اوري وَالسَافِِيَ وَأَْمَدَ وَإسْحَاقَ. 
وَقَالَ الاي فا قَإِنْ رَادَ رَائِدٌ في الكَلْبِيَةٍ سَيًا مِنْ تَعْظِيْمِ الله لا بَأْسَ إِنْ کَاء الل 
راحب إِكَ أَنْ يَفْمَصِرَ عَلَ تَلْبيّة وَسْوْلٍ الله 4# 

ال اكاك و 9 نه لا يأ بزِيّادَةٍ تَعْظِيّمِ الله يهاه لِمَا جَاءَ عَنْ ابن عْمَرَ ره 
وَهْوَ حَفِظ الكَلبِيَةً عَنْ رَسُوْلِ الله 4# فم راد ابن عْمَرَ كف في بيه مِنْ قِبَلِه: 
لبَبْكَ وَالرُعْى إِلَيْكَ لقتل 


سهر: قوله: لبيك لبيك: خلاصة معناه: أجبتك إحابة بعد إحابة» وكرّره للتأكيد, أو أحدهما في الدنيا والآخر في 
الأحرى» أو لبيك ظاهراء أو لبيك باطنًا. قوله: "وسعديك” أي أساعد طاعتك بعد مساعدة في خدمتك. (شرح الموطأ) 
قوله: والرغیی: بالضم مع القصرء و"الرغباء" بالفتح مع المد كالنعمى والنعمای ومعناهما الرغبة» كذا في "الجامع' 
قوله: والعمل: عطف على "الرغبى"؛ وخبره حذوف يدل عليه المذكورء معناه العمل ينتهي إليك» وأنت المقصود . 
في العملء وفيه معن قوله: يك عبد تعبك وإ ياك ياك تستعين» (الفاتحة:ی. (الطيبي) 


عرف: بيان الزيادة في التلبية ووقت قطع التلبية للحاج والمعتمر: قوله: وكان يزيد إلخ: في "الکنز": إن من 
أراد الزيادة في التلبية يزيد في عجزها أي آحرها لا في وسطهاء وليكن هذه الضابطة في كل من الأدعية المأثورة» 
والأؤْلى الاقتصار على ما هو مأثور؛ فإن الروح في المسنونء قال الفقهاء: إن الحرم يكثر التلبية مهما اُمکن: 
ويختمها ا حاج عند رمي ا حماں ويختمها المعتمر عند استلام ا حجر. ۱ 


باب ما جاء في فضل التلبية والنحر 


VE 


أبواب احج 


لي کر سا ت 7 اس ٭ 3 2 م 1 هه سا کے 20 
4( بای هنا ا 3 فضا اتبيه والتحر 
1 وهو الذبح 


۹ - حَدَّتَنَا مد ني بْنُ راف حَدَنَنَا ابْنُْ غ ابي قُدَيْكِ وَحَدَّكَنَا إِسْحَاقُ بن مَنصَوْر 


ُ آي قُدَيْكِ عَنْ الضَّحَّاكٍ بن عُنْمَانَ عَنْ بن | لئنگیں عَنْ عبد البَحْمّن 


حَدَّثَنَا ابْنُ 
سيل أي الج أَفْضَلُ!؟ 
أي أي محصال ا حج 


ابْنِ ریو ع عن ابي بكر الصَدَیْي + ك: أنَّ رَسُوْل الله 5 


قَالّ: ,0ھ 000 0 
٠‏ - حَدَّكَنَا هناد حَدَّكَنَا إِسْمَاعِيْلُ بن عَيّاش عن عُمَار یمر 
بالتحتية والمعجمة 
ال قال رز اله ر ھا مز ہجو 


٥ 26 3‏ م 
أَؤْمَدَر حَقی د رص مِنْ تا وَهَهِنَا). 


۹۱ - دتا 7 بن 7 الژَعَفَرَاخ ون الَحْمَنِ بن السود أَبُو عَمْرِو 


٤‏ یندا بن من عن تار ني خر عن آي حا عن سو 


ال لجصری قَالا: د5 : 
بفتح وله ر 


این سعد 4 عن الي تا حَدِيْثِ إِسْمَاعِيْلَ بن عياش. وف الْبَابِ عَنْ اب 


سهر: قوله: العّ: رفع الصوت بالتلبية وغيرهاء والفجّ: سيلان دم الهدي والأضحية 
قوله: غزية: [بفتح المعجمة وكسر الزاي وشدة التحتية.] قوله: 1 و مدر: هو طين مستحجر. (ج) 
قوله: من مهنا ومهنا: أي إلى منتهى الأرض من الشرق والغرب. (انغمع)] 


قوت: قوله: الع هو رفع الصوت بالتلبية. " 7 بفتح المثلثة وتشديد الحيم: سيلان دماء اهدي والأضاحي. 


حابي : قوله: عن 0 حازم: قلت: امه سلمان أراه. 


أبواب احج ۳Yo‏ باب ما جاء فی فضل العلبیة والنحر 


2 عت نيد وديم ماصع مدجعه: ا سحاد بع سوط نات باه ا ا يفوك amar rr‏ جع بسو الجر اج بي بي شل شع 21A‏ شط لك ER‏ فته لصوب سج ہہ ہج ںہ ہک تس پٹ ركاه :مرح مضه شس نا 


تیر 
ر عو 9 


ا حَدِيْتُ أبي ڪر 4 حَرِيْتُ عَرِيْبُ لا 5: َعْرِفُهُ الا مِنْ حَدِيْثِ ابن 
عَنْ الضَّحَّاكِ بر بن عَثْمَانَ. ومد بْنُ الْمُنْكَدِرِ ا م مَسْمَمْ مِن عَبدِ الرْمَنِ 


سے 


ا اج وقد وى ند و النشكير عن می ٹر نو ا تی با ٤‏ عَنْ 
وَرَوَى ابو بحم الان ضِرَار بْْ صُرد ڌا الْحَدِيْتَ عَنْ ابن أي قُدَيْكِ عن الاك 
بن فتك عن مت بي اللنکیں عن سينو بي َب الم لی زازه عَن أيه 
ل أو تی تيفك امم ن الح ٠‏ كول كل اد د 4 َل: مَنْ قال في هَدَ 


الَْدِيْثِ: «عَنْ محمد بن المُنگڍرء عَنْ ابن عَبْدٍ البَحْمَنِ بن ين يربو عَنْ أَبيْداء مذ أَخْطاأً. 


ضِرَار. 


1 


5 


قَال: و سَمِعْتُ محمدا يقو ُ: ڈگزٹ لَه حَدِيْتَ ضرا بن صُرَدٍ عن ابن اي فَُيْكِ تقال: 
مقولة ترمذي 


هُوَ طا قَقْثُ: کا قد ری غَيْرُُ عن ابن أي قُدَيْكِ أَيْضا مِثْلَ رِوَايتِهِ فَقَالَ: لا هَيْءَ. 
ِنَم َوَوْهَ عَنْ ابن 7 قَدَيْكِ؛ وَلَمْ يڏ كر وأ فِيه: ١عَنْ‏ سيد بي عَبڍ الرَّمَنِا» وريه 
لف راز ئن ر رڍ. وَ۲الْعَخٌ) هُو رفع الصَوّتِ ِالَلبيَة و «الكَج) هُوَ َر الندن. 


سهر: قوله: ضر ضرار بن صرد: : هو اسم أبي نعيم» ويي "الجامع": ضرار بکسر المعحمة وحفة الراء لاول؛ ابن صرد 
بضم الصاد المهملة وفتح الراء وبالدال المهملة. 
قولہ: حر البدن: مى بدنة» هو ما يهدى إلى البيت من الابل والبقرء وقیل: من الإبل خخاصة. 5 


RRR 6د‎ * 


أبواب ا حج----- ٦‏ باب ما جاء فی رفع الصوت بالتلبية 
ا ي 
(15) يَابَ مَا جَاءَ في رفع الصوت بِالكَلبیَة 


مو مره 


0816ھ مج" » حَدَثتًا سيان بْنُ عَيَيْتَةَ عَنْ عَبْد الله بن أبي 
ينه عن چ5 
ن أَبيْه مك 


قَال 7 15 الله نب 5 7 ان آنآ اضعا 5 7 -- 
الال أو اة ظ 


يفك عن عاد التب عن ونه تی کا ہف عن ا ا ول بی 
وَالصَحِيْحُ مو لاا بن ن الساثب» عن ا مدا ا 3 اشاپ بن لاد 


| وداه 


وا وني الاب عَنْ زَیٔد بن حال واي هُرَیَْة واد eT‏ 


سهر: قوله: رفع الصوت بالتلبية: التلبية سنة» وليست بشرط لصحة ا حجء ولا واحبة» ولو تركها 
لا دم عليه» ولكن فاتته الفضیلة وقال بعض أصحابنا أي الشافعية: هي واجبة يحبر بالدم» وقال بعضهم: هي 
شرط لصحة الإحرام» وقال مالك: ليست بواجبة» ومن تركها لزمه دم. قال الشافعي ومالك: ينعقد الحج بالنية 
0 ٰ9 00 لاد إل اللي E‏ 


عو ےر ا 


أيواب الحج ۲۷۷ باب ما جاء نی الاغتسال عند الإحرام 


عرف مه 1 
(17) بَابُ مَا جَاءَ في الاغْتِسَالٍ عِنْدَ الوخرًا 


نے 


۳۴- قتا عَبْد اللہ بن أَبي زيا حَدَکتَا عَبْدُ الله يِن يَعْقيْبَ الْمَدَهُ عَنْ ابْن 
: 0 ی رند ی ۷٤ک‏ ص50 رى الك کل 
ر لاله َاغْتَمَل 
گال أَبُو عِيْسَى. هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبُ. وقد : اسْمَحَبٌ بَعْضُ أَهْلٍ الْعلم الْإْتِسَالَ 
عِنْدَ الِخْرَام وَهُوَ قَوْلُ الشَافئ. 


سهر 


130131333777 
(۱۷) باب ما جَاء في مَوَاقِيْتِ الْإخرام لأَهْلٍ الاق 


A4‏ - حَدنَتَا أ حر مد بن کے 20 ِسْتَاعِيْلُ : بن إبرَاهِیَْ عن غ اب عن ن¿ نافع 


1 


عن اد بن عَمَر ا أن رجا قَالٌ: مِنْ أَيْنَ نهل يا رول اللّه؟ سی 0201111818337 


سهر: قوله: جرد لإهلاله: أي تعرى عن ثيابه المخحيطة والقميص. 
قوله: مواقيت الإحرام: ا مواقيت جمع ميقات» وهو الوقت المضروب للفعل» فالمراد به ههنا الوقت والمكان اللذان 
يحرم منهما الحاج. 


عرف: حکم الغسل عند الإحرام: قوله: باب إلخ: يسن الغسل عند الإحرام» ولكنه ليس للتطهير بل للتنظیف؛ 
. وفرعوا على هذا أن الحائضة تغتسل للتنظيف ولا تطهر به. ظ 

الاختلاف في توقیت ذات عرق لأهل العراق وحكم تجاوز الميقات بلا إحرام: قوله: باب إلك: قال الحنفية: 
إن خمسة مواقيت مرفوعات مع ذات عرق للعراقيين وهي حامسة» وكانت حملت في عهده عل ثم أعلن ها 
عمر ذه وقال الشافعية: إن ابعداءھا من عمر وه لا منه علا وأبعد المواقيت ميقات المدنيين ذو الحليفة» 
وأقربھا ذات عرق للعراقيين. 

وهذه المواقيت لمن مر عليهاء ومن مر بين الميقاتين يحرم من محاذاة أبعدهماء ولو مر بلا إحرام يحوز» ولا بجوز 
الرور بلا إحرام من أقریھما إلى مكة» ولو تحاوز بلا إحرام يكون جانياً. ٠‏ 


أبواب الج ۳۷۸ باب ما جاء في مواقيت الإحرام... 


سر 


فقَال: یل أَهْلُ الْمَدِيْتَةٍ مِنْ ذِي اة وَأَهْلُ السام مِنْ ا جْحْفَةِ 00297 
قَال: «وَأَهْلُ یمن م 0 یز بلک 
7 : 


وني ااب عن الي باي وباي بي بد الله عبد لل ني رو ن ۔ قال بو عِيسَى: 


6 - دكا بو کرنب: حَذَكنا زع عن فيان عن تند بر ن اي زياد عَنْ 
ححَمّد بي عل عَنْ ابی ن عباس ثے: أن الى 8 وَقَتَ ت لال التشرق الق 


ا أي عيّن اليقات 

سهر: قوله: بهل أهل المدينة: الإهلال: رفع الصوت بالتلبية عند الدخول في الإحرام» ذكره السيوطي. 

قوله: من ذي الخليفة: بالتصغیں وهو موضع قريب المدينة» اشتهر الآن ب'يثر علي'» قوله: "ويهل أهل الشام" أي 
إذا وردوا من غير طريق المدينة» وكذا أهل مصر. "من ا ححفة'' بضم الحيم وسكون المهملة» وهو المسمّى ب"رابغ" 
قوله: وأهل جد: وكذا أهل الطائف ومن حوهم من أهل شرق من قرن - بفتح القاف فسكون - موضع 
مشهور عند أهله» كذا ذكره علي القاري في "شرح الموطأ". وفي "المجمع": ويسمى قرن ا نازل وقرن الثعالب. 
قوله: یلملم: [بفتح الیاء واللامين» يقال: أللم جبل من جبال تھامة. (علي القاري)] ۱ 

قوله: العقيق: [موضع قريب من ذات عرق.] 


عرف = بيان موضع الإحرام لمن مر بين المیقاتین: وقال محمد في موطئه: وقد رحص لأهل المدينة أن 
يحرموا من اللمحفة لخ ؛ وهذه الميقات أقرب إلى مكة من ذي ا حلیفقہ ثم أتى محمد ۔ لہ عرفو ع على هذاء وهذه 
السألة لم أحدها في + غير "الموطأ" من كتب الأحنافء إلا أنه قال صاحب "البحر": سالیٰ ابن حجر المكي 
الشافعي ينك: من مر بين الميقاتين من أي موضع يحرم؟ فقلت: إنه یقڈر بأقرهماء ولا يتجاوز من مسافة 
المرحلتين من مكة؛ لأن أقرب المواقيت ذات عرق على مرحلتين» ثم قال أبو حنيفة ہ: من مر على الميقات 
مريداً مكة» يحب عليه الاحرام أراد الحج أو العمرة أو لاء إلا الحطابين أو ا حشاشین؛ وقال الشافعي با لا يحب 
الإحرام إلا على من يريد أحدهما. 

ضبط الكلمة: ون المنازل' ' بسكون الراء» وأحطأ الجوهري حيث قال: إن قرت النازل بفتح الراء. 

تحفيق عقيق: قوله: لأهل المشرق العقيق !لخ: هذه الميقات عند ذات عرق» وبين ذات عرق وعقيق جبل فاصل؛ 
وهذا عقيق غير وادي عقيق على ستة أميال من المدينة. 


أبواب الحج ۳۷۹ باب ما جاء فيما لا يجوز للمحرم لبسه 


(۱۸): بات مَأ جَاءَ فنا 7< وؤ لِلْمُخْرم لَبْسْهُ 
7 - حَدَّنَنَا قُتَيْبَة حَدَّثَنَا اللَيْثُ عَنْ تافعء عَنْ ابن عُمَرَ تل أ 
تَقَالَ: يا رسو اللہ مادا امتا ا أن كليس ِن الشاب في ا زم 
فَقَال يسول الله 25 ال لن خر اشر وَل روبلا ولا لاق وَل الْعَمَائِمَ 


رلا ا ماف إِلّا أَنْ يَكُوْنَ أَحَدٌ لَيْمَتْ له تغلان د ى الین مسقل الْکَخْبین 
و يكون | سفل مِن 


بکسر الحام جمع حف 


ےر سس يه 


ہر o‏ ته 19 ہس o‏ 0 
دو تع مل ار و زياد بَعْدَ قَوَلْه: إو: احَدِيْت سن وَعَتَّدُ 


co‏ ع بن 


E a‏ عيب الا كۇي 


سهر: قوله: البرانس: جمع برنس - بالضم - وهو قلنسوة ة طويلة) أو كل ثوب غطي رأسه منه» ذراعة كانت أو 
حبّة أو ممطرًا. (القاموس) | 


عرف: مذهب الخنفية في مسالة الباب: قوله: باب إلخ: مذهب الحنفية أنه لا يجوز لبس الثوب المخيط الذي 
يتمسك على البدن بلا شد وأما غرز الشوكة في الإزار فحائر ویجوز ضم القطعتين في الإزار والردای ذكره 
الشيخ رحمت الله السندي في "لباب المناسك" و"كتاب المنسك الكبير". ۱ 

الفرق بين القميص والدرع: قوله: القمص: القميص ما يكون شقه على الصدر» والدرع ما يكون شقه على 
الكتفين» ذكره في "فتح القدیر' ' من التفقه. 

شرح الكلمات: قوله: السراويلات إلخ: معرب شلوا والبرانس جمع برنس: الحبة الي يستر به الرأس 
والسراويل الم يكن في العرب» بل جاء من الإيران» وأئبت ا حدثون اشتراءه + راو" وما أثبتوا لبسه لكة. 
اختلاف الأئمة في قطع الخفين وشق قى السراويل لمن لم یجد النعلين والإزار: قوله: الخفين إل: قطع الخفين 


واجب عند الثلائة» وقال احمل سنا إنه مستحب» وتمسك .ما روى ابن عباس ضما في حديث الباب؛ ۱ = 


56 


عرو 


َا ١‏ تلبسا ٤‏ يا مِنْ اکا کان کا لی ES‏ 


نبت أصفر یصبغ به 


سے 
ث2 


قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. ۔ وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم. 


سهر : قوله: القفازین: بضم القاف وتشدید الفاء وي آخرہ زاء» شي ء تتخذه نساء العرب» ويحشى بقطن يغطي 
كفي المرأة وأصابعهاء وزاد بعضهم: وله إزار على الساعدين كالذي يليسه حامل البازي. (شرح موطأ للقاري) 


عرف - فإن القطع ليس يمذكور فيه. [نسب إلى محمد بن الحسن أنه يقول: إن الكعب صدر القدم المسمى 
بالعظم الزورقي عند الأطباء» وزعموا أن محمدا يقول بالکعب هذا المع في غسل الرجلینء والحال أن الكعب 
عنده بهذا المعنى ف قطع الخفين في الإحرام .] وقال الجمهور: إنه ساکت: ثم قال الثلاثة: من وجد السراويل 
ولا إزار له يجوز له لبسه» وقال أبو حنيفة رللء: لا يجوز إلا بعد فتقه) ولم أحد مسألة أبي حنيفة هذه إلا في 
"معاني الآثار"» [ونقله العيئ عنه] ولعله قاس أبو حنيفة ك السراويل على الخفين» وظیٰ أن من وجد السراويل 
الذي لا يمكن الإزار منه بعد فتقه يجوز له لبسه وتلزم الحناية. 
بيان مناط النهي: قوله: مسه الزعفران إلخ: مناط النهي عندنا في الإحرام الريح أي الطيب» وقي الاحداد اللون. 
حكم النقاب والقفازين للمرأة ومحمل حديث الباب وحكم القطعة: "ولا تسقب المرأة": قوله: ولا تتنقب 
المرأة إلخ: يجوز ل ري یی وہ CG‏ 
على الكراهة؛ وأيضاً قطعة "ولا تنقب تنقب المرأة إل ' مندرجة من ابن عمر ناء وأشار إليه البحاري مث 


شيخ: قوله: ولا تلبس ا لقفازين: النهي للاستحباب عند ا حمھورہ وعند أبي حنيفة أيضًا لبس القفازين جا 


للمرأة؛ لأن النهي عن لبسهما ها إما لكوهما مخيطين أو ستر الأيدي» لا سبيل إلى الأول؛ لأن لبس المخحيط جائز 
هاء ولا سبيل إلى الثاي؛ لأن ستر الأيدي جائر عن الرجل أيضًا فضلاً عن المرأة. 


كن تن و كنت 


أبواب الحج 0075 باب ما جاء في لبس السراویل... 
(۱۹) باب ما جَاءَ في لبي السَّرَاويْلٍ وَالحْفيْنٍ للمُخرم 
إا لم جد الرَار وَين 

۷ - حَدَّكَنَا أَخْمَدُ بن عَبْدَةَ الصو الْجَصْرِيُ حَدَّتَنَا يَزِيْدُ بْنْ رربم حَدَتتَا 
يوب حَدَكَنَا رو بن ديار عَنْ جَابِرِ بن رَيْدهِ عَنْ ابن عباس ضما قال: سَمِعْتُ 
رسول الله 525 يه سیت ِا لَمْ جڏ الْإَِارَ ليبس السَّرَاويْلَ وَإِدَا لَمْ جذ 

٨۸‏ - حَدَّنَنَا قُتَيْبَهُ حَدَّنَنَا حمَادُ بْنُ رَيْدِ عَنْ عَمْرو وه نی الاب عَنْ ابْنٍ 
عْمَرَ وَجَابِرٍ طا 
ال أب تی : هذا حَدِيْتُ عَسَنٌ صَحِيْع َالْعَمَلُ عل هَدّا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم؛ ظ 
َالو إا لم یذ المحم الار لیس السراولہ وَإِدا لم جذ انف لبت ا 


وَقَالَ بَعْضُهُمْ ع عیب ابن غترش عن الک ٹہ «إذ ل وذ تنا تی 
600 حلي 

ا مي وَلَْْعَهُما أَسْفَلَ من الكَغْبَئنِ»» وو قول سُفْيَانَ القَْريّ وَالشَافِِيَ. 

حلي: قوله: وليقطعهما أسفل من الكعبين: قلت: وقاس أبو حنيفة يله السراويل على الخفين في القطع. 

شيخ: قوله: باب ما جاء في لبس السراويل والخفين إلخ: الإحازة في لبس ا خفین والسراويل عند إمامنا أبي حنيفة مه 


بغير الخياطة» وإن لبسهما على حاهما يلزم عليه الدم لا محالة. 


آبواب الج ۸۲ باب ما جاء في الذي يحرم.. 


٣‏ - حَذَتَتا ابن اي عَمَرَ حَدََّنَا سيان عَنْ عَمْرو بن دیتار عَنْ عَطاءِء عَنْ 
صَفْوَانَ بن يَعْلَ عن أيه عَنْ التي تل َوه بمَعْنَاهُ 


م اس 
قا ظا 


قال أَبُو عِيْسَى: را صخ وني لحي وص گا وى قتا وجا زط 
وَغَيْرٌ وَاحِدٍ عَنْ عَظاءء عَنْ يَعْلَ بن أُمَيّةَ 4 وَالصَحِيْځ مَا رَوَى عَنرُو بْنْ ډیتار 
واب جُرَيْج عَنْ عطاو عَنْ صَفْوَانَ بْن يَعْلَ» عَنْ أبيْه ف عن الي 28 


عرف: بيات رداية الطحاوي في مسألة الباب: قوله: باب إلخ: في رواية في "الطحاوي": أن الحرم إذا أحرم 
وكان لبس القميصء فلا يخرحه بل يشقه ويخرقه؛ فإنه لو أخرحه من جانب رأسه يستر رأسه ويصير جانیاء ثم 
أعلها الطحاوي سا , قوله: أعرابيا: وهو يعلى بن أميةع ويقال: يعلى بن منية . 


شیخ: قوله: 3 حرم وليه حبة فأمره أن ينزعها: الأمر بالن زع للوجحوب؛ لأن لبس المخيط بعد الإحرام حرام 


للرحلء ثم في كيفية النزع احتلاف» فقال البعض: يشقها من الصدرء وينزعها عن ا لحانبین لا من الرأس» وقال 
الجمهور: لا بأس بأن ينزعها تعجيلا من جانب رأسه. 


دن ہے كن 


أبواب الحج AY‏ . باب ما جاء ما يقتل المحرم من الدوا. اب 


(۴۱) بَابُ مَا جَاءَ مَا يَفْثُلُ الْمْحْرِمُ مِنْ الدَوَابٌ 


0 


١م‏ - حدما ُحَتَدُ بْنُ عَبْد املك ن 7 الشواربء؛ حدگتا رید ب ری 

ہي اي ر يريد من ررج 

حَدَكَنَا مَعم؟ ن لغري عن رو عن ئة كم قَالث: قال ر َو الله كله 
سهر عرف عرف - 


« عمس فوَاسِقٌ يقلن في الحرم: الا وَالْعَقْرَبُ وَالْغُرَابُ وَالخُدَيًا وَلْكلْبُ الْعَقُوْر. 


سهر: قوله: مس فواسق: بتنوين الأول وت ركه» وفسقهن حبثهن وكثرة ضررهن. (اٹحمع) 
قوله: ا لفأرة: : بال همزة وتبدل ألفاء ويستوي فيه الأهلية والوحشية. قوله: 'والعقرب" وهو معروف. = 


عرف: بيان الإعراب: قوله: مس فواسق: بالإضافة أو الرفع مع التنوين» وقال ابن دقیق سه: إن بين التركيبين 

فرقاء فإن فك الإضافة تبادر التعليل بالفسق لا تبادر المفهوم؛ وق الإضافة تبادر المفهوم. 

اختلاف الروايات واختلاف الأثمة في مناط الحكم: ثم في بعض الروايات: ستة» وفي بعضها: سبعة» والذكور في 

حديث الباب ثلاثة أنواع: أي حشرات الأرض وسباع الطيور والدواب» ونقح الشافعي المناط وقال: إن المناط 

کون ا حیوان غير مأكول اللحم» > فلا شيء في قتل حيوان ما لا يؤكل حمهء وقال مالك مللهه: مناط الحكم كونه 

سبعا عادیاء ونقح بو حنيفة یہ في بعض الأجزاء أي في الفأرة والعقرب» وجوز قتل کل من حشرات الأرض» ثم 

الظاهر أن مناط مالك ب مله اُرحح من مناط الشافعي؛ فإن الإيذاء في هذه المذكورات معروف؛ بخلاف عدم 

مأكولية اللحم؛ فإنه غير معروف في هذه الخمسة» ويؤيد مالكا یہ رواية العادي الثانية في الباب. 

فائدة: ونسب أرباب الأصول إلى صاحب "المداية" أنه قائل عفھوم العدد» ومنشأ النسبة هذا المقام الذي ذكر فيه 

مس فواسق» ولعله اعتبره في هذا الموضع» لا أنه أحذه في كل موضع. ۱ 

حكم قعل اغحرم السبع والمراد بالغراب وبيان أقسامه: اطلاع: في كتبنا أكثرها: لو ابتدأ السبع بالصولة على 

الحرم فقتله الحرم لا شيء عليه ولو ابتدأ انحرم بقتل السبع فعليه جزاء ولا يجاوز الشاة» والغراب عندنا المراد به 

الأبقع؛ لصراحته في "النسائي" و"ابن ماجه"» والغراب في كتبنا أنه على ثلاثة أقسام» أحدها: الذي يأكل 

الحبوب فقط وهو حلال اتفاقا. والثاني: الذي يأكل ا حیف فقط وهو حرام اتفاقا. والثالث: هو الذي يخلط 
بین أكلهماء وهو مكروه عند أبي يوسف يله وحلال عندهما. 

راد بالکلب قور وحكم الذئب والأسد: قوله: والكلب العقور: قال ابن الهمام - يله: إن مدلول لفظ الحديث = 


حلي: قوله: والکلب العقور: ة قلت: وقي معناه الذئب. 


أبواب الحج ۸ باب ما جاء ما يقتل المحرم من الدواب 


وی الاب عَنْ ابن مَسْعُودٍ وَابْنٍ ع هَرَیرَةً کہ سَعِيُدٍ وَابْن عباس كم 


جرے عم E‏ َد بْنْ مَیبٔعء حَدَنَنَا هَشَيْمُ تک َرِيْدٌ بْنُ آي زِيّادٍ عن ابن 
ي َع عن أي سَعِيْدِ لہ عَنْ الكنَ كل قَال: بل اض السَبْعَ الْعَادِيَ وَالْكلْبَ 
لْعفوْرَوَلَْرة وَالْعَفْرَتَ وَا ياء وَالْكرَابَ». 
قن اہ كر بق کے کا ھتاھ 20 
بقل السَبعَ الَعَاقَ وَالْكلْبَه وَهْوَ قَزل سَفْيَانَ القَوْريٌ رالشاي وَقَالَ الشّافِيُ: کل 
سم عَدَا عَل الگا أو عل دَوَابهمْ قَلِلْمُحرم قعل 
سهر = "والغراب" الذي يأكل الحيف» وهو الغراب الأبقع. "والحديا" تصغير الحداة - بكسر الحاء وقصر الدال - 
على زنة عنبة. "والكلب العقور" - بفتح العين أي اٹحنون أو الذي يعض. قال جمهور العلماء: المراد به كل عادٍ 


مفترس غالبا كالسيُع والدمر والذئب والفهد ونحوهاء وقال ابن الحمام: اسم الكلب يتناول السباع بأسرهاء كذا في 
"شرح الموطأ لعلي القاري". 


عرف = ومراده الكلب' الوحشي وإن دحل الإنسي في حكمه» وقال: إن ا حرم منهي عنه عن الصيد» والإنسي 
لیس بصيد» والمتبادر من لفظ الکلب الإنسي وإن دحل في حكمه الوحشي» وي "البداية" : قال أبو يوسف بليه: 
من قتل الذئب لا شيء عليه» وعندي أنه ليس بتنقيح المناط» بل يلحقه الذئب؛ اھ اکا عو A‏ 
الصوت وافیئ وف 'الحداية": قال زفر يكه: الأسد مثل الكلب. أقول: لم ينقح المناط بل جعله من مصداق 
الكلب» ومن شواهده أنه عل دعا على رحل: ب اللهم سلط عليه کلباء فأكله أسد. ۱ 


حلي: قوله: يقتا أخرم السبع العادي 0 قلت : معناه عند ا حنفیة: العادي ابتدای والقرينة عليه تقييده بالعادي» 
وإلا لكفى السبع» والذئب يبتدئ بالأذى فحكمه حكم الكلبء فعند الحنفية يجوز قتل الذئب لا الأسد. 


أبواب احج - ۰ باب ما جاء في الحجامة للمحرم 
(۴۶) بات ما جَاءَ في ا ْجَمَة مَةِ لِلْمُحْرِءِ 


۳ - دتتا قُتَيْبَةٌ» حَدَّتَنَا سُفْيَانُ د بن : غُيَبْتَةَ عَنْ عَمْرِو بْنِ دِیتارء عَنْ طازیں 


عَطَاءِء عَنْ ابن عَبّایں لد ا وهو حرم۔ وني الاپ عن أذ 
وَعَبْد الله ابن ميته ابر 
قال ابو ویسۍ حَدِيْتُ ابن عکایں م حَدِيْك حَسَنُ یځ وقد رَخَصَ قوم مِنْ 


Ge 


هل الْعِلْم في ال جَامَة لِلشخرم وَقالوا: لا حلي سَعْرَا وَكَالَ مَالِكَ: لا يْتَجِمْ 
الْمُحْرِمُ إلا مِنْ صَرُورَة وَكَالَ سْفَْ 4 000 نُ القوي وَالشَافِيٌ: ا بس أن يخْتجمَ الْمُخْرمُ 
وَلَا يرع شَعْرًا. 


عرف شیخ 


وم - اتا اح 5200500 ای بق اع کے 


عرف: حكم حلق الشعر عند الحجامة وفائدة العذر: قوله: باب إلح: إن اضطر إلى حلق الشعر عند الحجامة فكفارة» 
۱ وإلا فلا شيء وفائدة العذر رفع العصیق وثبت احتجامه عاي في حجة الوداع كما صرح به الشافعي» اللہ أعلم. 
اختلاف الأئمة في نكاح اٹحرم: قوله: باب إلح: قال الثلاثة: نكاح الحرم باطلء وقال أبو حنيفة رلء: نكاحه 
صحيح» والوطء ودواعيه منهية عنهاء والإنكاح صحيح عندنا وعندهم» وحديث الطرفين صحيح إلا أن حديثنا 
أعلى سندا؛ فإنه أخرحه البخاري واختارہ وأخرحه مسل وأما حديثهم فأحرجه مسلم لا البخاري؛ والواقعة . 
واقعة نكاح ميمونة مء ميمونة خالة ابن عباس ويزيد بن الأصم وححالد بن الوليد. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في كراهية تزويج ا حرم: اختلف الإمامان الهمامان - أبو حنيفة والشافعي ا - في أنه ۱ 
هل ينعقد نكاح ا حرم في حالة الإحرام أم لا؟ فقال إمامنا أبو حنيفة يلك بالانعقاد» واستدل الشافعي به بقول 
أبان بن عثمان في أخيه: "لا أراه إلا أعراییًا حاقیّاء ا حرم لا نکح ولا يُنكح". = 


أبواب الحج _ ۸٦‏ باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم 


گ که بيه بن وهب قَالّ: راد ان مَغْمَر معم 0 ا بک فبعَنِي نی لل بان بن عْثْمَانَ 


شم نون وفع موسا 5 ١‏ 
ر ۴ .لے و سو 1 20 0 و 7-7 0 ۳ ه و٥‏ ساس انرس 
هو ام مير الْمَوْسِه : يمه فَقُلْثُ: 7 پر ر 8 ابنّه نحت أن يُشْهِدَكَ ذلك. 


أي أمير 3 


1 


* وني مُمْحَيِ الشَّيْحْ محمد ماد عَبْد الباق وَالمَّيْخْ شُعَيْبٍ الأ وط زياد بَعْدَ قَوَله: 
١أمِيْرُ‏ الْمَوي): [بمكة]. 


قوت: قوله: ابن معمر: هو عمر بن عبد الله بن معمر القرشي التيمي. قوله: أن ينكح ابنه: امه طلحة. 


شيخ = قال شيخنا مد ظله: لا دليل في قول أبان بن عثمان على ما ذهب إليه الشافعي يلك؛ لأنه لا تصريح فيه 
أن تفي النكاح على الاستحباب أو على لوحم فان كان الأول فيسلمه أبو حنيفة من أوّل الأمر؛ فان كان الثاني 
فلا نسلّمه بلا دليل وقرينة» وأما قول الترمذي ملك : "منهم عمر بن الخطاب وابن عمر وعلي فا ' فليس دلیلا صريحا 
على مذهب الإمام الشافعي يله أيضًا؛ لهم متفقون بالشافمي سلله ‏ لطر الذي یسل ابو حنيفة س من اڑل 
الأمر» يعن عدم الأولوية» ولا يوافقون له في جميع مذهبه؛ فإن من دأب الترمذي والنووي جا أنهما یعدان بقليل 
الاك شتراك أسماء الصحابة وكبار التايعين. ریغو نشم موافقوث لناء مع أنه لا یون الام داك إلا في جزء قليل» 
فلما تعارضصت روات فرج إلى ما مده اه ل الأصول يمن اتی في رکم ملب إا 
أبي حنيفة سثلہ؛ لأن نفس النكاح ليس بمحرم في حالة الإحرام» نعم! الوطء حرام» وأبو حنيفة ملك بمنعه من أوّل 
الأمر» وعلى طرز أهل الحديث فمذهبه قوي أيضًا؛ لأن رواية ابن عباس أقوى وأصم بالنسبة إلى رواية غيره» 
وإن كان رواية غيره صحيحًا وأحفظ وأثبت بالنسبة إلى يزيد بن الأصم» وابن عباس فقيه مجتهد لا هو فلروايته 
ترجيح على رواية غيره» كما هو مقرّر عند أهل الأصول. 

وأما قول الترمذي يه: "ويزيد بن أصم هو ابن أحت ميمونة" فمسلم» لکن ابن عباس أيضًا ابن أحت ميمونة» 
فلو كان الترجيح بهذا فهو موجود في ابن عباس ها من أوّل الأمر» مع أن قول أبان بن عثمان: "لا ينكح 
ولا يخطب" مخالف للشافعي سه أيضّاء فما هو تأويله في هذا القول» ولا يصح بدون التأويل عنده» فهو تأويلنا 
في "لا ينكح ولا خطب". 

فا حاصل: أنه لا سبيل إلى ما ذهب إليه الشافعی سء لا من جھة الرواية ولا من جھة الدراية والقياس وقواعد 
الأصول. فالأقرب إلى التحقيق» والأولى بالتدقيق مذهب إمامنا أبي حنيفة يذك. - 


أبواب الحج ۳۸۷ باب ما جاء في كراهية تزویج المحرم 


ےو کے عرف 
قَقَال: لا آرَاه إلا أَغْرَابِيًا جَافِیّاء إنَّ المْحْرِمَ لا يَنْكِخ وَلا يک أو كما قال نم 
حَدَّتٌ عن عَثْمَانَ مه مله يَرْفْعْهُ. فعه. وَفي الاب عَنْ أي رافع وَمَيْمُوْنَة ذثما. 


سهر: قوله: إلا أعرابيًا: الأعرابي ساكن البادية» وهو موصوف بالحفاء والغلظة؛ لبعده من مجاورة الأكياس 
ومعاشرة أهل الحضر. (ج) 


عرف: ضبط الكلمات .ومحمل الحديث: قوله: لا ينكح ولا ينكح: أحدهما بجرد والآخر مزيد» وكلاها 
معلومان» وحملناه على الكراهة؛ فإن الحجازيين أيضاً قائلون نجواز الإنكا ح المذكور في حدیث الباب» ثم أجرى 
الطرفان باب المقائيس» ولکن كلامنا في النص. = 


شيخ = قال شيخنا مد ظله: إنھم ات تفقوا على أن تكاح ميمونة وموتها وبناء لني سال ها من الأمور الٹلاث ال 
وقعت ب"سرف"!؛ فان تحقق أن نكاح ميمونة كان في وقت رجوع البي ا ع عن مكة إلى المدينة» فقول ' 
الشافعي يله صحيح» ولا سبيل حيكذ إلى مذهب أبي حنيفة سط وإن تحقق أنه عا نكح بھا وقت رحله إلى 
مكة لا وقت الرحوع» فحینئذ مذهب أبي حنيفة له صحيح» ولا يبقى السبيل إلى مذهب الشافعي بسك لكنه 
قد تحقق بالنظر إلى الرواية والدراية أن النكاح كان وقت ذهابه حلت إلى مكة» لا وقت الرحوع. 

وأما الدراية فهي تعجب الأصحاب من أمر غريب» وهو وقوع موقا ونكاحها والبناء بھا في مكان واحد» وهو 
"سرف "» والعجب لا يتحقق إلا إذا وقعت أمور ثلاثة في أوقات متعدّدة متجدّدة لا في وقت واحد؛ لأنه لا تعحب 
في أن ينكح ويب وعوت الرحل في موضع إقامة» وأما على طرز أن يقال: إن النكاح والبناء وقعا في وقت 
الرحوع في وقت واحد فلا تعجبء بل التعجب في أنه ع8 نكحها وقت الذهاب إلى مكة» وبئ يما وقت 
الرحوع إلى ا لدینق وماتت بعد وفاته عل دة مديدة في موضع نكاحها وبنائه بھا. 

وأما الرواية فهي أنه عك لما أقام ممكة ثلاثة أيام» فقال كفار مكة لأمير المؤمنين علي كرم اللہ وجهه: قل 
لصاحبك أن يذهب ويرجع حسب وعدہہ فقال علي كه لرسول اللہ کٹ ما قالواء فقال علق له: قل لهم: إن 
نكحت ميمونة وأريد الوليمة؛ فإن أبقيتمون أكلتم من وليمي» فقالوا: لا نأكل من وليمتك» ولا حاحة ا 
طعامك وشرابك» فاذهب أنت وأصحابك؛ فإهم لم يأكلوا من طعام البي اي وهذا من قسمتهم» فهذا بشرط 
الإنصاف صريح في أن النكاح وقع وقت ذهابه إلى مكة» وكان عاكلا محرما؛ لأن ميقات أهل المدينة ذي ا لیفة 
قريب من المدينة على قدر فرسخين» فبهذا ثبت مذهب إمامنا أبي حنيفة طللله. 

فحينعذ نؤول في روايات أخر حلاف رواية ابن عباس جما منها: "وهو حلال" معناه: أنه عة نكح ها وهو 
في ا حل لا في الحرم» ولا شك أن السرف في ا حلء وأما القول بأن ميمونة صاحبة القصّة؛ وهي تقول: = 


أبواب الحج ۳A۸‏ باب ما جاء في كراهية ٹزویج المحرم 


ر عذتو؛ کیزف غقتان + حيط حت جع لفن عل هذا ع 

بَعْضٍ أَصْحَابٍ الكو 45 مِنْهُمْ عُمَرُ : بن الاب وَعَينُ بْنُ أبي ظالبِ وَابْنُ عُمَرَ د 
َو قول بع تُکھَاء القابنت» ويه يفول مالك الاي رَأَحَد وَسْحَافه لا رَو 
أن يروج الحرم وَقالڑا: ِن تكح فَيگاحُۂ باطل. 


سهر: قوله: عند بعض أصحاب البى 5ه قال محمد: قد جاء في هذا احتلاف» أي في الروايات من الأخبار 
والآثار» فأبطل أهل المدينة نكاح ا حرم وأحاز أهل مكة وأهل العراق نكاحه» يعن والحكم المعتبر ما عليه 
الأكثر» وروي عن عبد الله بن عباس أن رسول ول تزوج ميمونة بنت الحارث وهو حرمء فلا نعلم أحدًا ينبغي 
أن يكون أعلم بتروج رسول الله کل ميمونة من أبن عباس؛ وهو ابن أختهاء فلا نرى بتزوّج الحرم بأسّاء ولكن 
لا يقبل ولا يلمس» أي متنع عن مقدمات الجماع فضلا عنه حى بحل, أي يخرج من إحرامه» وهو قول أبي حنيفة 
والعامّة من فقهائنا. (موطأ محمد وشرحه لعلي القاري) = 


= الجواب عما تمسك به الحجازيون: وتمسك الحجازيون بحديث أبي رافع ويزيد بن الأصم فنقول أولا: 
إن حديث أبي رافع مختلف في إسناده وانقطاعه» وأما ثانياً: فسيأتي جوابه في الباب اللاحق؛ وأما حديث يزيد 
فنقول: إنه مضطرب؛ فان في بعض الروايات رواية عن ميمونة ما قالت: نكحي رسول الله 5 وهو حلالء 
وفي بعضها أنه يقول من جانبه فإن كان من جانبه فلا يصلح لمعارضة ابن عباس ا سيما حديث الصحيحين؛ 
وإن كان يروي عن ميمونة دا فسیأتی جوابه في الباب اللاحق. 


- شيخ = "وهو حلال' فلا اعتبار لقولها؛ لأن لها انکشف ما لغيرها انكشف» ومسلم ھا صاحبة القصّة لکن 
لا يلزم منه أن تكون عالمة بحال البي علتة؛ لأا حاءت في خدمته عاك بعد النکاح وقت البناء» وأما قبل النكاح 
فهي وغيرها سواء في العلم وعدم العلم. 

ولو سلم زيادة علمها بالنسبة إلى غيرهاء فيمكن أنها قالت: "تزوّحنٍ وهو حلال"» معناه: بن بي وهو حلال» 
كما قالت مرّة أحرى: "بى بي وهو حلال"» فمعئ الكلامين واحدء لکن لما فهم يزيد بن الأصم معن الكلامين 
متغايرّاء روى الرواية باللفظين» فوقع الناس قي الخبط من مقابلة الألفاظ مع أن غرض أم المؤمنين ميمونة تی 
كانت من قوها: "تزوجين وهو حلال" البناء والوطء لا النکاح؛ ما أن التزوج .معى الوطء شائع وذائع» حى 
قالوا: إن استعمال النكاح في الوطء على سبيل الحقيقة» والله أعلم. 


أبواب الحج ) ۳۸۹ باب ما جاء في كراهية تزويج المحرم 
٥‏ ۔- حَدَّكَنَا قُتَيْبَة حَدَّمَنَا ماد بن وَيْدِ عر عَنْ مَظر الْوَرَاقِهِ عَنْ رَبيعَة بن أي 

عَبْد لمن عن سيان بے يَمَالٍ عن أي رَافِع <4- قال: تزع سول اللہ كل 

وة وهو حَلالَء وب بها َو لال ركذت أنا الول اهُا 

تی کا حون حت و ع لمت و يد عَنْ 


ەرو چ 


ا ام > واس ٥۵ص‏ اسم 2 ,ث ومو ے وم e‏ سر - ۵ دس أ 
سی س رتو ميم ر سے سے ار سس 57 وو ر راو گے و 71٥ا‏ ەو 1 
الي 355 تَرَوَحَ مَیْمُوْنَةَ وُو خلال. روڈ تق نا ا اتا يلار 


سج ہر O0‏ وور 
عَنْ ربيعة مرسّلا. 


قال أبوعِيسى: وروي عن يزيد د بن الْأْصَمٌ عن مَيْمُوئَةَ كد قَالَثْ: وجني وَسُوْلُ الله کل 
هو حَلَالٌ. ورک يَف عن تند ان تج ینو وفوا 


هر نمم 


= وشن عبر الك ور ترجمہ مشكاة أ ورده: بدائل. حر ييث ابن عباال وعد يرث مر يد بن الام پر دو متا ر آم دش عد بيث ابع عباس نال است آل کہ 
تچ ندر مات اام وعد ييث امن الا م ولا لت وار د ,اكلم ور عالت گل بود وا حاب ما تر دند صد یٹ اءلن عبال رابر صدیٹ ابن ام 
زیراک این عراس فطل ول است در حفط واقان, وفقہ وعد یٹ وس مظن علیہ است, ما آں کہ حدبیث امیر ال ومن عثان فا کہ وال است بر تا 
مرول است بأل مرا د آل اس ت کہ کا وا ذكارح از شان رم وهزاسب بحال او میس ت کہ مشغخول ست پار دیک نأ كل مراد تریح است, واک تمل کر دواد 
شافعیہ عدریث ابن عباال راب كله نامر شد اع تزه تع دے دہ اترام, بايل اتپا رگفتہ است "تزوج وهو محر م" کلف دجن است بأ كل راو عل اص٥‏ ی 
س تك ٹل الاترام بودہ حالاکلہ اکر روايات د رآ نس تك عل مار ی بودكر بعد اترام گی باشد, ور زیر حدييث اہین اسم راي ز صمل می قؤال كروك مراد 
آنس تك نظام غد ام شزو تع دحا ل أكل حلال بود. ْ 


عاد عاد د ا 


ایب اش 75 باب ما جاء في الرخصة في ذلك 
(4( بات ما اء في الرْحْصَة في ذَلِكَ 

٣‏ - حَدَّتَنَا ميد بْنُ مَسْعَدَةَ حَدَّتَنَا سيان بْنُ حبیٔب عَنْ هسام بن 

2 بيب ر 


حَسَانَء عَنْ عِكْرِمَة عَنْ ابن عباس في أن الي # توج ميمودَة وهو حرم. 
وی الاب عَنْ عة 4 


عرف: حدیث الباب مستدل الأحناف وبيان تأويلات الشافعية والرد عليها: قوله: باب إلخ: حديث الباب 
للعراقيين» وتأول فيه الشافعية» فقال الترمذي: إنه ع أرسل أبا رافع إلى ميمونة في مكة للخطبة ثم نكحها في طريق 
مکة بال وكالة» والبي 5 حلال بحل قبل الإحرام» ثم فشا أمر تزوحه وهو محرم. أقول: يلزم عليه قول: إنه ء4 
تحاوز عن الميقات بلا إحرام» وهو يريد الحج؛ لأن في الروايات أنه علتة نكح بسرف» وهو بين مكة وذي 
الحليفة» فقالوا: إن توقيت المواقيت كان في حجة الوداع» وواقعة نكاح ميمونة خا في السنة السابعة في عمرة 
القضاء. أقول: إن تصريح الراوي في "البخحاري": "أن البي 25 يد قلد وأشعر» وأحرم من ذي الحليفة في عام 
الحديبية» وهو قبل عام عمرة القضاء" بخالفهم» فكيف يقول الشافعية بأن توقيتها في حجة الوداع؟ 
ثم عارض الأحناف الشافعية بأنا نقول بعكس ما قلتم» أي نكح وهو محرمء وظهر أمر تزوحه وهو حلال؛ 
[وهذا أقرب؛ لأن الإفشاء إنما يكون عند الوليمة» والوليمة كانت في حالة الحل] وقال ابن حبان في توجيه حديثنا 
بأنه ءي نكح وهو حلال - أي حل بعد الإحرام - وكان البي 5 د داخل ا حرمء فا حرم بمعين داحل الحرم مثل أعرق 
وأشأم وأبمن» أي ذهب إلى العراق والشام واليمن» وقال: إن هذه امحاورة صحيحة وأتى عليه بشاهد من الأشعار: 

قتلوا ابن عفان الخليفة محرما فدعافلم أرمثله مخذولاً 
وقال: إن عثمان دہ لم يكن في الإحرام» بل في حرم المدينة» أقول: لا ينحصر الحرم في هذا المععيى» بل معن ذي 
حرمة؛ أي قتلوه بغير وحه» وسفكوا دما ذا حرمة» كما في: 

قتلوا كسرى بليل محرماً 2 فتولى لم يمع بسالکفن 
ويدل على ما قلت ما في "ناريخ الخطیب البغدادي" أن في مجلس الرشيد اجتمع الكسائي والأصمعي» وحرى 
الكلام ٹی: 

قتلوا ابن عفان الخليفة حرماً 1 


حلي: قوله: ا ن البي کل تروج ميمونة وهو جرم : قلت: فيه حجة ا حنفیة؛ وتأويل حديث التروج وهو حلال» 
أنه ظهر أمر تزويجها وهو حلال. 


و ٹچ _ جج باب ما جاء في الرخصة في ذلك 


قال م 


و 


بَعْضٍ آهل اللي تی پت وفز الکائد 
۷ ۔- حَدَّكَنَا فيه ب حَدَّتَنَا عمَادُ بُ رَيْدِ عَنْ أَيُوْبَه عَنْ عِكْرِمَة عَنْ ابْن عَبّاس: 


- 


6: 


ان التي 5 3 روج یٹ وهو حرم. 


۸ - دتا قتیبة حَدَّكَنَا دَاهْدُ ود بْنُ عَبْدِ اليَحْمن الْعَطَارُ حَنْ عَمْرِو بن دي تار قَال: 


سے ف 0 سكم ہے ص 


سَمِعْتُ آبا اسَعَْاءِ يحَدَتُ عَنْ ابن عَبًایں ب أن الكو کل تروع مَيْدونَة وَهُوَحرِمٌ 


عرف - فقال الكسائي: إنه معن الداحل في حرم المدينة» قال الأصمعى ي: إنك لا تدري» بل معناه قتلوه وهو ذو 
دم محقون ذي حرمة؛ وأتى بشعر 

قتلوا كسرى بليل محرماً 
والأصمعي هو عبد الملك بن قريب من رواة "مسلم"» وكان حافظ اللغة. وأقول: إنه ثبت بالروايات أنه ےئل 
نکح ميمونة يها بسرف» فإذن لا يصدق أنه داحل ا حرم؛ وأيضاً يخالف قول ابن حبان قرائن أحر» منها ما في 
"مسلم' قال يزيد بن الأصم: "نكحها البي 5 وهو حلال"؛ وقال ابن عباس ما: "إنه نكحها وهو محرم", 
فجعل الراوي بين محرم وحلال مقابلة» ولم يثبت الحلال .معن الداحل في الحل» ومنها أن الطحاوي روى عن 
عائشة وأبي هريرة ذكب: "أنه ءايلا تروجھا وهو محرم"» فكيف احتمع ابن عباس وأبو هريرة وعائشة ون على 
لغة غريبة أي الحرم مع الداحل في الحرم؟ وأسانيد روايات الطحاوي قوية» ومنها أن راوياً يقول متعجباً: "إن 
ميمونة چنا زوحت في سرف» وبي بها في سرف» وماتت في سرف" وكلامه في صدد التعجب يقتضي أن 
يكون الوقائع الثلاثة المتفرقة أزمنة اجتمعت في مكان واحدء وأما على ما قال ابن حبان فلا تعجب. 
وأطنب الطحاوي الكلام في المسألة في "مشكل الآثار"ء وقال في تحقیق الواقعة وتعيينها: إنه عاك أرسل أبا رافع 
من المدينة إلى مكة لخطبة ميمونة لن ثم أحرم بنفسه خارجاً إلى مكةء فأحالت ميمونة ن أمرها إلى عباس ذه 
وجعلته وکیلاء فلما ولته حرج العباس لاستقباله لتك ونكحها إياه ۔إتلا بسرف» وكان البي يل محرماً. 
ترجيح رواية ابن عباس 5ا على رواية ابن الأصم طله: فأقول: إن رواية ابن عباس تد أعلى من رواية ابن الأصم 
إسنادً واعتبارا؛ لأن مرتبة ابن عباس اما أعلى من مرتبة يزيد ؛ بن الأصمء حن أن قال بعض الرواة: ما يزيد بن الأصم 
عند ابن عباس #ف! إنه بوال على عقبيه» وأيضاً كان ابن عباس طا في بيت العباس» فيكون أعلم بمحال النکاح 
من أبي رافع» وكذلك من ميمونة دن أيضاً؛ لأنها لما ولت العباس نكاحها فلم تكن مباشرة النكاح بنفسها. 


أبواب الحج ) ۲ باب ما جاء في الرخصة في ذلك 


7 ربن کید 


ٿال أَبُوعِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ صَحِيْع. وَأَبو القعْگاءِ اسْنْهُ جَابرُ 
ےس شش ا في ريق مَُكکۂ 
قال نیع تھا لال وهر ركز ھا وو ركم تی بهاو علا 


سا مر قن 


يد 


خا برف لک بی يها يول ال د 
وَدْفِنَتْ مسرف. 
۹ - حَدَّتَنَا إِسْحَاقٌ 3 بْنُ مَنْصُوْرء حَدَّكَنَا وَهْبُ بْنُ جَرِیْر حَدَنَنَا أبي قَال: سَمِعْتُ 


ام سر رام اي 2 


ا زارح عن تن ہی لصم عن يمر له أن وَل الله ترجا وهو 
حَلَالُء وَبَى بها حَلَالّاء وَمَائث سرف وَدَكَنَاهَا في الطْلَّة الي بَّى بها فِيْھَا. ) 
َال أو عنتى. هَدّا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. رى غَيْرُ اد عَدّا ايڪ عَنْ بريد ِن 
اأص مرْسَلّا: «أنّ الكو يل تروع ميْموْئَة وَهْوَ حَلال. 


گی 


سهر: قوله: بسرف: [یکسر الراء موضع من مکة لعشرة أميال. (ج)] 


# لا ا 


أبواب ا حجج 0 ۳4۴ باب ما جاء في أكل الصید للمحرم 


عرف ره 7 0 
)۲٥(‏ بَابٌ ما جَاءَ في أكلٍ الصَیْدِ للمحرم 


- تا فيب دا يَف بن عبد اليم عن عَٺرو إن آي عرو 
عَنْ المُطَلِبء > عن جَابِرٍ هه عَنْ الك ۶# قال: صي اير كم علال وأ وَأنْكُمْ 


شيخ سھر رف حلي 
حرم مَا لَمْ تَصِيْدُوْهُ أو يُصَدْ ل لَكُما. رفي الاب عَنْ ابي تاد ا وَطلْحَةَ ضما 


بضمتين» أي غخكرمون 


سهر: قوله: أو يصد لكم: [أي بأمركم؛ وسيجيء ما يعين هذا التأويل في بیان الحديث الآڼ عن أي قتادة. | 


عرف: المذاهب في أكل الصيد للمحرم: قوله: باب إلخ: قال ؛ بعض السلف: لا يجوز للمحرم أكل الصيد وإن 
م يصد بدلالته أو إشارته أو إعانته أو بنيته. والأحص منه مذهب العراقيين» أي لا اعتبار لنية من صادء والشرط 
أن لا يصاد بدلالته أو إشارته أو إعانته» واختار البخاري مذهب العراقيين. ثم الأحص منه مذهب الحجازيين؛ 
فم جوّزوا له أكله إذا لم يكن فيه دلالته أو إشارته أو نيته» وغرض هذا الباب بيان حلاف ذلك السلف. 

فائدة في الفرق بين الإشارة والدلالة وضبط الدلالة: قال صاحب "البحر": إن إشارة الحرم في الشاهد» ودلالته 
في الغائب» وقال علماء اللغة: إن المستعمل قي المعاني الدلالة به بفتح الأول» وفي الأعيان الدلالة بكسره. 

بيان تمسك الحجازبين بهذا والجواب عنه: قوله: أو يصد لكم: تمسك الحجازيون يمذاء وأحاب العراقيون 
بوجوہ؛ منها ما قال صاحب "العناية على الحداية": إن الرواية "أو يصاد لكم" بالألف و"أو" ععن "إلا أن" وقال: 
في بعض الألفاظ تصريح "أو يصاد لكم". 

أقول: إن عامة الطرق خالیة عن الألف أي "يصاد لك" وأيضاً إن كان الألف موجوداً ف"يصاد لكم" مرفوع 
من عطف ا حملة على ا حملة لا منصوب: والقرينة رواية الباب بالجرم وغيرها من عامة الطرق. 

ومنها إن "لكو" في "يصاد لكم" .معيئ بإعانتكم أو إشارتكم, ولكن التأويل هذا تأويل لا يشفي ما في الصدور» . 
والحق أن يقال: إن مراد الحديث هو ما قاله ا حجازیونء ولكنه يحمل على الكراهةء ويقال: إن النهي لسد 
الذرائع» كما كما أنه ع أذ صيد أب قتادة للدلالة على الحواز ولم يأحذ صيد صعب بن جثامة. 


حلى: قوله: أو يصد لكم: قلت: أي لأحلكم عند الشافعیة ولأمركم أو نحوه كالاعانة والدلالة والإشارة عند 
ا حنفیةء مع کون الحديث مرسلاً غير حجة عند الخصم. 


شیخ: قوله: ما لم تصيدوه أو يصد لکم: أي بإعانتكم وإشارتكم؛ لقوله عل هل دللتم؟ هل أعنتم؟ هل أشرتم؟ - 


أبواب احج ٣‏ باب ما جاء في أكل الصید للمحرم 
قال أبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ جَابِرٍ 4 حَدِيْتُ مُقَسر. وَالْمُطلِبُ لا تخرف لَه سَمَاعًا ِن 
جار :4 وَالْعَمَلُ عَلَ مَدًا عِنْد بَ: بَعْضٍ أمْلِ الْعِلْم ل زؤق بأل 80 اسا 


ر عرف 


دا لَمْ يَصْطَدَهُ از صد و الہ قال الشَافِيٌ: هَذَا أَحْسَنُ حَدِيْثٍ رُويّ في هَذَا 
اباب وَأَفْيَسُ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَاء وَهُوَ قول امد وَإسْحَاق. 

١‏ - حَدتا َع مالك ن أئيں» عن أب لطر عَنْ تافع مَوْل أبي قَتَادَهَ 
عَنْ أبي قاد مك أنّهُ كان مَمَ التي 4¥ حَق دا گان پبَعْضِ طَرِيْقٍ مَكْة َف مَعَ 


سے 
تم 
افيه 


أَضْحَابٍ لَه رمي وهو غَيْرُ رم رای جار وَحْشِيًاء فَاسْتَوَى عل فرهِ 0 


م ری نسحة* "أبي الزبير" بدل قوله: "أبي النضر". 


عرف: بيان أحسن حديث: قوله: أحسن حديث روي إل: أقول: إن الأحسن إسنادا حديث أبي قتادة حديث 
الصحیحین وأحذ البي کل لحم صيد أبي قتادق وف رواية في "الزيلعي": أنه ءي لم يأحذ حم صيد أبي قتادة 
وحكم عليها الزيلعي بأنه وهم الراوي قطعاء وواقعة عدم الأخذ واقعة صعب بن جثامة. 

الاعتراض على الأحناف في تجاوز الميقات بلا إحرام والجواب عنه: قوله: وهو غير محرم: مرور أبي قتادة عن 
الیقات بلا إحرام وارد على الأحنافء ونقول: إنه وارد على الشافعية أيضاًء وأما قولحم من أن واقعة أبي قتادة 
واقعة لم تكن المواقيت إذ ذاك معينة» فيرد عليه ما في 'البخاري' في الموضعين إحرامه عك من ذي الحليفة في 
عمرة الحديبية» وأما الجواب من الأحناف فهو أن محمداً ۔ له صرح ف موطف أن المدن يجوز له التحاوز من ذي 
الحليفة بلا إحرام» ويحرم من ححفة» وليس هذا قول الشافعية. = 


شيخ = قالوا: لاء قال: إذن فكلواء فعلى هذا رد البي ب هدية صعب بن جثامة؛ لأنه كان أهدى حارا 
وحشيا حيّاء ليس للمحرم ذبح الحيء بل يصير واحب الإرسال في يده» وقال الشافعي لہ معن قوله الا 
م يصد لكبء أي بنيتكم اصطادواء فأكله للمحرم مكروه تنزيهاء وأبو حنیفة ل يوافقه في هذا القدر؛ لثلا بجتریئ 
الحلال على الصيد لحدية الغير» فهذا النهي من قبيل سد الذرائع. وأما ا جواب عن رواية ابن جثامة بأن كان 
أهدى للني ليك حمارا وحشيًا حيّاء فلذا ردّه عل فيشكله أنه ورد في بعض الروايات لفظ "لحم"؛ وفي البعض 
"عضد". فقيل في ا حواب: إن رواية اللحم والعضد غير محفوظة بقي شبهة أن أبا قتادة لما حرج مع البي کل 
من المدينة فكيف بقي حلالاً؟ فيمكن أنه جاء للضرورة إلى سبيل لا يحاذي ميقات المدينة» فبقي حلالاً. 


ل صحابه ن يتاولوه سوه قا واه كَسَأَلْهُمْ ره رم از علیہ اد فق عد 
0010] بَعْضْهُمْ كأَدوَكُوَا الك كلا 


جس 


مل عَنْ عَنْ ذَلِكَ. کَقَال: ما هن ظعمَةٌ اتترا اللّهُ). 

٣‏ - حَدَّكَنَا فُتَيْبَةٌ عَنْ مَالِكِء عَنْ رَیْد ا ی انلم کن عقاءن کار عن 
ابي قَتَادَةَ مه في مار اش مال کیت أي الذي غف أل کیت تند ى اَل 
ان رسوا ل الله 4 كَالّ: : هَل مَعَكُمْ مِنْ شخ 2؟). 


۳ 


الخد 


سهر: قوله: نا هي طعمّة: بضم فسكون» أي طعام أو لقمة أطعمكموها الله أي رزقكموها أ و أحلها لک 
والحديث رواه أصحاب الکتب الستة» وفيه: فسٹل عن ذلك البي كد فقال: أمنكم أحد أمره أن یحمل عليها أو 
أشار إليها؟ قالوا: لاء قال: فكلواء وا لم يقل يل هل اصطاد لأحلكم؟ علم أن اصطياد ا حلال لأجل الحرم 
بدون أمره وإشارته يجوز الأكل منه للمحرمء كذا قرره ابن الهمام. 


عرف - وفي الروايات: أنه أرسل با قتادة إلى سيف البحر للتحسس أو لتحصيل الصدقات» وأراد أبو قتادة أن 
يلحقه عات في الطريق ورافقه بعض الصحابة» فصال على مار وحشي» وهو حلال؛ وكان رفقاؤه حرمینء 
فأكل بعضهم صيده وم يأكله بعضهم, م سألوا البي 5 عن أكلهم فاجاز لهم البي 5 وسأهم عن إشارتهم 
ودلالتهم كما في الروايات» وم يرد سؤاله عات عن نيته هم» مع أنه كان ضرورياً عتاجاً إليه عند الحجازيين» 
فترك الاستفصال في وقائع الأحوال ينزل منزلة عموم المقال» فواقعة أبي قتادة دليل العراقيين. 
ولينظر إلى ألفاظ "مسلم" أيضا؛ فان فيه: "أن أبا قتادة لم ير ا حمار الوحشي» بل رآه أصحابه» فجعل يضحك 
بعضهم إلى بعض إلخ", وكان ضحكهم على أنهم محرمون» ولا يجوز لهم الاصطيادء فلما رأى أبو قتادة ضحكهم 
فهم الکلام فصاد الحمار» وقي بعض ألفاظ "مسلم": 'فجعل يضحك بعضهم إل وهذا اللفظ يشير إل حٹھم 


إياه على صيده وذهاب آي قتادة لأحلهم: وقال القاضي عياض لا إن في لفظ "يضحك ب بعضهم إل" سقطاء 
والأصل "؛ عضوم إلى بعش ثم بحت في ضحكهم هل هو دال ف اعات أو ارج مد فا ا أحد تصر 
أن هذا إعانة أو لا 


حلي: قوله: نما هي طعمة أطعمكموها الله: قلت: فيه دليل الحنفية في حل ما صيد لأحد» لا بأمره. 


أبواب ال حج ۱ ۳۹٦‏ باب ما جاء في كراهية لحم الصید... 


ب ما جني زاهية حم سید 
۳ - حَدَّكَنا قُتَيْبَةُه حَدََنَا اللَيْثُ عَنْ ابْنٍ شهَابِ» عَنْ عْبَيْدِ الله بن عبد اللہ 


1 


خب أو ن سول الله 2 م 


سے 


نَّ ابن عَبًّایں كم اخ نَّ الصَّعْبَ بْنَ جَتَّامَةَ أَخْبر 
حلي شيخ عرف سهر 7 


راء أو يوَدّانَه فَأَهْدَى لَهُ جمارا َحْشِيًا قَرَدَهُ عَلَيْيه لما رَأى رَسُوْلُ اللہ ف 


3 6 سر رھ 7 
۱ م ا 


ہے هو 


وَجھہ الكرَاهية قَقَال: «إِنَهُ نه لیس بتا رَد عَلَيْكَء 7 حرم). 
أي محرمون 
الهم مكانان ہیں مه ل شر لوطا قاری ولد در علي لان شرع لا ور ا أن يقل يدا حي 


عرف: حديث الباب مستدل بعض السلف وبيان قصة الباب والجواب عن حديث الباب: قوله: باب إلخ: 
هذا الباب على مذاق بعض السلف؛ فإن لفظ اللحم اعم وقصة الباب قصة حجة الوداع» وحديث الباب 
يخالف ا حجازیین والعراقيين» وأجابوا بأنه حمول على سد الذرائع» ومسألة سد الذرائع من أهم مسائل أصول 
الفقه» وما ذكرها الشافعية والأحناف» وذكرها الموالك وابن تيمية» وسد الذرائع: أن لا یکرن الشيء منهياً عنه 
في الشريعة» إلا أن المكلف ينهى عنه؛ كيلا يكون مؤدياً إلى ما هو منهي عنه» مثل نمي عمر وابن مسعود در 
من التيمم للجنب؛ ؛ كيلا يكون مؤدياً إلى المنهي عنه من التيمم في ادن البرد. 
مدلول حديث الباب ومدلول طرق مسلم: قوله: حمارا وحشيا إلخ: ظاهر حديث الباب أنه أتى به وهو حي 
واحتاره البخاري فإذن رده علك؛ فإنه لا يجوز له ذبح الصیدء ومذبوح الحرم عندنا ميتة» لکن طرق "مسلم" ‏ = 


حلي: قوله: فأهدى له حمارًا وحشيًا فردّه عليه: قلت: معناه: كان حيّاء فلا يضر ا حنفیة وما روي: "لحم حار 


شيخ: قوله: فأهدى له حمارًا وحشيًا فردّہ عليه: ذهب البعض إلى أنه لا يجوز أكل لحم الصيد للمحرم أصلا 
وإن لم يصده بأمره وإعانته» واستدلوا بهذا الحديث» وأحیب بأنه عل نما كان ردّه؛ لأنه أهدي حمّاء أو يقال: = 


أبواب الحج ۷ باب ما جاء فی كراهية لحم الصيد... 
قال ابو عِيْسَى: هَذَّا حَدِيْتُ حَسَنُ صجیخ۔ وَقَدْ دَهَبَ قَوْمّ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ 
أْضحَاب اي لٹ وَعَيْرهِمْ إِل هَدَا الحَدِيْثِء وَگرهُوا أكْل الصّيْدٍ لِلْمُحُرم. وَقال 
الشَافِئ: إِنّمَا وَجْهُ هَذَا الْحَدِيْثِ عِنْدَنَا إِنَمَا رده عَلَيْهِ لما َنّ أَنّهُ صِيْدَ مِنْ أَجْلِه 
وَتَرَكَهُ كع الك 

وَقَدْ رَوَى بَعْضُ أَصحَاب الزُهْرِيّ عَنْ الزُهْرِيٌّ هَدَا الحَدِيْتَ» وَقَالَ: «أَهْدِيَ لَه لم 
جار ش» وهو غَيْرُ حَمَوظ. وَفي الاب عَنْ عل وَرَيْدِ بي ارقم تن 


عرف - تدل على أنه أن به عنده اة مذبوحاء لان في بعضها ذكر العجز» وتي بعضها ذكر الورك» وق 
بعضها ذكر اللحم فيكون رده عك لسد الذرائع. 


شيخ = إن سلم أنه أهدي لحمه لا الصيد حيًا فيمكن أن یرد عك#؛ لاحتمال أن يكون الحرم أعان الصائد أو 
أشار به غيره» وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 


بیو بد د بد 


أبواب الحج ۳۹۸ باب ما جاء فی صید البحر للمحرم 


حرق 03 0 
ےر 


ALL‏ اک تنا وک یم عَنْ ناد ُن سَلَمَهَ ٦‏ وت 


ار یل ن 0 سهر ووت 
أي نر كنه ء قَال: : خرجتا م رسو ول الله 5 في حج عة قاشتفبلتا جل من جرا 
فليا بذ طبه اا يتا 9 ھ۰۳۶2 


جمع سوط 


سهر: قوله: المهزم: [بتشديد الزاي المكسورة.] قوله: رجحل من جراد: بكسر الراء القطعة منه. 


قوت: قوله: ا بكسر الراء» وسكون ا حیم الجماعة الكثيرة من الحراد ولا يقال ذلك إلا للجراد وهو اسم جمع. 
قوله: ا امات قال العراقي: كذا وقع ق ماعنا وهو غير معرو ف ق اللغة› وإھا تجمع سوط على 
أسواط وسيط» بغير ألف كما ذكره الجوهري وغيره. 


| عرف: قوله: باب إلخ: جائز عند الكل لنص القرآن. 

الاختلاف في قعل الجراد وبيان أنواع الجزاء: وأما قتل الحراد فعند أي حنيفة لہ فيه جزاء خلافاً للثلاثة 
والجزاء عندنا على أربعة أنواع: البدنة» وهي عندنا ر ة وناقة» وقال الشافعية: إِنھا ناقة» والدم» والطعام بثلاثة 
ُصوع؛ والتصدق .هما شاء. 

ا خواب عن حديث الباب ومستدل الأحناف: وحدیث الباب ليس بحجة علينا؛ لسقوط سنده» ولنا أثر عمر ضيه 
موطا مالك قال ضر عق اطم فة من الطعام. بوقيده رة خير من خرائق وقال اللجازيون: إن راویا 
يفول قر او عامجا مارآ سکا طط اعت اراس اق لک يدل علق اغا" من لى اھ 
لأنه لعله أحذها من الخارج» ولم يقل أحد من كتاب حالات ا حیوانات بأنما من خلق البحرء ولعل السمك إن 
وا حل الو GG‏ 0ت ت في البر صارت برية» وقالوا: 
إن سقنقور ریگ مائی يعيش في البر ومن نسل السمك والله أعلم. 


حلي: قوله: كلوه فإنه من صيد البحر: قلت: حتمل أنهم كانوا غير محرمين» ومعيئن صيد البحر: أي في حكمه في 
عدم اشتراط الذبح» والحديث ضعيف . 


شيخ: قوله: كلوه فإنه من صيد البحر: فيه تفصيل: ذهب البعض إلى أن الجراد من صيد البحر» أكله حلالء = 


أبواب ا حجج ۳۹۹ تپ یت 


ام 4و 


قال أَبُوعِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ غريب لا کئر 4لا من ينب 


وَأَبُو الْمُهَرّم اٹ ين فين كذ تتام ذه 
وَقَذ رَخَض قوم م ينأف الم شخ أن ویج درد ولك رای بَعْضْهُمْ 


سے 


ضَتَقَةً دا اضطاده أو أكله. 


أ 


۱ 

۶ o 
١ 

5 

جو 


سهر: قوله: غريب: [واتفقوا على تضعيفه لأجل المهزم.] 

قوله: أهل العلم: قال حمد: إذا صاد ا حلال الصيد فذجه» فلا بأس بأن يأكل ا حرم من حمه: إن كان صيد من 
أحله أو لم يصد من أجله؛ لأن ا حلال صاده وذبحهء وذلك له حلال» فخرج من حال الصيدء فلا بأس بأن يأكل 
الحرم منه» وأما الحراد فلا ينبغي للمحرم أن يصيده؛ فإن فعل كفر» وتمرة حير من جرادة» كذلك قال عمر بن 
الخطاب دقن وهذا كله قول أبي حنيفة والعامّة من فقهائنا. (الموطأ) 


شيخ = وصيده مباح للمحرم» ولا فدية عليه؛ لأنه من صيد البحر کا حوت: وأما فتوى عمر ف: تمرة حير من حرادق 
فمتروك في مقابلة الحديث» وأما مذهب إمامنا أبي حنيفة به فهو يجوز أكله لا اصطياده للمحرم. غاية ما في الباب: 
أن ما اصطاده الحرم فهو ميتة» وميتة ا لحرادة يجوز أكله» وأما الصدقة فتجب بالاصطياد لفتوى عمر ف ولا دليل 
في الحديث على نفي الصدقة؛ لأن معن قول البي ع: إنه من صيد البحر يعئ مشاقة بصيد البحر في أنه يجوز أكله 
بلا ذبحه وليس معناه: أنه من صيد البحر خلقةء كيف! وهو مخالف لمشاهدتنا؛ لأنه يولد في البر والجبال. 

فاعترض على هذا الجواب: بأنه لا يلائم ما قلتم في معن صيد البحر ما ورد في رواية "ابن ماحه": أن صحايًا 
يقول: إن رأيت الحوت انتثر» فخرج الجراد من أنفه؛ فإنه صريح في أن خلقتہ من البحرء لا كما قلتم من 
المشامة» أحيب بأنه يمكن أن يكون الجراد أن دحل قي أنف الحوت من الخارج؛ فائتثر الحوت» فخرج ا لحراد 
فرعم الناظر أنه لق من أنفه. ثم اعترض بأنه لا يلائمه ما ورد في رواية "ابن ماب" : أن البي عاتة دعا بملاك 
ا راد فقال الصحابة ذدّف: يا رسول الل إنه أَمّة عظيمة من الأمم وإعدام الأمّة برأسها لا يناسب. بشأنك» 
ولا يقتضيه العقل ولا النقل؛ فإنه ع قال: لولا الکلاب أمّة لأمرت بقتل الكلاب, فقال البي عفكة: إنه من صيد البحرء 
فحاصل جواب البي 5: أنه وإن هلك بدعائه ما على الأرض من ال حراد لکن لا يهلك نسله؛ فإن خلق ا حراد 
من الحوت فيزيد نسله ولا ينقطع» فقيل في ا حواب: إن معين قوله عك على سبيل ان جاز: إنه من صيد البحر 
يعي يكثر وجوده في أطراف العا م حي الحبال والبحار؛ فإن هلك طائفة فيحتمل أن تبقى أخرى في أنواع 
العا مء وهذا كما نقول في عرفنا: إن هذا الشيء كثير من كذا. = 


أبواب الحج ٠‏ باب ما جاء في الضبع یصیبھا المحرم 
عرو فخ 


(۲۸) باب مَا جَاءَ في الضَّيّع يُصِيْبَْا الحرم 


9ے و معي ر 


مم - حَدُگتا ا بن مَنِيع) حَدَّدَنَا اتاگل بن إِبْرَاهِيم ا ابن جریج 
ااا 
ال يد ِی؟ قَال: : نَعَمْء قَالَ: قُلْتُ: :كلها قَال: تَعَمْ 1 ل 


عرف: التعریف بالضبع ووجوب ال جزاء بقتله: قوله: باب إل: الضبع في الفارسية يقال ها: تا وفي 
"الهندية": "مشار [يقال له في الأردية: .] والضبع حلال يؤكل عند الشافعي به وذكر أرباب التذكرات أن 
الضبع من أحبث الحيوانات» ويقال: إا تحفر حفرة تحت رأس الرجل النائم» فإذا يقع الرأس في الحفرة تقطعه» 
ونقول: إا من السباع وذات أنياب» وقال الشوکان: إا ليست بذات نابء بل ھا فك (022. 00000 - 


شيخ = قال شيخنا مدّ ظلّه: هذا ما قالواء ولا يخفى ما فيه من التکلیف والتكلف والبعد» وتحويل النصوص عن 
ظواهرهاء فالأولى عندي: أن لا تحوّل النصوص عن الظاهرء ويبين معن الأحاديث على وحه لا يبقى شائبة 
البعد فأقول: قوله 4 إنه من ضيد البحر» على ظاهره» يعن خلقته» لا حاجة إلى التأويل» وأما القول بأنه 
يخالف المشاهدة فلا نسلم؛ لأنا لا نقول: إن خلقته منحصرة في البحرء بل يخلق قي البحار» ويعيش في البر 
ابا علق ملا شا إل ارين سی رو لستان او تاريل سرب الى © فی ربط يلق ن 
ہوں رر رجہ سو سس کہ 
.لق البر .وا مبال فتحب في اصطياده الفدية) فلذا قال عمر ذه: تمرة حير من جرادق؛ فلا نترك فتوی عمر ذه 
كما 7ھ الس بولا نول في النصوص. ٠‏ 

قوله: 0 الضبع يصيبها المحرم: ههنا مسألتان: وجوب الفدية على صائد الضبع» وهو مذهب أي حنيفة لہ 
وجواز أكل الضبع كما یو مہ ظاهر الحديث» وإليه ذهب الشافعي يه وعند إمامنا أبي حنیفة يلك لا يجوز أكله» 
والحديث يخالف أبا حنيفة سه ظاهرًاء فدليلنا قول البي 5: نمي عن أكل كل ذي ناب ومخلب من السباع» 
وهو قاعدة كلية» ویدخل في جزئياته الضبع» > وأيضًا سيجيء ي "الترمذي" 2 اق قناع الله تعالى - في "أبواب 
الأطعمة": : أن البي کل ھی عن أكل الضبع خاصّة وشدّد فيه» فلما تعارضت الروايات وقاعدة الأصول تقتضي 
ترجيح عدم المبيح على المبیح؛ ولذا أحذ أبو حنيفة مث ما ذکرناء ويحمل حديث الباب على النسخ؛ لقول أهل 
الأصول: إذا تعارض الحرم والمبيح» ولم يعلم التاريخ» فالأولى بالتقدم المبيح» وبالتأحير ا حرم؛ لما فيه التحرز عن 
تعد النسخ, ويمكن التطبيق بين الأحاديث بأن يقال: بأن حديث الباب لیس بمصدٌح لمقصود الشافعي يلك؛ = 


أبواب الحج ) ۱ باب ما جاء في الضبع يصيبها ا محرم 


سے کل 


قال: : قُلْتُ: أَقَالۂ سول الله ۲ قال تک نعم 


= أقول: كلامه لا بجدي شيعا وتمسك الشافعي لہ بحديث الباب بلفظ الصيدء والصيد يطلق على ما 
يكل کل ولا نسلم هذا؛ فإنه يطلق الصيد على صيد الأسد أيضا. [ولنا استشهاد من الشعر: 

صيد الملوك ثعالب وأرانب وإذا ركبت فصيدي الأبطال] 
نعم يرد علينا قول الراوي: "نعم" ورفعه إلى البي ين فالمواب أطولء وأطنبه الطحاوي في "مشكل الآثار" لما 
فيه من وجود على أوراق في الحصة المطبوعة» ولكن الأغلاط في النسخة المطبوعة كثيرة» [ومن لأفلا دا ل 
کتاب الحج عن الغير من عروة بن تميم؛ قال ا حشی: ما وحدت عروة بن تميم» ولعله عروة آخرہ وأقول: إ 
عزرة بن تميم» وهو من رواة "النسائي".] 
وحاصل ما ذكر الطحاوي: أنه روي عن بی بن سعيد القطان بإسناده أنه من وهم الراوي "ا بن أبي عمار' في 
رفعه؛ فإنه كان يروي عن عمر ذه موقوفا برهة من الزمانء ثم بعده رفعه» وابن سعيد أول من صنف ف اجرح 
والتعديل» وهو حنفي مذھباً بتصريح ابن خلکان» وأشار الترمذي إلى أن الحديث موقوف نقلاً عن بجی بن سعید 
وأما فتوى عمر وجابر دا فأخرجها مالك في موطته؛ ثم في حارج الستة ما يخالفنا في حديث الباب» وهو زيادة: 
"أن في قتل الضبع شاة وتؤكل إلخ" بصيغة المؤنث» وإنِ متردد في أنه صيغة المذكر أو المؤنث. 
ثم أقول: إن الرحع هو الشاةء أي تؤكل الشاة والقرينة عليه ما في "الترمذي" في المحلد الثاني عن خزيعة بن جزء قال: 
"سألت رسول الله 5 عن أكل الضبع» فقال: أو يأكل الضبع أحد؟ وسألته عن أكل الذئبء فقال: أو يأكل الذ 
أحد إل إلا أن سند هذا الحديث ضعيف من حانب عبد الكريم بن أبي أمية» وهو ابن أي المخارق» وهو ضعيف» 
وأما عبد الكريم بن مالك فثقة» وأخحطأ المولوي محمد حسن السنبهلي في حاشية "الحداية" حیث قال: إنه عبد الكريم 
ابن مالك» وهو ثقة» وا حال أنه ابن أبي المخارق» وحديث الباب ما أعله الطحاوي عن بجی بن سعيد له - 


شيخ = الاحتمال كما سنبيّنه إن شاء الله تعالى» وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال» وهو أن يقال: إن مرجع 
ضمير "أقاله" قوله: "الضبع صيد" لا قوله: "آكلها". فا حاصل: أن ابي عل لم يحكم بحلة الضب» بل قال: الضبع صيدء 
يعن بحب الفدية على صائدها ا حرم؛ لأنه في حكم الصيد, ولا كان الصيد في العرف يتبادر منه الحلال» فاستنبط 
حابر بن عبد الله من قول البي 5 : : الضبع صيد أا حلال أكله» وهذا احتهاده» وا حتھد قد يصيب وقد يخطى؛ 
لأن البي 5 ما قال: حلال أكلها. 


أبواب الحج ٢‏ باب ما جاء في الاغتسال لدخول مكة 


ال ابو عِيْسَى: مَدًا حَدِيْتُ حَسَنٌ صحیح. . رال عَلٌ: تال بی بْنْ سَعِیُد: رَوَى جَرِيْرُ 


ابن حازم هدا ا ليت فَقَالَ: عَنْ جاب عَنْ عُمَرَ #». وَحَدِيْتُ ابن جُرَيْج اص 
وَهْوَ قول أَخْمَدَ وَإِسْحَاقٌَ. وَالْعَمَلُ عَلَ مَدَا ا يث عِند بَمْضِ أَهْلٍ لْعلْم في الْْحْرم 
إِذَا أَصَابَ ضَبْعَا أنَّ عَلَيْه الجَرَاءَ. 

(45) بَابُ مَا جَاءَ في الاغْتِسَالٍ لِدُخْوْلٍ مَك 


5 - حَدَّنََا ی بن مُؤْسَىء أَخْبَرَ مَارُوْنْ بُْٔ الج حَدَنَتا عَبْدُ ارم بْنُ زَيْد ند 


سهر قورت 
ابْن أَسْلَمَ عن ابي عَنْ ابْن عُمَرَ نيما قَالَ: اغْتّسَلَ الكو لد خُوْل مَك بقح 
قال ابو عِيْسَى: هدا حَدِيْتُ غير محفُوظ . وَالصَحِيْحْ ما رو ی نَافِعٌ عَنْ ابْنِ عْمَرَ 8د 


لس 


«أَنّهُ کان يعد لشخزل نگ ويد یز الکن تقح الطیمال زا خزل مک 


ے٦‎ 


سهر : قوله: بفخ: بفتح القاء والحاء اللعجمة المشددة موضع قريب مكة. (جامع الأصول) 


قوت: قوله: بفخ: بفتح الفاء وبالخاء المعجمة المشددة» موضع قریب من مكة» قال اشحجب الطبري: هو بين مكة 
ومئ. وقي "النهاية": إنه الذي دفن به عبد الله بن عمر. قال العراقي: ووقع في "سنن الدار قطي" با حی 
والمعروف الأول. 


عرف = مسألة أكل الضبع: ثم أقول: فتوى عمر ذه ليست في جواز أكلهاء بل في جزاء قتله إياهاء وأما فتوى 
حابر ذه ففي أكلها كما في "موطأ مالك", ومن أدلتنا ما رواه الزيلعي عن "مسند أحمد"» ووجدت سنده 
قوياء وفيه: أن بعض المشايخ أف بحرمة الضبع بين يدي سعيد بن المسيب يلش فلم ینکر عليه ابن المسيب» 
ورجح ابن قيم مسألة الأحناف من حرمة الضبع في "إعلام الموقعين". [اشتهر ا مہ "إعلام الموقعين» وهو 
المكتوب على المطبوع» وف "كشف الظنون": إن اسمه إعلام الموقفين.] [قول الترمذي: "في هذا الباب حديث 
ابن حریج أصح" كنت أزعمه قول بجی بن سعیدء حي رأيت ما في "مشكل الآثار"» فعلمت أنه قول الترمذي.] 


أبواب احج ۳ باب ما جاء في دخول الدی 5 مكة... 


عَبْدُ اليَّحمَنِ بُ ريد بن أَسْلّمَ صَعِيْفٌ في الَرِيْثِ صَعَه هُ أَخْمَدُ مد بن حَنْبَلٍ وَعَُ 


بی الْمَدِيِْيَ وَغَيْرحُمَاه ولا تَعرِف هَذَا مَرْفْوَْا لا مِنْ حَدِيْئِهِ 


وَعَبْد 


عرف وو ج- 
)۳٣(‏ ہاب مَا جَاءَ في دخول الي مَك 


۴۷- حَدَّكَنَا ابو مُوْسَى مد حمَد بن الک حَدََنَا سفَْ سَفْيَانُ بْنُ عَييتة عَنْ هسام بن 


عرو عن أيه عن عاق د قالٹ: لن لما جَاءَ الكيئ :ِل مَك دَخَلَهَا مِنْ اغلا 


$0 إه سے سس م 0 ماع 2 رق‎ o 
وف الاب عن ابن عم رظ قال اد عِيسَى: حَدِ كُ عَاؤقَة دنا حَدِيْتُ حَسَنُ صجیخ‎ 


ومو 


۸ - حَدَّنَنَا يُوْسْمَ بَنْ عِيْسَى» حَدَ کا رک حا تر عن تاف عن 


ام 


و 


ابْن عْمَرَ ميمه أن الى كل دحل مَكَةَ تَهَارَا. قال ابو عِيْمَى: هدا حَدِيْتٌ حَسَن 
عرف: بيان أعلى مكة وأسفلها وبيان أدب الدخول: قوله: باب إلخ: أعلى مكة جانبها الشرقي ويسمى 


ہ__''کدام وأسفلها جانبھا الغربي» ویسمی ب"كدى" وقال ابن همام: إن الدب وهر استقبال 5 هذا الطريق 


أي طريقه ءا . 


FF‏ جد د علد 


9 - حَدَّنَنَا سف بْنُ عِيْسَىء حَدَتَنَا وکيم» دنا شُعْبَةُ عَنْ أي قَوَعَةً 
الْبَاهِ عَنْ المْهَاجِرٍ الم قَال: سيل جار بن عَبْدِ الله د: 
ری الْبَيْتَ؟ فَقَال: حَجَجْنَا م َع الك يل كن َع 


قال ابو عِيْسَى: رَفْم الیْدِ عِنْدَ رة بيت ّما تعره مِنْ حَدِيْثِ مُغْبَة عَنْ أي قَرَعَة 
أي كراهة 
وَاسْمُ اي قَرَعَة سويد بن > و ماه 00 


* وف سق الشَيّخ مد فُواد عبد الباق وَالشَيْخ شُعَیْبٍ الوط طِ: [اليدَبْن] بل 
قَوَلِهِ: «الْيَدِ). 


00 وف النسحة الهندية: 1 سويد بن حجر" بدل قوله: 1 سويد بن حجير". 


سھر: قوله: أفكنًا تفعله: الهمزة للانکاں وي "المشكاة": فلم نكن نفعله» قال الطيبي: وذهب مالك وأبو حنيفة 
والشافعي إلى هذاء وقال أ مد وسفيان الثوري: يرفع اليدين من رأى البیت ويدعو. 
يديه حين رؤية البیتء ولهم رواية عند الطحاوي إلا أا ليست بقوية» وھذا الرفع عندنا مکروه» نقول: مراده 


أن يرفع عند استلام الحجر كما في الحديث أنه يرفعهما في ثمانية مواضعء ورفعهما عند الأشواط أي لاستلام 
الحجر ضروري في الشوط الأول والأخير» وفي سائر الأشواط مستحب. 


* جج سح 


أبواب الحج ٤‏ باب ما جاء کیف الطواف 
شبح ہے اس و 
)۳٣(‏ باب مَا جَاءَ کی العَّلوَّاف 
۸۵۰ - حدما مود بْنْ غَيْلَانَ حَدَّئَنَا بی بْنُ آدَمَ حَدَّمَنا سيان عَنْ عفر 
ای حم عَنْ أيه عَنْ جَابر #١‏ قال: کا قم الي 8 مَك َكَل الْمَمْجدَ فاس 
عه r‏ ےس> ہے ٥‏ سور > کڈ 
احج م مَصَى عل يميه فَرَمَل تلاا وَمَكَى ار ھا 
م أ اش َال إوَاخَخِدَُا ِن مَقام لِبَْاحِیْمَ مُصَل 4 فَصَلَّ رَكَْمَنِء وَالْمََامُ بيت 


5-25 (البقرةز 0 


4£ 


م أن الَجَرَ بَعْدَ الرَكْعََيْنِ كَاسَْلَمَهُ ثُمٌ خَرَج إلى الصّفًا هن قال: 


إن الضَفًا وَالمَرُوَۃً ين شَعَائِرِ اللو4. . وف الاب عَنْ ابن عُمَرَ كد 
(البقرة: )۱٥۸‏ 
قال 


قال أ بو عِيسَى: : خَدِيْثُ جَابِرٍ :4 حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْعٌ. 7 وَالْعَمَلُ عَلَ مَدًا عِنْدَ أَهْل الْعل 
سهر: قوله: فاستلم ا حجر: [أي لمسه إما بالقبلة أو باليد. (القاموس)] هو افتعل من "السلام" .معن التحية» 
وأهل الیمین يسمون ركن الأسود ا حیّاء أي إن الناس ب7 بالسلام» وقيل: من السلام» وهي الحجارة» جمع 
سلمة - بكسر اللام - استلم ا حجر إذا لمسه أو تناوله» كذا في "مجمع البحار". 

قوله: فرمل ثلاثا: من رَمّل يَرمُل رملاً ورملانا إذا أسرع في المشي؛ وهر منكبيه» وهو الذي شرع في عمرة 
القضاء؛ ليرى المشركون قوم حيث قالوا: وهنتهم حمى يثرب» كذا في "المجمع'. 


شيخ: قوله: باب ما جاء كيف الطواف: حدیث الباب بتمامه مذهب إمامنا أبي حنيفة رك فالأولى ب ركعي 
الطواف مقام إبراهيم علج ثم مسجد ا حرام كل ثم ا حرم. 


جو تنا ہو تنا 


أبواب الحج 5 باب ما جاء فی الرمل من ا حجر إلى ا حجر 


ا 1 1 
)۳٤(‏ يَابٌ مَا جَاءَ في الرَمَلٍ مِنْ الحُجَر إلى الْحَجَرٍ 
۸۱ - حَدَّكَنَا عَنُ بُنُ حشرم حَدَّتَنَا عَبْدُ اللہ بن وَهْبٍ عَنْ مَالِكِ بر بْن أئَیں؛ عَنْ 
جر بن تحن عن ینہ عن ایر ++ 4: أن الي 5ه رَمَلَ مِنْ ا حجَر إِلی ا كحُجَر لال 


وَمَتَى 5 گا وف الا عن ان تر ر 


N 


4 ٥ 


الیل 7 لقان - د الم عَمْدًا فَقَدْ اسا 8 5 عَلَيْهِ وَإدَا 1 يَرْمُلُ 
لأشُوَاط الكَلَاتَةِ لَمْ يَرْمُلُ فِيْمَا بھی وَقَال بَعْضُ أَهْل الْعِل: يس عل اش تگة رت 
رلا عل مَنْ أَحْرمَ ھا 


عرف: غرض رمل الصحابة وحکم الرمل اليوم: قوله: باب إخ: كان ابتداء الرمل أنه ء## لما أتى مكة للعمرة 
عام القضاء وأراد الطواف» حرج الکفار مستكرهين طواف الصحابة» وكانوا ينظرون من أعلى ا حبلء وقالوا: 
وأما ا حانب الرابع فلم يكونوا فيه» وكانت الصحابة یمشون فيه» ثم صار حکم الرمل في ال حوانب الأربعة. 

وقال ابن عباس دب الرمل لیس بسنة؛ وإنما كان لغرض إظهار الحلادة والصحة في أعين كفار مكة» وارتفع 
حجة الوداع ب بعد فتح مكةع فعلم أن ن الرمل ان سنڈء والرمل سنة ق كل طواف بعدہ سعبي ) وللقارت عندنا 
طوافان والرمل مرتین. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في الرمل من ا حجر إلى الحجر: فيه مذھبانء مذهبنا أن الرمل من ا حجر إلى الحجر في 
أربعة جوانب؛ ومذهب البعض: أن الرمل من حجر الأسود إلى الرکن اليما قي تُلاة جوانب» فحديث الباب 


حجّة لهم عليهم. 


چ تن و كنا 


أبواب الحج ۷ باب ما جاء في استلام الحجر والرکن... 
(ro)‏ بات ما اء 8 في اسْتِلام ا حجر وَالوّحْنٍ 


5 - حَدَتَا مود د بب بْنُ غَيْلَانَ حَدَّكَنَا عبد عَبْدُ الرَّرَاق حَدََّنَا سيان ومعمر عن 
ان خُتیْم؛ عَنْ ابي الطّفَیْل ء لہ قَال: كنث مع ابي بای مارت يهلا ینز برخي ا 
اسْتَلَمَهُ. فَقَالَ لَه اه بْنُ عَبّاين: ق التي 5 ال ل بن ن مسق إل ا حجر انود ولون 
لان نل معارب لد تَيْءٌ مِنْ البَيْتِ مَهُجُوْرًا. وف الاپ عَنْ عر 


أكثر مل الْعِلمٍ 7 , حجر ٛ+ ر راڪ الان 


سهر: قوله: لم يكن يستلم إلا الحجر الأسود والركن اليماني: كذا جاء عن ابن عمرء رواه الشیخانء وبه قال 
الجمهور» وهو مذهب أبي حنيفة. 


عرف: حکم استلام الحجر الأسود والركن اليمابي: قوله: باب إلخ: لخ: استلام الحجر الأسود مستحب عند الكلء 
وأما استلام الركن اليماقي» فمروي عن محمد بن ا حسن سك. ۱ 

ضبط اليمايي: قوله: الركن اليماي: ياء "اليماني" ليست .عشددة» بل عوض عن التنوين» وكان في الأصل يمانٍ. 
وجه تخصيص الاستلام بالحجر الأسود والركن اليماي: وأما وجه تخصيص الاستلام بالحجر الأسود وال ركن 
ليماني دون الرکن العراقي والشامي» فهو أن الأوليين باقیین على البناء الإبراهيمي بخلاف الآخرين» وكان بيت 
له احترقت في زمان» فجمع القريش الأموال الطيبة لبناء بيت الله الكعبة» فبنوها وأحرحوا الحطيم؛ لأن الأموال 
الطيبة كانت قليلة» وا حطیم على شکل نصف الدائرة» ودوران الحطيم ستة وثلالون ذراعاء وأبعڈ ا حطیم عن 
بيت الله ستة أذرع. 

وقال الشافعية: إن بناء البیت من ال حانب المقابل أيضاً ضيق فيه شيء تضبيق» ولذا جعل بعض سلاطين الشافعية 
موضعاً مرتفعاً من الأرض مسنماً في أصل جدار الكعبة؛ ليقع الطواف خارجھاء ويسمى ذلك الموضع المرتفع 
بالشاذوران» وورد في حديث: أن ا حجر الأسود بمنزلة يمين الله تعالى» فيبايع به كما يبايع على يد الرحل. 


ابواب ا جج ۸ باب ما جاء أن السی کل طاف مضطبعا 


)۳٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ أنَّ القَیٌ 25 طاف مُضْطَيعًا 


Aor‏ - حَدنَنَا حمُوْد بن غَيْلَانَ حَدَنَنا قَبيْصَةً عَنْ سُفِيَانَء عَنْ ابْنِ جُرَیْج عن 
سهر قوت 


عَبْدِ اميد د عن ني غل عن أيه د عن لبي قاف بت طاول 


برد o‏ تَعْرفَهُ 


ور یگ ڪت حي 09 ۸ ۸ڈ 
ابه وَهْوَيَعْلَ بن أَمَيَةَ دف 
(۳۷) بَابُ مَا جَاءَ في تَقْبيْلٍ الجر 
ر قوت 


4 - حَْدَنتَنَا مَتَاد حَدََّنَا او مُعَاو يَهَ عَنْ الأعْمَش» عَنْ رجیم عَنْ عاییں 
ابن رَبيْعَةَ قال: رَأَيْتُ عْمَرَبْنَ ا لتاب مك يُقَبَلُ اجى وَبَزل: إن قبْلْكَ رَأَعُْ 


الى جر ولوا أني رأ 30 بت رسول الله 4 يَقَبّلَاءَ ل أكبَلْكَ. وَفي الاب عن ای : ر 


ا ع ئا 
وابن عمر ضف 


سهر: قوله: مضطبعا: الاضطباع: هو أن يأخذ الإزار أو البردء فجعل وسطه تحت إبطه الأعن» ویلقی طرفيه على 
كتفه الأيسر من جھي صدره وظهره» وسقي بذلك؛ لإبداء الضبعين» والضبع - بسكون الباء - وسط العضدء 
ويقال للابط: الضبع للمجاورة» قيل: إنما فعل ذلك إظهارًا للتشجع؛ كالرمل في الطواف. (الطيبي) 

قوله: لم أقبلك: إنما قال ذلك؛ للا یغترٌ الناس» أي بعض قريبي العهد بالإسلام الذين قد تألفوا عبادة الأحجار 
وتعظيمها ورجاء نفعها وحوف الضرر بالتقصير في تعظيمهاء فحاف ا یہ أن يراه بعضهم يقبله فیفتعن به. (الطيبي) 


قوت: قوله: عن ابن يعلى: هو صفوان» كذا ماه ابن عساكر في "الأطراف" وتبعه عليه المزي. 
قوله: مضطبعا: قال الشافعي: الاضطباع أن يشتمل بردائه على منكبه الأيسر ومن تحت لکہ الأ فيكون 
منكبه الأمن باررًا. قوله: عابس بن ربيعة: مموحدة ٹم سين مهملة. 


أبواب احج ۹ باب ما جاء في تقبیل الحجر 


سمش صَحِيْحٌ.* وَالْعَمَلُ عَلَ هدا عِند أَهْلٍ 
الْعِلِمِ يَسْتَحِبُوْنَ تَقْبيْلَ ا حجر ل شك أ 1+ 
ذل تل اہ انایڈ رتا خاش ہو وك وف وَقَوْلُ الشَّافِعِيَ. 


سے 6 سس 0 


رق أشي قنع ند فود عند لباق شیع عيب لازت ر ياد بَعْدَ كوا 
«حَسَنٌ صَحِيْعا ا: حَدَّكَنَا قُتَيْبَةٌ قَالَّ: حَدَکَتَا ماد يْنُ ريد عَنْ شري 1 
رجلا سَأَلَ ابْنَ ۓ شمر شل عن ايلام اج فَقَال: رَأَيْتُ ف اتيج یرت يقل 
قال التجلُ: ارايت ك إِنْ غُلِبْتُ عَلَيْه؟ أَرَأَيْتَ إِنْ رُرْحلث؟ فَقَالَ ابْنْ غُمَوَ ر: اجْعَل 
2 یك٠‏ بِالیمن رَأيْتُ ت اَي سيم ممه 


قال: وَهَذَا هو الرُبَيْرُ بن عَرَيّ رَوَى عَنْهُ ماد بْنُ ريي وَالژَيْرُ بن عَرَيّ کو 


یق أبا سل سَیعَ مِنْ أئیں بْن مَالِكِ مك لہ ور واجو من أضخاب الب 8 


عله فا 


سَفيّان الشَّوْرِيٌ وَغَيْرُ وَاحِدٍ من غ الي 


1 


ےک و نے مس و ٥‏ سے ٦‏ س ه 9 سر ہے و سے 6 2 
ل اد آوعننی: خیزظ ان ختر جر کر حت يك وَقَدْ روي عَنْهُ مِنْ عير وَجَه.] 


* د 6د عد 


أبواب احج ۲ باب ما جاء أنه يبدأ بالصفا قبل المروة 


(۳۸) باب ما جَاء أله ينا أ الفا قبل الْمَروة 


عة 


هم کلت ئن آي غتر خث فيان : ن بن ية عَنْ عفر بن ڪڍ عن 


قَقراً: لاد بن تكم را شح قصل کلف التق و م أن الجر 


ر ر ع رپ تک ٤٤‏ 
ا لوا كَمْدَاً با يَدَأْ الله به» فَبَدَأْ بالصنًا وَقَرَاٌ إن الضّمَا وا ّم 
عرف 1 1 1 
شعاد ر الله . 
(البقرة: 0۸( 


ص ص 
ع عَم 6 3 سم سے 


قال أبُوعِيْسَى: مَدا حَديْثُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ اَل عل هَدَا عند أل الهلم آله يبد 
بالصَّمًا قَبل الْمَرْوَ َإنْ بدا بالْمروَۃ قَبْل الصَمَا لم يج وَيَبدَاً بالصمًا. 


ا س 


سهر: قوله: واتخذوا من مقام إبراهيم مصلی: هو ا حجر الذي فيه أثر قدمه» وقيل: الحرم كله». و"مصلى" أي 
مدعى عنده» وقيل: موضع صلاة» وتعقب بأنه لا يصلى فيه» بل عندہ. (مجمع البحار) 

قوله: من شعائر اللھ: الشعائر جمع شعيرة» وقيل: هي جمع شعارة بالکسرء كذا في "المواهب". وقال الجوهري: 
الشعائر: أعمال الحج وكل ما جعل عَلَمَا لطاعة الله تعالى. وقال الزجاج: هي جميع متعبّدات الله الي أشعرها الله 
أي جعلها أعلامًا لناء وهي كل ما كان من موقف أو مسعى أو مذبح. (العيي) ۱ 

قال الطيبي: الابتداء بالصفا شرط وعليه الجمهور» وعن بعضهم: به احتج من أوحب الترتيب في الوضوء على 
أنه لو بدأ بالمروة كان ذلك الشوط غير محسوب لهء وفيه دليل على وجوب الطواف بين الصفا والمروة كما 
يجب الطواف بالبيت» وقال بعضهم: ليس بواحب» بل هو تطوّع؛ لقوله تعالى: إلا اح عليه أن يَطرَف یما 
(البقرة: ۸٥۱)ء‏ ورفع ا حناح يدل على الإباحة» ویجب على تاركه الدم ورد بأن الآية إنما أنزلت في الأنصارء 
کانوا يحرجون أن يطوفوا بین الصفا والمروة» فقيل م: لفلا جُنَاح عليه أن يطو ف بھما. 


عرف: حکم من بدأ بالمروة قبل الصفا: قوله: باب إلخ: تفصيل الفروع في الفقه» ومن بدأ بالمروة قبل الصفا لا یعتبر 
الشوط الذي إلى الصفا. 

المراد بالشعائر وبيان المذاهب في حكم السعي بين الصفا والمروة: قوله: شعائر الله إلخ: قال السيوطي ينك: إن 
المراد بالشعائر العلامات (يدكاريل)» والسعي بين الصفا والمروة واحب عند أبي حنيفة یگ مہ فرض عند الشافعي رللہ. 


أبواب احج ۱ باب ما جاء في السعي بين الصفا والمروة 


و اہ 


3یئ 


هل لهل فين ِيْمَنْ اف بِالْبَيْتِ وَلَمْ يف م بَيْنَ الصّفًا وَالْمَرْوةٍ حقی رَجَمَ. 
قَقَالُ بَعْطُ بَعْضُ أَهْلٍ الولے: ِن لم يف بَيْنَ الضَفًا وَالْمَرْوَةِ َة حَقی خَرَجَ مِنْ مَكَةَ فَإِنْ 
ڈگر وَهُوَ قريب مِنْهَا رَجَعَ قاف بَْنَ الصّمًا وَالْمروه وَإِنْ لع ِڈگز حى أن اده 
جره وعَلَيْه 3 وا سُفْياكَ الَؤريّ. ظ 
قال بَعْضْهُمْ: | ن ترك القَوَاف بَيْنَ الصا وَالْمَرْوَِ حى رَجَع إلى بلادو فَإَِهُ رڈ 
وهو قول الشَافِِيَ» قَالَ: الوا بَيْنَ الضّفَا وَالمرُوَۃ اجب لا جور اح إلا به 

٦‏ - دتا و قُتَيْبَة حَدَّكَنَا ابن ی عن عرو بن ديكا عن ظاؤیں؛ عَنْ 
ابن عَيّاين كما قَالَ: إِنَّمَا سی رَسُوْل اللہ # بِالْبَيْتِ وَيَيْنَ الضّفًا وَالْمَرُوَِ لِبْریَ 
تک ونه قَال: ناب عن ال ول ختز وار 4. 
هلم ان يش تق العا لود 0890 أوهُ جَائڑا. 

۸۷ - حَدَثَتا وف ی اتی حكن ب عن عطاء تو لكاي عن 
عرف: بيان المغايرة بين وجهي السعى في البخاري والترمذي: قوله: باب إخ: في رواية "البخاري" في كتاب 
الأنبياء: وجه السعي بين الصفا والمروة غير ما في هذا ا حدیث؛ وذلك قصة هاحر ياء وكانت هاجر نا 


تمشي من الصفا إلى الميل الأمححضرء وتسعى من ال یل إلى الميل الثاینی؛ لغيبوبة إسماعيل علل عن نظرهاء ثم مشي من 
الميل إلى المروة» وحرت سنتها إلى قيام القيامة. 


أبواب الحج ۲٦‏ باب ما جاء فی السعي بين الصفا والمروة 
گیئر بن ممهَانَ قال: ریت ن عْمَرَ ہد يَسْقَى فی و لشن للك 4 ي و 


بضم ا حیم وسکون الیم مکان السعي ر 
الْمَسْعى بَيْنَ الصَّفًا وَالمَرُو و ققال: لبن سَعَيْتُ ققد قَدْ رَأَيْتُ رَسُوْل الله 5 يَسْعَى وَلَيْنْ 


ه بير و 


مَسَيْتُ فَقَد رَأَيْتُ رَمُوْل الله 5 ب ہیں اع 


امهل 


بو عِيسَى: : هدا حَدِيْتْ حَسَنُ صجیح. قد رَوَى سَعید بَنْ بير عَنْ ابن مر ذم 


َو هدا 
سهر: قوله: وأنا شيخ كبير: أراد بهذا بيان العذر في ترك السعي. 


شيخ: قوله: بمشي في المسعى: أي موضع السعي بین الميلين الأحضرين. ) 

قوله: وأنا شيخ كبير: له معنيان» الأول: أنه ما أنكر المعترض على ابن عمر ما بأنك تمشي في المسعى» مع أن 
السعي سنة» رأيت البي 5 يسعى» فقال ابن عمر را في الجواب: نعم! السعي سنةء ولک رأيت البي کل 
سعى بین الميلين الأختضرين» ورأيته بمشي أحيانًا بيانًا لتعليم الجواز» أو للعذرء فلما علم أن السعي يسقط في 
الضرورة» وإني شيخ كبير» فلا أطيق السعي» وأمشي للعذرء فعلى هذا معن قول ابن عمر طدا: رأيت البي کل 
يمشي بین ا میلین الأحضرين ويسعى بينهما. ۱ 

وأما الثاني فهو أن يقال: معناه رأيت البي ب بشي ويسعى بين الصفا والمروة» فالسعي بين الميلين الأخعضرين» 
والمشي حارحًا عنهماء فعلم أن كلا من الأمرين جائز بين الصفا والمروة؛ فإني أختار المشي؛ لمكان الضرورة بين 
جمع الصفا والمروة. 


* تنا اد تنا 


أبواب الحج ۳ باب ما جاء في الطواف راكبا 


عرف شيخ 


)٠(‏ بات ما جَاء في العَلوَافٍ راکنا 


سط 


۸ - حدقا شر بن هلال الصَّرَافُه حَدَّتَنا تتا عبد لوار وَعَبْد اوعاب لتق 
عن خَالِدٍ الح عن عِکَرتة عن ابن عبًایں دم قال طاف الكيئ # عل رَاحِليه 


سهر: قوله: في الطواف راكيًا: قال مالك وأبو حنيفة: إن طاف راكبًا لعذر أحزأہ ولا شيء عليه وإن كان 
بغیر عذر فعليه دم؛ قال أبو حنيفة: وإن كان بمكة أعاد الطواف. واعتذروا عن ركوب سيدنا رسول الله 5 بأن 
الناس كثروا عليه وغشوه» بحيث إن العواتق محرجن من البيوت» أو لأنه يستفق» وروی أبو داود: "قدم البي 585 ' 
بمکة وهو يشتكي ) فطاف على راحلته"ء الحديث. وٹی إسناده يزيد بن أبي زياد وفيه مقال. (العینیٰ مختصرًا) 


عرف: بيان وجوب الطواف ماشيا عند أبي حنيفة يلد إلا لعذر: قوله: باب إخ: المشي المقابل لل ركوب واحب 
عند أبي حنيفة يله ولو ركب وترك الواحب لعذر فلا دم عليه» كما أن ستة واحبات لا دم على تركها بعذرء 
كما في هذا الشعر: 

سعي وحلق ومشي عند طوفهما صدر وجمع وزور قبل الإمساء 
من واحبات ولکن حيث ما ترکت؛ وأما سوى هذه الستة» فتوهم عبارات البعض إلى الدم» وعبارات بعضهم 
إلى عدم وجوب الدم. 
بيان أن ركوب البي 5 كان لعذر وبيان العذر: قوله: على راحلته إلخ: ركوبه عليه كان لعذر والعذر في 
"مسلم": أنه ركب ليراه الناس ويسألوه» وف "أبي داود": أنه علي كان مشتكياء إلا أن في إسناد ما ف "أبي 
داود" يزيد بن أبي زياد اكلم فيهء وذكر البخاري في الترجمة أنه عل رکب لمرض» وقال الشارحون: إن بناء 
ترجمة البحاري على ما في "أي داود"ء والله أعلم. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في الطواف راكبًا: عند البعض تحب الفدية بالطواف راكيّاء وأما عندنا فلا تحب» يل 
الطواف راكبًا يكره» وحه الكراهة: أن فيه حوف تلوّث المسجد بالنجاسة بأن يبول الدابة» وقيل في وجه 
الكراهة: إن فيه حوف إيذاء الناس؛ لأنه بجمع عظیمء وفيه حوف أن تضرب الدابة أحدًاء فان أمن من الوجهين 
فلا بأس» والبي ييه كان ماموئا من جهة ناقته من الأمرين» إما بعاتھا أو بيان الوحيء ووجه طواة فه کل راكبًا: 
قيل في بعض الروایات: علالة طبيعته» وقيل: لأن کل أحد قريب وبعيد كان جاء؛ ليتعلم بأفعاله» ويسهل على 
الناس سؤال السائل وجوابه كل وغير ذلك على موضع» هو أعلى من بجمع الناس» ويحتمل أن يكون جميع 
الأمور ملحوظا له عك؛ لما لا تعارض في الأسباب. ۱ 


أبواب ال حج ٤‏ باب ما جاء في الطواف راكبا 
۳ت-. ٤ SESE‏ 

ادا انْتقی إلى الرَحْن َشَارَ إِليْه. وف لباب عَنْ جَابِر واي الطْمَيْلٍ اوت ل 
٦‏ حو این کی د حَرِيْتُ حَسَنٌ صَحِيِحٌ. 

َكَدْ گرۃ قَوْعٌ مِنْ أَهْلٍ الْعلْم أن يَظْوْفٌ الرّجُلُ بالبَيْتِ وَيَيْنَ الصَمًَا وَالْمَرُوَةِ رَاکِبا 


٥ 1‏ 8 2 دم .2 
إلا مِنْ عدر وهو قول الشافی. 


عرف: الرد على تمسك ال الکیة بحديث الباب على طهارة بول مأكول اللحم: قوله: انتھی إلى الركن اخ 
أي الحجر 00 وتمسك الموالك بهذا على طهارة أبوال ما يؤكل لحمه وأزباله؛ فإنها لو لم تكن طاهرة 
لت ادل الى ب ناقته في المسجد الحرام. وقال الحافظ في "الفتح": إن ناقة النبي 9:5 لعلها كانت مدرب لکن 
جواب الحافظ ليس بذاك القوي» وهناك بحث في تمسك الموالك بأن جوانب البيت في عهده نيلا كانت مطافاء 
ولم يكن ثمة بنا وأما بناء ا حائط وتحديد المسجد الحرام فمن عهد عمر ٹن كما في "البحاري" في "باب بنيان 
الكعبة" فلم يكن المسجد الحرام حين طوافه ء2 فرق استدلال المالكية. 

ثم فيه نظر بأن القرآن العظيم خبر بالمسجد الحرام ويسميء فلا بد من کون المسجد الحرام في عهده علي 
فييحث أن العرصة إذا كانت لا تعمير فيهاء فهل تأحذ 5ت المسجد أم لا؟ فعاد نظر الموالك. فأقول: إنه 
یحث في أن مطافه اي كان حارج البیت متصلها أو منفصلاً عنهاء والبحث بقدر الضرورة مر سابقا. 

لہ بعد ال هجرة والاختلاف في تخريج ثلاثة أطوفة في حجة الوداع: واعلم أن أطوفة البي 785 


بيان أطوفة البي 5 18 
بعد الهجرة ستة» کات القضاءء وطواف فتح مكة بلا عمرة وطواف في عمرة الجعرانة» وثلاثة أطوفة في 
حجة الوداع اتفاقاء والاختلاف في النظرء فعندنا أولها: طواف العمرة» وثانيها: طواف الزيارة» وثالٹھا: طواف 
الوداع» وقال الشافعية: وها طواف القدوم» وأما طواف العمرة فدحل في طواف الحج» وأما سوى هذه الستة 
ا الا الساری زيطا ومن ع المعلوم أن البخاري إذا أتى في الترجمة بالتمريض» فلا يكون مختاره» وبات البي كر 
عى ليلة الحادي عشر والثاني عشر والثالث عشرء وطاف البيت في هذه الليالي ولكن عددها غير معلوم. 

بیان کون أطوفته #5 راكبا وماشيا: وأما حال كوفها راكباً أو ماشیاء ففي كتب السير: أن طواف عمرة 
القضاء وطواف الزيارة کانا في حال الركوب» ونقل الواقدي أن طواف فتح مكة أيضاً كان راكباء ولكن 
الواقدي متكلم فيه» ویأت في تصانيفه 750806 عمرة: جع انه وظر الك حت الم و 
الوداع والوداع كانت فا 


یر یییئنئٹی‪لوسس وویسسسساسًٗٗچج نے اس 
)٤١(‏ باب ما جَاءَ في فَضْلٍ الطوَافِ 

9 - دتا سيان بْنُ وکيم» حَدَّتَنَا بھی بْنُ الْيَمَانِ عَنْ شَرِيْكِء عَنْ 8 
إسحَاة و عَنْ عَبْدٍ الله بن سَعِيْد ُن جُبَيِِْ عَنْ ابي عن ابن عَبًایں شر قال: قال 
سول الله : امن طاق الت یلق م خرع من ذلزیه كيزم وله أنه 
نی الاب عَنْ اَی وَابْنِ غُمَرَ دہ 
ال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ اين عباس لہ حَييْتُ عَريْبٌ. أت حًا عن هَدَا ایبٔثِ 
فَقَالَ: إِنَمَا يُرْوَى هَدًَا عَنْ ابن عَبَّاين لد فَولَه. 

۰ - حَدَّكَنا ابْنْ أي عم حَدَََا سيان بْنُ عَيَيْتَةَ عَنْ أَيُوْبَ قال: كوا 


وق 
وس ع ب سا وس 


ڍو 
يَعْدَوْنَ عبد الله بن س شید بن جر صل من أنه و أ قال لہ عبد اليك ب 


سهر: قوله: ذنوبه: [أي الصغائر؛ لأن الكبيرة لا يكفرها إلا التوبة.] 


قوت: قوله: من طاف بالبيت خمسین مرة: حكى المحب الطبري عن بعضهم: أن المراد بالمرة الشوط ورده» 
وقال: المراد مسون سبوعاء وقد ورد كذلك في رواية الطبران في "الأوسط". قال: وليس المراد أن يأ ها 
متوالية في آنٍ واحبٍء وإنما المراد أن يوجد في صحيفة حسناته ولو في عمره كله. 


عرف: المراد من الحديث وبيان أفضل العبادة للآفاقى وعدد الأطوفة في الحج: قوله: خمسين مرة إلح: أي 
طواف النافلة لا الحج خمسين مرة» وقالوا: إن أعلى العبادات للآفاقي الطواف» فليكثره مهما أمكن, وأما ي 
الحج فللمفرد ثلاثة أطوفة» وللقارن أربعة أطوفة» وللمتمتع ثلاثة أطوفة. 


شیخ: : قوله: من طاف بالبیت حمسين مرة: المراد بالطواف إما الطواف الصطلح الشرعي الذي هو عبارة عن 
سبعة أشواط» فخمسین طوافا ثلاث مائة وحمسين شوطاء وإن أريد بالطواف الشوط» فخمسين شوطا سبعة 
طواف» ويبقى حينئذ شوط زائدء فعليه أن ينضم إليه ستة أشواط أحرى حن يتم الطواف 


أبواب احج ۱ ٦‏ باب ما جاء فی الصلاة بعد العصر... 
عر شيخ 


2 ؛) بَابُ مَا جَاءَ في الصلا او بَعْدَ الْعَصْر وَبَعْدَ الْمَغْربٍ ۳ 
في الوَافٍ لن َل 
١ AN‏ کتک أو غتار وك : بن خر حَدَتَنا سيان بن غْيَيْئَةَ عَنْ أبي الیی 


موحدتین آحرہ 7 


رم وفي نسخة: "بعد الصبح" بدل قوله: "بعد اللغرب"ء والصواب: "بعد الصبح". 


عرف: حکم ركعتي الطواف واختلاف الأئمة في أدائهما في الأوقات المكروهة: قوله: باب إلخ: ركعتا الطواف 
واجبتان عندناء ومع هذا لا يصح أداؤهما بعد العصر والصبح» كذا في "الهداية"» وقال: إفھما واجبتان لغیرہماء لا يصح 
أداؤما في هذا الوقت المكروه» وأما الواجب لغيره فمر؛ وقال الشافعية: تصح صلاة الطواف في الوقت المكروه. = 


شيخ: قوله: باب ما جاء في الصلاة بعد العصر وبعد الصبح في الطواف لمن يطوف: مذهب أي حنيفة ملك أنه لا تجوز 
الصلاة ممكة أيضنًا في الأوقات المكروهة نظرًا إلى حديث النهي» وحوّز الشافعي في الأوقات المنهي عنها؛ لحدیث 
الباب؛ فإن حمل الأحاديث على التعارض فیرحح وقت التعارض حديث النهي؛ لكثرة الطرق والرواة والصحة؛ 
مع ترجیح قاعدة الأصول» وللنهي تقوية بفعل عمر بن الخطاب ذء؛ وإن لم يحمل على التعارض فيمكن الجمع 
بوجحهين» الأول: كما اختارہ الشافعی؛ يعن يخصص من النهى هذاء والثاي: ما احتارہ أبو حنیفف يعن خصص 
أحاديث النهى عن هذا الحديث» وتخصيص إمامنا أب حنيفة أولى وأوفق بالنسبة إلى تخصيص الشافعی؛ لما قڈمنا 
ويمكن بل الأولى أن يقال: إنه لا تعارض أولا بين الأحاديث؛ فإن عموم إجازة الصلاة في الأوقات المكروهة» لا يستفاد 
إلا إذا كان المخاطبون بقوله: "صلى أية ساعة شاء" المصلين» وليس كذلكء بل المخاطبون خدام الكعبة الشريفة» 
ووجهه: أن خدام بيت الله تعالى كانوا يسدّون بيت الله تعالى» وكانوا یمشون عقيب حاجاتهم والناس كانوا 
یتضررون بفعلهم» ٠‏ فزحرهم البي کل بأنه ليس لكم أن تسدوا أبواب بيت الله وتمنعوا الناس عن الطواف والصلاة 
في المسجد الحرام» بل عليكم أن تفتحوا أبواب الكعبة الشريفة كل ساعة بليل ونمار» وللمصلي وسعة في أن يصلي 
ليل أو هار بعد حروج الأوقات المكروهة المنهية عنها أو لاء فليس فيه إحازة أداء الصلاة كل وقتء كما أنه يفهم 
من قول الببي 505 في باب الزكاة للمتصدّقين: أرضوا مصدقکم وإن ظلمكم» قالوا: يا رسول الله وإن ظلموا؟ 
قال: وإن ظلمتمء فلا يفهم منه أدن عاقل أن البي 4 أجاز الظلم وأباحه؛ لأنه عك كان قال للمتصدقن = 


أبواب ا جج NV‏ باب ما جاء في الصلاة بعد العصر... 


لا تَمْعُوًا ا حَدَا اف بِهَدَا الَْيْتِ وص أيه سَاعَةٍبنَاءَ مِنْ لَيْلٍ أَوْ تَهَارِا. وَفي الْبَابٍ 


16 


عَنْ ابي عَبًایں وي د درط 


سهر: قوله: لا تمنعوا أحدًا: ولعلهم كانوا يمنعون بعض الناس عن الطواف أحيانًا. قال الطيبي: التقييد بالطواف 

لیس بقيد مانع» بل قوله: "أحدًا طاف" .منزلة "أحدًا دحل المسجد الحرام"؛ لأن كل من دحله فهو يطوف 

بالبیت غالبّاء فهو كناية. (المرقاة) ش ۱ 

قوله: وصلى أية ساعة شاء: قال المظهر: فيه دليل على أن صلاة التطوع في أوقات الكراهة غير مكروهة بمكة 

لشرفها؛ لينال الناس من فضلها في جميع الأوقات» وبه قال الشافعي» وعند أبي حنيفة: حكمها حکم سائر البلاد 
في الكراهة» يعي لعموم العلة وهمولهاء قال ابن الملك: والظاهر أن المراد بقوله: "وصلى أيّْة ساعة شاء" في 

الأوقات الغير المكروهة؛ توفيقا بين النصوص. ارقا 


عرف = الجواب عن حديث الباب وأدلة الأحناف: وقال الشافعية: إن حديث: "صلی أية ساعة شاء من ليل 
أو نمار إ لخ" عام» ونقول: إنه بخصص بأحاديث تدل على كراهة الصلاة في الأوقات المكروهةء وقيل: إن حديث 
الباب لا يدل على مذهب الشافعیة بل مراده أن بي عبد مناف لا حق هم بالمنع» كما مر نظيره من حديث: 
لا تمنعوا إماء الله من المساحد إلح أي لا حق لكم في المنع» ولنا أثر الفاروق الأعظم ذه أحرجه الطحاوي» 
والبخاري في الترجمة» وللطرفین آثار» ويمكن لأحد من الأحناف أن يستدل هما في "البخاري": أن أم سلمة ذم 
كانت مريضة وقت طواف الوداع» فسألت البی لہ كيف تفعل؟ فقال: طون وراء الناس راكبة» فطافت و لم تصل 
حي خرجت إلحء ولعل عدم صلاتھا كانت بأمره عَلِتلا» ولكي هناك متردد في خروجها أنھا حرجت من مكة أو 
حي خرجت من المسجد الحرام» وعلى التقدير الثاني لا يكون الحديث المرفوع حجة لنا. 


حلي: قوله: لا تمنعوا أحدا طاف هذا البيت وصلى: قلت: هي للمانعين لا إذن للمصلين» والحجة لنا حديث 
عمر الات خصوصًا وإطلاق النهي عموما. 


شيخ - أولا: المتعدي في الصدقة كمانعهاء وزحرهم ومنعهم عن التعدّي والظلم» ووعظهم وذكرهم ثم قا 
للمتصدقين: وإن ظلمتم» ٠‏ ركان عرش ایی ا ل ل کے ا لی يا 
وزحرقھم؛ بل عليكم أن ترضوهم» فكذا فيما نحن فيه أن البي 5 كان تھی أولاً عن الصلاة في الأوقات المنهي 
عنهاء ثم بعد ذلك أحاز الصلاة في جميع الأوقات سوى الى منع فيها أولا. 


أبواب الحج ۸ باب ما جاء في الصلاة بعد العصر... 


قال 


2 


2 ااه 2 ٥ ٥ ٥‏ سی 
کی عون سہ .یی وقد 


روه سر مقر 


ا 
ينها 


عَبْدُ اللہ 


یر 


و مل ا لیے ق لصم ة يَعْدَ الَعَص رن اج | بک فَقَال بَعْصْهُهُ: 
لا بَأْسَ بالصلاة وَالظَوَاففٍ بَعْدَ الْعَصْرِ ور يَعْدَ الصّبّْح وَهُوَ َولُ الشاي وَأَخْمََ َد وَإِسْحَاقٌ 
قال بَعْصّهُمُ: إِذَا طاف ب بَعْدَ الْعَضْرِ لع بصا ئ ئى فرب القن > وَكَذَلِكَ إِنْ طاف 
بَعْدَ صَلاةٍ الیم آنا بعل م عق تطح الشئش. ؛ وَاِحْتَجُوًا بحَدِيْثِ غْمَرَ ده: 
بَعْدَ صَلَاۃِ الصبح فَلَمْ يُصَل» وَحَرَع مِنْ مَك ج حى رل بِذِي طُوَى تَصَل بَعْدَ 
ما ظَلَعَتْ الس وَهُوقَْل فيان اوري وَعَالِك بن أنّیں. 
سهر: قوله: بدي طوى: بفتح الطاء ویضم ویکسر وبنون وبتركء موضع بقرب مكة ينزل فيه أمراء الحاج» قال 
محمد: وھذا ناأحذ ينبغي أن لا يصلي ركعتي الطواف - أي بعد صلاة الصبح» سواء طاف في وقت الكراهية 
أم لاء بأن طاف قبل الصبح مثلاً - حتی تطلع الشمس وتبيض» وكذا الحكم فيه بعد صلاة العصر» وهو قول 
أبي حنيفة والعامة من فقهائنا 
فإن قلت: جوز الوتر بعد الفجر قبل صلاته وبعدھا٘ فلم لا يجوز ضلاة الطواف وضا واجبان؟ قلت: الفرق 
بينهما: أن الوتر واجب بإيجاب الله تعالى» وصلاة الطواف تحب بفعل الطائف» سواء يكون الطواف واجبًا عليه 
أم لاء فتأمل فإنه موضع زلل» كذا في "الموطأ" وشرحه لعلي القاري. 


* 6د # ا 


أبواب الحج ظ ۹ باب ما جاء ما يقرأ في ركعتي الطواف 
)٤۳(‏ بَابُ ما جَاءَ ما يقرا في ركعت الصَوَافٍ 

6 - حَدَّكنَا بُو مُضْعَبٍ قِرَاءَةٌ عَنْ عَبْدٍ الْعَِيْرِ بن عِمْرَانَه عَنْ جَعْفْرِ بن 

حم عَنْ أَِيْهه عن جار بن عَبْدِ الله : : أن رَسُوْل الله ¥ قَرَأ نی رَكْعَهَْ الملوَافٍ 


رق الإخلاص: ط(ثُل يا أَيّْهَا الْکايْززنَ4> وَيكُلْ هو الله أَحَدُ) 
۸۹۳ - حَدَََا تات دتتا رک يم عَنْ سُفْيَاكَه عن جَعْفَرِبْن حم عَنْ أيه بیٔه: انه گن 


سے 
م عم ر 


يَستَحِبٌ أَنْ يقرا في رَكْمَيْ الطوَافٍ بقل يا أيه اكافززت» َكل و الله خد 


قال ابو عِيْسَى: َهَدَا أَصَحٌ مِنْ حَدِيْثِ عَبْدِ الَِْيْرِِْ عِمْرَانَ. و حَدِيْتُ جَعْفَربْنِ نحم 
کر جارد عذال 


عَبْدُ لعي ِبْنُ عِمْرَانَ صَِیف في الحَديْث. 
بت مجاهي كرا ية الطَلَوَافٍ عَرْيَانًا 


حَشرم حَدَكنا مُفْيان بن عَْيَْةعَنْ اپ ِسحَاق عَنْ رید 


تع 


4م - حدقا اع بن : 
د أ 


سهر: قوله: أنيع: [بالمثلئة مصغراء ويقال بتحتانية أوله» يأتي.] 


قوت: قوله: أتيع : قال العراقی: احتلف في ضبطهء فقال الجمهور: هو بضم الياء المثناة من تحت وفتح المثلثة؛ 
بعدها ياء التصغيرء وآخره عين مهملة. وقال أ مد بن حنبل: إنه ا حفوظ. وقال ابن معين: إنه الصواب. = 


عرف: حكم ستر العورة في الحج وبيان الاعتراض والجواب عنه: قوله: باب إلخ: ستر العورة في ا حج واحب» 
وإن قيل: إن ستر العورة فرض ف تفسه» فكيف يكون واجباً للحج؟ قلت: لا تنافي بينهما؛ فإنه قد يكون الشيء 
فرضاً في نفسه وواجباً للغير. = 


أبواب الحج گد باب ما جاء في كراهية الطواف عریانا 
قَال: بأزيع: | بل اله ‌ : ١‏ تفس کا اند و ف ردب غزاث وا تن 
شیرت والنشركزن بد امین هذا ومن كان ب وق اليج # عة کا 


3 
۴ 
3 


سس 


ِل مُدَّتِه وَمَنْ لا مُذَة له فَأَرْيَعَةُ أَشْهْر 


٥‏ اس ا۱ے 
وي الاب عن آي هْرَيْرَةَ #. قال أَبُو عِيَْى: حَدِيْتُ عإء ك حَدِیث حَسَدُ 


سهر: قوله: لا يطوف بالبيت غريان: قال الطيبي: وانما منع طواف العريان؛ لما كانت الجاهلية عليه. وعن 
طاوس: كان يطوف أحدهم بالبيت عرياناء وإن طاف وهي عليه ضرب» وانتزعت منه؛ لأنهم قالوا: لا نعبد الله 
في ثياب أذنبنا فيهاء وقیل: تفاؤلاً؛ ليتعروا من الذنوب كما تعرٌوا من الثياب. 

قوله: لا يجتمع المسلمون والمشركون إلح: قال الطيبي نقلا عن النووي: هو من قوله تعالى: #إنما المُشركون نجس 
فلا يَقرَبُوا المُسجد الْحَرَامٌ بعد عَامهم هذا والمراد بالمسجد الحرام حرم الله فلا یکن مشرك من دخوله» ولو جاء 
في رسالة أو أمر مهم» بل يخرج إليه من يقضي الأمر المتعلق به» ولو دحل خحفية ومات» نبش وأحرج من الحرم. 


5 ۰ fm 5 . 5 8 - 5 . ت‎ 

قوت = وقال بعضهم: ايع بكمزه مضمومة مکان الياء. وقال شعبة: یل باللام مكان العين. قال ابن معين: 
ولیس أحد يقو له إلا شعبة و حده. وقال أبان بن تغلب: نفیع» بالنون والفاي وهو تصحيف. قال الذهبي: والأول أصح» 
وليس لزيد عند المصنف إلا هذا الحديث» ولم يرو عنه إلا أبو إسحاق السبيعي» وقد ذكره ابن حبان في 'الثقات . 


عرف = فائدة في أن أثر ظنية الدليل وقطعيته إنما يظهر فی داخل ا حقیقة لا في خارجها: واعلم أن دلالة ظنية 
الدليل على الوحوب وقطعية الدليل على الفرضية إنما يظهر في دواحل الحقيقة» لا في حارج الحقيقة من الأحكام 
والشروط؛ فإفهم لا يبحثون في الأحكام والشروط ظنا وقطعاء والموانع أيضاً من باب الأحكام والشروط فعلى 
هذا ما زدنا على نص آية السرقة من عشرة دراهم بأخبار الآحاد» فلا إشكال فيه» بل عشرة دراهم شرط قطع 
الیدء وكذلك المهر في النكاح من عشرة دراهم زيادة على نص آية تدل على أن يكون النكاح همال» فهذه 
الزيادة بأخبار الآحاد زيادة الحكم [فإن حديث عشرة في المهر والسرقة حديث حسن» كما سیأي.]؛ لأن المهر 
حكم فلا إشكال» وقال صاحب "المداية": إن "أخروهن من حيث أخرهن الله إل" حبر مشهور» وجعله مبئ 
مسكة امحاذاةء أقول: إنه لیس بمشھور بل ليس رفوع أیضاء بل أثر» وقد علمت بالاستقراء أن الواحبات 
الداحلية ليست إلا في الحج والصلاةء هذا عندناء وأما عند الشافعية ففي الحج فقط. 


أبواب الب باب ما جاء في دخول الكعبة 


6 - حَدََّنَا ابْنُ أي عْمَرَ وَنَضْرٌ بْنُ ع فَالَا: دكا سيان عن آي سحا 


ر سر لعي 1 


وه وَقَالا: «رَيْدُ بْنُ يْقیْعاء وَهَدَا صح قال أَبُو عِيْمَى: وَثْعَبَةُ وَهِمَ فِيّهء فَقَال: 
7 أي من آئیل 
۱ 
شيخ 
(5؛) باب مَا جَاءَ في دُخْوْلٍ الْكَمبَة 
٦‏ - حَدَّكَنَا اد ن أب عم لغ عن إشتاعیل بي عبد الد عن 
ابْن اي مُلَيْكَةَ ء عَنْ عَاؤِمَة ‏ قَالَتْ: + حَرع الت 5 مِنْ عِنْدِيه وَهُوَ قَرِیْر الْعَيْنِ 


و 1 كناية عن السرور 
سرا و 7 کے حم سم ہے ےر ~~ هل 
ظيب التّفس» فَرَجَعٌ الي وهو حزين. 
7 31 اسر ہے ٥‏ دو ہر عش م ره 2 عر ۶ و رر 
IE‏ فَقَال: ١ی‏ َكلت الْكَعْبَةَ وَوَدِدْتُ أف اکن فعلت إن أحَاف أن | کور 


نے مق مِنْ بَعدِي). 8 3 


شيخ: قوله: باب ما جاء قي دخول الكعبة: دحوها سنة من غير المؤكدات» وأما الدحول کدخول اليوم فحرام 
كما قال فقھاؤنا؛ لأن اللہ تعالى لعن الراشي والمرتشيء والأمر في اليوم على الرشوة. 


* او تلن اد 


أبواب المج ۱ ۲ باب ما جاء في الصلاة في الكعبة . 
)6٤(‏ بات ما جَاء فى الضَّلَاة ة في | الْكَعْبَةَ 
۷ - حَدَنتَنًا قُتِیْبَة حَدَّكَنَا ماد بْنُ رَيْدِ عَنْ عَمُرِو بن دیتارء عَنْ ايْنِ عر درا 


عَنْ بلال : ئ الي 3 صلی في جو في الْكعْبَةِ. قال ابْنُ عَبّاس خ: َم بص[ ظ 
وَلجنة ہیں و لباب عن اعات" : بن ريد وَالْمَضْلٍ د بن عَبًایں وَعَثْمَانَ ٠‏ بن طَلْحَة 


7 وَشَیبَة بن عَثْمَانٌ مف 


ترحيحه» والمراد الصلاة المعهودة» ويؤيده قول ابن عمر: نسيت أن أسأله كم صلى. قاله الطيي. 


عرف: دخول النبي کہ الكعبة والصلاة فيها: قوله: باب إالخ: إنه عك دحل في الكعبة في فتح مكة» وخرب 
الأصنام» وفي كتب السیر: أنه عك كان يشير بأصبعه إلى الأصنام ویقرا: اجا الْحَیُ وَرَهَقَ الَاطِلُ إن لْبَاطِلَ كان 
رَهُوقاگہ (الإسراء:۸۱)ء وكانت تنكب الأصنام بأنفسهاء ثم محا التماثيل على جدران الكعبةء فقال البی 5 لعلي 
كرم الله وجهه: أن يبل الثوب ومحو التصاويرء فقال علي ف للبي كل ضع قدميك على كتفي وامحهاء فقال -(كة: 
إنك لا تستطيع أن تعمليء بل ضع قدميك على كتفي. ۱ 

وقال زيد بن ثابت ذلنه: ما نزل قطعة عير أ ولي الضرر) (النساء: ۹۰)ء وكان فخذه عل على فخحذي» فخشيت 
أن ترض فخذي» ولا كانت تحمل البي 4 ناقة قة إلا ناقته القصواء. ۱ 5 


شیخ: قوله: باب ما جاء في الصلاة ف الكعبة: جائزة نوافلها وفرائضها إلى أي جدار توجّه وبلال وابن ن عباس ولد 
احتلفا في صلاة البي 5 في الكعبة» فنحن نرجّح قول بلال لاء؛ لأنه مثبت» ويخبر عن شيء رآه علمه وتيقن 
بوقوعه» وأما الناهي فیخبر عن عدم رؤيته فعل البي يلد وعدم رؤيته ليس دليلاً على عدم الفعل في الوقوع» إلا 
٠‏ إذا كان النهي ناشتًا عن دلیلء وأيّ دليل هناك لابن عباس ي؟ 

. ووجه الخلاف أن البي 4 لما دحل الكعبة» ودحل معه بلال وابن عباس إت فسدً الباب؛ لعلا يزدحم الناس في 
الدحول» وأظلم النهارء فرأى بلال ويد أن البي يد جعل العمود بین العمودين» فكبر فصلى بقربه معه مَل 
ولم ير ابن عباس اجا فعل البي لہ لبعده والظلمة» بل مع "الله أكبر" » ففي قول ابن عباس ذبا أيضًا قرینة لنا 
على أن البي 525 صلى. 


أبواب ال حج ۳ باب ما جاء في الصلاة في الكعبة 


َال ابو عِیْسَی: حَدِ ِت پلال 4# حَدِيْتٌ حَسَنُ صَحِيْح. وَالْعَتل عَليْه عند أكتر أل 
الْعِلْم لا يَرَوْنَ بالصّلَاۃِ في الْكَعْبَةٍ بسا وَكَالَ مَالِكُ بن آس: لا بَأْسَ بالصلاة 
اواو ی لگند وگو أ بل امک في الكفية 
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7 الشَّافِجيُ: لا بَا أن مل الکو َالكَطوُعٌ في الْكَعْبَة لِأَنَّ حم الكَافِلٍَ 
وَالْمَكْمُوْبَة في الطمَارَۃ وَالْبْلَةِ سَوا 


عرف = وني بعض الروايات: أنه ءال دحل الكعبة في حجة الوداع» لکن البعض الآخر تخالفھاء كما أشار 
البخاري إلى اختلاف الرواةء وكان التوفيق بین الروايتين مكناء لکن الحدثين لم يتوحهوا إلى التوفيق» وأما الصلاة 
في الكعبة» فروى بلال ذه أنه نينا صلی في عام فتح مكة» وروی ابن عباس ا بأنه عل م يصلء بل كبّر 
وسبح في جوانبه. 

ورحح ا حدثون رواية بلال هه ده على رواية ابن عباس 5ما؛ لأنه مثبت» والثبت مقدم كما صرح البخاري في 
أبواب الزکاق وكان التوفيق بين روايتهما ممکتاً با حمل على الواقعتين» لکن ا حدثین لم یتوجھوا إلى التوفيق؛ بل 
إلى الترحيح» وقال البحاري: إن ابن عباس ها أيضاً مثبت لشيء آخر أي التكبيرات. 

قوله: المكتوبة في الكعبة إلخ: لأن في داحل الكعبة تكون بعض أحزاء الكعبة مستقبلة إليها» وبعضها مستدبرة إليها. 
مذهب الشافعي یہ في الصلاة نحو باب الكعبة وعلى سقفھا والاختلاف في من بنى الكعبة وفي عدد بنائها: 
قوله: وقال الشافعي لا بأس إخ: مذهب الشافعي به عدم جواز الصلاة متوجها إلى باب الكعبة» أو على سقف 
الكعبة بدون السترة؛ فان الكعبة عندہ البناء لا الهواء» و م يفرق بين المكتوبة والنافلة. قيل: بان الكعبة إبراهيم علا 
وقيل: آدم عاك ورفعت إلى السماء في طوفان نوح عاك حذاء هذا البناء. 

أقول: ثبت في حديث "البخحاري" أن في حذاء كعبتنا كعبة الملائكة في السماء الرابعة المسمى ب "البيت المعمور" 
ويسجد فيها كل يوم سبعون ألف ملك» وأما بناء الكعبة فقيل: بنيت الكعبة اثنين وعشرين مرة» وقيل: ست 
مرات» وأما البناء في الحال فبناء حجاج الثقفي مبير ثقیف؛ فإن ابن الزبير كان بناها على ما تم البي كل حين _ 
مع الحديث عن خخالته عائشة #داء فهدم حجاج البير بناءه ده وحكي أن الرشيد سأل مالك بن انس لہ أن 
يبن الكعبة على ما كان بناء ابن الزبير ذه ومتمن البي ين فما أجاز له مالك لہ لسد الذرائع. 


جو و ند فنا 


أبواب الحج . ٤‏ باب ما جاء في کسر الكعبة 


(0) باب مَا جَاء في كس الْكَمبَة 


۸ - دشا نا َنود ن غَيلان حدما بُودَاوْدَ عَنْ سُعْبَة عَن أبي إِسْحَاقٌ» عن 
الأسْوَدٍ بْنِ يَزِيْدَ: أنَّ ابْنَ الرُييْر متها قال له: حَدّلنی ما كنت ثُفْضِی إِلَيْكَ أَمْ المُوْمنِينَء 


فَقَالَ: حَدَّتَئى أن رَسُوْلَ الله کل قال لَهَا: «لَولَا أن قَوْمَكِ حَدِیثُو عَهْد با اهليّة 


وٹ لک رکا جَعَلْتٌ لھا بَا بَيْنِ». قَلَمّا مَلَكَ ابن زیر :د هَدَمَهَا وَجَعَلَ لا بَابَيْنِ 


ے پک و م Fo‏ 2 © س Go‏ 


سهر: قوله: حدیٹو عهد: أي بالإضافة» والحديث ضد القدم أراد قرب عهدهم بالکفر وا خروج منه إلى 
. الإسلام» وإنه لم يتمكن الدين في قلوهم؛ فلو هدمت رعا نفروا منه. (المجمع) 


شيخ: قوله: باب ما حاء في كسر الكعبة: اعلم أن بناء إبراهيم وإسماعيل مخ لٹا كان على بابين» فلما بنيت 
ثانيًا بنیت أيضًا على باب واحدء فلما ملك ابن زبير نا هَدَمهاء وجعل ها بابين؛ لحديث البي 325 فلما تسلط 
عليها حجّاج بن يوسف وجاء زمان إمارته هدمهاء فجعل ها بابّا واحدًا على ما کان قبل بناء ابن زبير شر 
فلما حاء خلافة هارون الرشيدء استفى مالك بن أنس یل لبناء الكعبة حسب بناء إبراهيم وولدہ 
إماعيل اللاك فلم يجوّز؛ لعلا يجترئ الناس على هدم الكعبة؛ صوئًا الحرمتهاء أدام الله تعالى بناءها. 


أبواب الحج 2 باب ما جاء في الصلاة في الحجر 


عرف .جح 3 
)٤۸(‏ بب ما جَاء في الصَّلَاةِ في ا جْر 


سے 
٥‏ ص 7 ٥‏ ص 


سے ت و ہم اس هبر 3 مو ا سم و سام ه سوہ سس 
۹ - حدگتا فة حَدَكَنَا عند بد ازير ين د عن > بن ابي عَلقَمَة 


0 


اسر 2- 
0+029 مغ سے پر 


عن بي“ عن عَائْشَةٌ ضما قَالَّث: کت اح ان ادحل الَْيْتَ ك5 فيه فاخّد 


سول اللہ پت بِيَدِي ڪل الجن > وَقَالَ: 5 ف ي الجر إِنْ أَرَدْتَ دول 
الْبَيْتِء َنم هو قِطْعَةٌ مِنْ البَيْتِه ولڪ قَوْمَكِ قرف جن ن مُا الْكَعْبَةَ 


>> وہ مره 
جح جود مِنْ البَيتِ). 


ار 


۔ ٭ 02-0 5 ہت ٥‏ 8 5 17م مس 
٠‏ وني ُنحةٍ الشَْخْ شعي الأرتؤزم يَدْلَّ قَوْله: «عَنْ أَبِيّه): [عن أمو]» وَفي سخة 
الشيخ خمد فُواد عَبْدِ الْجَاقي: [عَنْ اَم عَنْ أَبيْه] هَدَاء وَقَدْ رَد المّيْحُ سار غواد عل 
زيَادَة «عَنْ أبيّه). 


سهر: في ا حجر: وهو بالكسرء ١‏ اسم للحائط الستدي إلى جائب الکمۃ الغري» وحكي فتح لماء: كله من 
البيت» یت منہف؛ » أو سبعة سبعة أذرع ‏ قو هع احا 


ف: معنی الحجر وبيان غرض المصنف وحكم صلاة إلى مستقبل ا حطیم: قوله: باب إخ: الحجر بالكسر 
ا لحطيم» وغرض المصنف بيان أن الصلاة في الحطيم متوجھاً إلى الكعبة توحب ثواب الصلاة في الكعبة أم لا؟ فقال 
الفقهاء الأربعة: من صلی مستقبل الحطيم بلا استقبال جزء من البيت صلاته غير صحيحة؛ فإن استقبال البيت 
في الصلاة ثابت بالقرآن أي النص القاطعء وجزئیة الحطيم من البيت ثابتة بأخبار الآحادء فلا تصح الصلاة هذه. 
مرجع هذه المسألة: أقول: إن مرجع هذه المسألة مسألة عدم جواز الزيادة بخبر الواحد وهذه المسألة مسألة 
الأحناف» وينكر عليها غیرناء ثم أحذ بھا ههناء ثم قال الفقھاء بالأحذ عا هو أحوط في الصلاة والطواف. ٠‏ 


باب ما جاء في فضل ا حجر الأسود... 


کے ری یو 0006 5س لوه و 
(۹) پاب ما جَاءَ في فضل ا حجر الاسود وَال سن والمقام 


- حدقا تبك حَدَْنَا جَرِْرٌ عن عطاء ِن السَائِيِه عَنْ بد وید بن جب عن 
ابن عباس كما قَال: قال رَسُْلُ الله 335 وَل ا 5 جر الْأَسْوَدُ مِنْ ا جن وواد شد باصا 


قوت عرف حلي سهر 


مِنْ اللي فَسَوَدَنْهُ خَطَايا بي آدَم. وَفي الْبَابٍ عَنْ عَبْد الله بن عرو وي مُرَيْرَة 8 


سهر: قوله: ا حجر الأسود: يم عبد اکن ور ترجہ مکو ف ت کے ور ائل حریث اتان ايمل مراد استء اگ ركام ل الايمان است قبول می کن ر آں 
رائےترددومے ولل وضعيف الا مان مت رذ گرو ووی مر ی شوو 
قوله: خطایا بی آدم: قال الطيبي: لعل هذا الحديث جار بحری التمثيل والبالغة في تعظيم شأن ا حجر؛ وتفظيع 
أمر الخطايا والذنوب» والله تعالى أعلم بالصواب. 


قوت: قوله: نزل الحجر الأسود من الحنة: زاد الأزرقي: "مع آدم شاا" 

قوله: فسودته خطایا بی آدم: قال ا حب الطبري: قيل: كيف سودته حطايا أهل الشركء ولم يبيضه توحيد أهل 
الإيمان؟ وا لچواب عنه من ثلائة أوحه» الأول: ما ورد عنه أنه طمس نوره ليستر زينته عن الظلّمّة» قال: وكأنه 
ما تغيرت صفته ال هي زينة له بالسواد» كان ذلك السواد له كالحجاب المانع له من الرؤية» وإن رؤي جرمه؛ 
إذ يجوز أن يطلق عليه أنه غير مرئي» كما يطلق على المرأة المستترة ة بثوب أنها غير مرئية. 

والثانِ: أحاب به ابن حبيب فقال: لو شاء الله كان ذلك» وقد أجرى الله العادة بأن السواد يصبغ ولا ينصبغ 
والبیاض ينضبغ» ولا يصبغ. والثالث: وهو منقاس أن يقال: بقاؤه أسود إنما كان للاعتبار» ليعلم أن الخطايا إذا . 
أثرث في الحجر فتأثيرها في القلوب أعظم. 


عرف: أصل مقام إبراهيم: قوله: باب إلخ: مقام إبراهيم أصله ما قيل: إنه كان حجر بى إبراهيم الكعبة قائما 
عليه» وقالوا: إنه كان يرتفع وينخفض حسب الضرورة عند البناء» ثم نادى إبراهيم علي بعد بناء الكعبة قائما 
على ذلك الحجر: يا أيها الذين في أصلاب أبائكم وأرحام أمهاتكم! حجوا البيت» فسمع كل من كان حجه 
مقدراً وأحاب نداءه» وكان أكثر مجيبي النداء أهل اليمن» كذا ذكره المفسرون. 

الاعتراض والدفع عنه: قوله: فسودته خطايا إلخ: قيل: سودته خحطاياهم؛ وكيف لا تبيضه حسنائتھم؟ = 


حلي: قوله: فسودته خطایا بی آدم: قلت: كما تلبست القراءة عليه تل بإخلال بعض المصلين في الطهارة. 


باب ما جاء في فضل الحجر الأسود... 


ب + عو 7 7 و سر بح 7 س‫ 7 2 سے اد و 
قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن عباس 45ا حَدِيْتْ حَسَنُ صحیح. 


تید ںہ لھ ع جا 


۸۷۱ - حَدَّكَنا فيب حَدَنَنا يَِيْدُ جن رُرَيْع عن ر جا أي کی قال یفک ماف 


ا اجب يَقُوْلُ: : سيعت عَبْد الله بن عرو شر يَقوَله ‏ سَمِعْتُ مَسُوْل الله 5 يفول 
إن ان والتقام تاق يَاقُوْتََا تتان من ياقوت الت ا الله 1 وْرَهُمَا ولو لَه یظیس 


. 7 لے اءکا ما نہ بين الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْربٍ). 
َال اہ 


- ر دسم ص 
يُضَاء وهو حدِیث عريب. 


On 


الهس سا > روم سم o‏ ل هم o‏ شض o odor‏ 0 کے 
بُوعِيْمَى: هدا يُرْوَى عَنْ عَبْد الله بن عَمْرو لد مَوْقُوْكًا قول وَفِيْهِ عَنْ انی ذل 


سے 


سهر: قوله: المقام: يت متام ابرائیم وآل سکیس تکہ د رآں اھ پا سے اوست .| 


قوت: قوله: طمس الله نورهما: قال ابن العربي: يحتمل أن أن يكون ذلك؛ لأن الخلق لا يحتملونه» كما أطفاً حر 
النار حين أحرجها إلى الخلق من جهنم بغسلها في البحر مرتين. ۱ 
قال العراقي: ويدل على ذلك قول ابن عباس في الحجر: ولولا ذلك ما استطاع أحد أن ينظر إليه 


= أقول: إن الاعتراض من ا حاھل الغبي والنتيجة للأحس الأرذل؛ وقيل: إنا لم نحد من التواريخ أن الحجر 
الأسود كان أبيض في حال ما. ۱ 
أقول: إن مبدء تاریخ من الإسلاميين» والتاریخ ليس بمتصل إلى آدم تل وأيضا لما أحبر الحديث القوي المسند 
بأنه "سودته ا خطایا"ء فما رتبة التاريخ في مقابلة الحديث؟ ومن ينتظر إلى بوته بالتاريخ؟ وا حال أن مدار التاريخ 
على الحكايات بلا أسانيد» وبناء الأحاديث على الأسانيد مع نقدها. 


* ظا عو تنا 


باب ما جاء فی الخروج إلى منى... 


بضم اليم من الاقامة 
م - حَدَّتَنَا ابو سَعِيدٍ 7 حَدَّثَنَا عَبْدُ الله د ن أجل عَنْ إِسْمَاعِيْلَ بن 
۱ 0 0 بالحيم آخره مهملة مهملة 
ُسْلِم؛ عن عظاوہ عن ابن عبایں هما قال: صل يا رول الله * تل بیئی الظهْرَ 


0 المت رج نه ىا إلى عَرَقَاتِ َال 
دحل بر عبد لئ حَدََّنَا عَبْدُ الله بن الْأَجْلَح عَنْ الأْمَشٍء عَنْ 
الک عَنْ مِفْسَمء عَنْ ابن عباس ي أن الي کل صل ئى الظهرَوَالْمَجْنَ كم 
عدا إل عَرقَاتِ. وَفي الاب عَنْ عَبْدِ الله بن انر یں 4# 

ال أو تی حر يْتُ مِفْسَمِ عَنْ اہن عَبًایں ے. قال عَلنُ بْنْ الْمَديْيَ: قال يحَى: 
قال شُعَبَّة: لَمْ َس دَسْمَعْ الم مِنْ مِفْسَمٍ إلا عَلْسَة E:‏ يَاءَ وَعَدَّهَاء وَلَيْسَ هَذَا الَْدِيْتُ 
فِیْمَا عد سُعْبَةُ. 


Gn 


20 


ر 9~ مام 


* وي فسْحَتي کے عبد الاق وَالشَّيْخ شُعَيْب الْأَرَورْط زياد بَعْدَ قَولهِ: 
«قڏ تُكُلَّمَ فِيّهه: [مِنْ قبل حِنْطِد]. 
سهر: قوله: ثم غدا: [من الغدوء وهو المشي أول النهار.] 
عرف: تحقيق الكلمة "منى" وبيان الخروج إلى منى يوم التروية: قوله: باب إلخ: لفظ "مى" منصرف أو غير 


منصرف» يسن الخروج إلى مين يوم التروية» ويصلي ظهر يوم التروية وعصرها وعشائيها وصبح التاسع في من؛ 
ثم يرتحل إلى عرفات. 


أبواب الحج ۹ باب ما جاء أن منى مناخ من سبق 


موضع الإناحة للابل 


بَانَ قَالا: حَدَّكَنَا نا یع عن ال 


وموم ٥‏ ردي فى ومو 


چوو لوا سی 


| 


تھے ه٥‏ ع امه 
اب 3 6 سھر حلي فوت 
لٹ یہ ر الل ني نہ بلك پیئی؟ ال ac:‏ می مُنَاخٌ مَنْ سبق ۔ 


وتسکن 


ره 01 8-857 م 20 س6 كراد سے س و :نر ۔ # ۔ $o‏ ره #م سے 
* وي نسخة الشيخ محمد فوّاد عبد البَاقي: [هذا حديث حسن صحیح.] وی سخ 


لشي ° 


شعَيّبِ الْأَرْتَوْوْط: [ھدا ديت حَسَنٌ غَريْبٌ.] 


سهر: قوله: لا می: قال: "لا"؛ لأن "من" ليس مختصا باحد إنما هو موضع العبادة من الرمي وذبح الهدي 


قوت: قوله: عن يوسف بن ماهك: بفتح الحاء» وقيل: بكسرها. 


ر ا فو عله الا ينها ويس کا إلا هذا اللي 


۴اد د د جد 


أبواب الحجج ع باب ما جاء في تقصير الصلاة بمنی 


(٥٤ہ)‏ بات ما جَاءَ 8 تَفْصِيْر الصَّلَاةٍ بی 


کے 
ECE‏ و 


حَدَنَتا أبُوالْأَحْوَصٍ عَنْ أَبي إِسْحَاقٌ» عَنْ حَارقَة بن وَهْبٍ ف 
قَالَ: صَلَیْث ءَ َع الي ل بی من تا كن الك س وَأَكُثَرَهُ رَكْعََيْنِ. ون الَْابِ عَنْ 


٥‏ - حدگتا قسة 


ابي مَسْعُوْد وَابْنِ ععَمَرَ یں ا 

َال أَبُو عِيْمَى حَدِيْتُ کار ن وَهْبٍ 4 حَرِيْتُ حَسَنٌ صَحِیخ وروي عَنْ ابن 
مَسْعُوْدٍ ك أَنّهُ قال: صَلَّيْتُ مَعَ الي SEE‏ وَمَعَ أي بر وَمَمَ عُمَرَ 
ش20 بث 

جس تَفْصِيْرِ الصلاة ؟ ہبی لأخل مک قال بغ اهل الْعلْم: 


اس 


لَيْسَ لِأَهْلٍ مَك أَنْ يَفْصُرُوَا الصَّلَاة بیئی لا مَنْ کان بق مُسَافراء وَهُو قَوْل ابن 


ا ار < 


جِرَيْج وَمُفیا ن اكز وی بن سجني لفان والقافي راخ حمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وَقال 
بَعْضْهْهُ: لا باس لِأَهْلٍ مگة اَن يَفْصُرُوًا الصَّلَاة بيئ» وَهُو قول الْأَوْرَاعِيَ وَمَالِكِ 


1 
2 


وَسْفَيَانَ بن غَیَيْنَةَ وَعَبْد الَّحَنِ بُن مَهْدِيٌ. 


عرف: اختلاف الأئمة في قصر الصلاة بمنى: قوله: باب إلخ: التقصير عند مالك به لیس للسفرء بل من 
النسك» وقال أبو حنيفة يلله: إن القصر للسفرء فلا قصر لأهل مكة عند أي حنيفة لہ حلاف مالك مل 
واحتار ابن تيمية قول مالك ِء وقال: لم يغبت أمره ءج أهل مكة بالإتمام» وقد كان أمرهم حين جاء لعمرة 
القضاءء لكنه ما أتى مما يكون حجة علیناء ونقول: إن عدم الذكر لا یوجب النفي في الواقع. 


کت و وہ ہس 


أبواب الحج 4 باب ما جاء في الوقوف بعرفات والدعاء فيها 
عرف 7 اماع اوہ سے >> اا ہے 
(59) باب مَا جَاءَ في الوَقَوفٍ بعرفاتِ وَالْدُعَاءِ فِيهَا 


7 - حَدَنَنَا فُتَيْبَهَ حَدَنَنَا سُفْيَانُ بْنُ غْيَيْنَةَ عَنْ عَمْرو بن دیتار عَنْ عَمْرِو 
سار م ره 


ابن عَبْدِ الله بن غا عَنْ يَِيْدَ بن َيْبَانَ قَالَ: 0 مرم الْأنْصَارِيُ وَكنْ 
قف بالْمؤقف - مگاتا يُبَاعِدُهُ عدر - فَقَال: في رَسُوْل رَسُوْلِ الله ٹڈ إِلَيْكُمْ 
رو و ت کو 7 

ول وان مارک سخ 2 ا رفي الاب عَنْ عَلُ 


ہے >> ہے وه ال ل 
اة وَجبْر بن مد ۲ والشرید ن سوبد قفي م 


سهر: قوله: مربع: [بكسر اليم وسکون الراء وفتح الوحدة.] قولہ: يباعده عمرو: أي يباعده من موقف الإمام 
يعن يجعله بعيدًا؛ لوصفه إياه بالبعدء والمباعدة .معن التبعيد. (مجمع البحار) 
قوله: على مشاع رکہ: المشاعر جمع مشعرء يريد يما مواضع النسكء ميت بذلك؛ لأنها معام العبادات. وقوله: 
'فإنكم على إرث من إرث إبراهيم" علة للأمر بالاستقرار والتثبیت على الوقوف في مواقفهم القديمة» علل ذلك 
بأن موقفهم موقف إبراهيم ورثوہ منه» ولم يخطؤوا في الوقوف فيه عن سنته؛ فإن عرفة كلها موقفء والواقف 
أ حر مها أت بست سح ارتب ون بد موققه عن مرق الي کٹ كك لمي 

وابن مربع: بکسر الميم وسكون الراء» وبعدھا موحدة مفتوحة» ذكره في "التقريب" في زيد بن مربع» 
9 قيل: ا مه يزيد. 


قوت: قوله: كونوا على مشاعركم فإنكم على إرث من إرث إبراهيم: قال الخطابي: يريد: قفوا بعر فة» حارج 
الحرم» فإن إبراهيم لالا جعلها مشعراء وموققًا للحاج. والمشاعر: لمعا م » واحدھا مشعر۔ 


عرف: حكم وقوف عرفات وبيان وقته والعمل فيه وتعيين موقف الي 25 بعرفات: قوله: باب إ خ: وقوف عرفات 
عندنا أعظم ركن من أركان الحج» > حى لو فات لا يتلافاه شيء إلا القضاء عاماً مقبلاء والطواف أيضاً ركن» - 


أبواب احج ۲٢‏ باب ما جاء في الوقوف بعرفات والدعاء فيها 


2 
سی 


۷- حَدَنَنا محمد بن عَبْد الأخْل الصَّنْعَاننٌ الْمَصْرِيُُ» حَدَنَتا محمد بْنْ عَبُد اليَحمّن 


سے 


داع م 


الطقَاريّء خد مث بن عروة عن غ أب عَنْ عاش ا قال کات 5 وَمَنْ كانَ 
عَلَ دِيْيِهًا - وك اش - جح وڈ یت ا ف ل دن م 


بققُوْنَ بِعَرَف فَأََْل الله عر رَجَل: افر ايوا مِنْ حَيْتُ قاض الاس » 
القرة: حر 


١‏ ین من الحرم ورات حارج من لام ذأ هل مَك کاو سی يقِفْوْنَ بالمُزدَلِقة 
وَيَمُوْلُوْنَ: ن تلن الله يعني شک لب ون ہی أف مگ كاز بِعَرَفَاتِء 
وہ 7 7 7 (ئ اَی امن 0 حَیْث أَقَاضَ ا الكّاسش . داش 7 هُمْ أَهْلُ ارم 


يعي من عرفات 
سهر: قوله: قطین الله: في "القاموس": قطن قطوئًا: أقام» وفلانا: حدمه؛ فهو قاطن» الجمع قطان وقاطنة وقطین: 
وني "الجامع": قطن بالمكان إذا أقام فيه فهو قاطن, والجمع قطان وقطين» وقطين الله على حذف المضاف أي سكن 
بيت الله. قوله: والحمس: بضم مهملة وسکون ميم فمهملة» قال في "القاموس": ا حمس: الأمكنة الصلبق جمع أحمس» 
ولقب به قریش وکنانة وجدیلة ومن تأبعهم 5 الجاهلية؛ لتحمسهم 5 دينهم أو لالتجائهم با حخمسای وهي الكعبة. 


فوت: قوله: ا حمس: بضم ا حاء المهملة ثم ميم ساكنة» وآخرہ سين مهملة. 


عرف = لكنه له تلافي لو فات» ووقت وقوف عرفات بعد زوال همس يوم عرفة إلى صبح يوم النحر» فمن 

قف في جزء من أحزاء هذا الوقت أجزأه» وإلا فلا ويخطب الإمام حطبة طويلة» ويلبي الناس وقتاً فوقتاء أو 
یدعون با مأثورات› والعرفات في الحل والمزدلفة في الحرم» وكان ينبغي لمن تعرض لأسرار الحج أن يبي كلامه على 
أثر علي ہ8“ وعرفات قريب من وادي نعمان الي فيها نشرت الأرواح لآدم عل وتعرض | العلماء إلى تعيين 
موقف البي 2 بعرفات» فأول من عين هو القاضي بدر الدين أبو عبد الله الشبلي الحنفي لله له تلميذ الذهي.. 
معنى الحمس لغة: قوله: وهم الحمس إل: التفسير المذكور ف الحديث ليس التفسير اللغوي» بل ا حمس في اللغة 
مع أ مس ععیٰ الشجاع. 


أبواب الحج EY‏ باب ما جاء أن عرفة كلها موقف 
) عدف ر 7 عَم ےر سپ سر ہم 
)٥٥(‏ بَابُ ما جَاءَ أن عَرَفَةَ لْهَا مَوْفَف 


۸ - دتا عد دہ بْنُ شار حَدَّكَنَا ابو أَحْمَدَ حْمَدَ الريَمْرِيُ حَدگتا سيان عَنْ 


عبد الرَّحمَنِ بن الحارثِ بن عياش بن ابي رَبِيْعَة عَنْ زَیّد بن عَِيّ» عن أبِيهِ» عن 
٤ 2‏ سے ١‏ 


قَقَالَ: «هَذه و عرق وَهُوَ الوق وَعَرَفَةُ ام مَوْقِفْ). 


7 إشارة إلى تلك الوادي سھر قورت عرف 
م قا حِيْنَ عَرَبَث الشّنْسُ» رارف کر فد ید بِيَدِهِ ڪا هینتےه 


قوت 


وَالكَاسُ يَضرِبُوْنَ يبنا بنا رمالا یلیٹ لبه وي وََقُرْلَ: «يَا ايها الاس ا خُئْ المُکیکڈا 
تم أن جما فَصَإّ بهم الصَّلَاتَيْنِ جمِيعًا. 


سهر: قول على هيئته: [أي حال كونه كد على هيئته. ] 


قوت: قوله: على هينته: بكسر الماء ثم مثناة تحتية ساكنة ثم نون» أي على عادته في السكون والرفق؛ قاله أبو موسى 
الدیی. وقي رواية غير المصنف: "على هيئته" بفتح الهاء والهمزة مكان النون» أي على هيئته ٹی سيره المعتاد. 
قوله: والناس يضربون: زاد أبو داود: "الإبل ينا وشمالا". 

قوله: يلتفت إليهم: وقي رواية "أبي داود": "لا يلتفت" بزيادة "لا". قال ا حب الطبري: قال بعضهم: رواية 
"الترمذي" بإسقاط "لا" أصح» وقد تكررت هناك على بعض الرواة من قوله: "شال 

قوله: عليكم السكينة: بالنصب على الإغراء. 


عرف: العرفات والمزدلفة كلها موقف وحکم من وقف بعرنة أو حسر: قوله: باب إلخ: العرفات كلها موقف 
إلا وادي عرنةء والمزدلفة كلها موقف إلا بطن محسر ثم بحث ابن الهمام مله في من قام يعرنة أو حسر: أأجحزأه 
أم لا؟ فقال: إنه بحزئ مع ارتكاب الكراهة تحرعاً. ۱ 

قوله: على هيئته: في نسخة: "علی هينته"؛ وکلا اللفظين في نسخ "لهداية". 


أبواب الحج 5-7 باب ما جاء أن عرفة كلها موقف 


7 ٤ه‏ 3 ھر قوت 2 و -@ 
فلما اصبح فى قرح وَوَقَمَ عَلَيْهِ وَقَال: (هدا فرح م وَهْوَ الْمَوْقِمٌء ع ا روف 
ور کے ر ا کزفر سهر عرف قوت قوت رو 1 7 
م اقا حَقی انْتَقَى إلى وادي َس فَقَرَع تَاقَتَهُ فَحَبّتْ حى جَاوَرَ الوَادِيَ فَوَقَمَ 
7 1 قوت ے الخبب: ا 

وَأَرْدَفَ المَضْلَ ثم م أن اللْجَمْرَةَ قَرَمَامَاه ؟ مع أن الْمَنْحَرَ فَقَالَ: «هَدَا الْمَْحَنٌُ رَمئی 


سهر: قوله: قرح: هو القرن الذي يقف الإمام عندہ بالمزدلفة» ومنع من الصرف؛ للعدل والعلمية. (مجمع البحار) 
قوله: جمع: بلا لام مزدلفة؛ لأن آدم وحواء قلاتلا لما أهبطا اجتمعا فيه. 

قوله: إلى وادي مُحسّر: بضم ميم وكسر سين مشددة؛ لأن فيل أصحاب الفيل حسر فيه أي أعى» كذا في 
'المجمع" و "الطيبي"؛ وقال في "الدر المختار": وهو واد بين مثى ومزدلفة» فلو وقف به لم بجز على المشهور. 


قوت: قوله: قرح: بضم القاف وفتح الزاء وحاء مهملة» اسم جبل بالمزدلفة. 

قوله: حسر: بضم الميم وفتح الحاء وتشديد السّين المهملة وكسرها. قوله: فقرع ناقته: أي ضربها بمقرعة. 
قوله: فخبت حن جاوز الوادي: قيل: الحكمة في ذلك؛ أنه فعله لسعة الموضعء وقيل: لأن الأودية مأوى 
الشياطين. وقيل: لأنه كان موقفًا للنصارى, فأحب الإسراع فيه مخالفة حم وقیل: لأن رجلاً اصطاد فيه صيدًاء 
فنزلت نار فأحرقته» فکان إسراعه لكان العذاب» كما أسرع في ديار ود 

قوله: ثم أتى الجمرة: قال في "النهاية": سميت جمرة؛ لأھا ثرمی بالجمار» وهي الأحجار الصغاں 0 نا 

مجمع ا حصی الي ترمى بھاء من ا حمرة: وهي اجتماع القبيلة على من ناوأهاء وقيل: حمیت به من قوظم' ١‏ 

إذا اسر ومنه الحديث: إن آدم رمى ھی فأجمر إبليس بين يديه 


عرف: خسف أصحاب الفيل في محسر ووجه عدم وقوف أهل الجاهلية بعرفة: قوله: إلى وادي محسّر: حسف فيه 
أصحاب الفیلء قالوا: إن أبرهة ملك اليمن بي الكعبة اليمانية في مقابلة بيت الله الكعبة المكية» فتغوط رحل من 
قريش في الكعبة اليمانية» فغضب أبرهة وأراد أن یکسر بيت الله ويهدمهاء فجاء ونزل بأصحابه في وادي حسّر 
فقضى عليهم أمر الله 
ورأيت في "مشكل الآثار" رواية تدل على أن وحه عدم وقوف أهل الجاهلية بعرفة أَهُم كانوا يعتقدون من وقف 
به يطير به ا جحنات. 


أبواب احج . ومع ` باب ما جاء أن عرفة كلها موقف 


من حلمم فقا إن آي د شی كي قد أذركنة كر اللہ 
ا سے 


قَال: رای علق افطل فقا الْعَبَاسُ ذك: يَا رسو شل اللي ل لوت عق ابن عَمَّكَ؟ 


قا: رك سا و 1 ب فلم أ مَنْ الشُیْطانَ عَلَيْهمَا). ا رَجْل فَقَال: ي سول الله . 
ی2 عرف حلي شی سر سک 
ُن حل قا ل اح أو فص ر ح رجا قال: وَجَاءَ آخَرُ ر فقّال: 


۳ت 


عرف: اسم هذه المسألة في الفقه: قوله: أن ج عنه إلخ: هذه المسألة تسمى في الفقه ب "مسألة اللعضوب'" 
وف حديث الباب في بعض الألفاظ: "إن أبي لا يثبت على الراحلة"» قال أبو حنيفة مللنه: من عنده الزاد 
والراحلق ويمكن له الثبات على الراحلة ثم عجر وثمادى عجزہہ فعليه الإححاح أو الوصية» تم إن قدر بعد العجز 
بطل إحجاجه ويحج بنفسه. 

بيان أربعة نسك في يوم النحر واختلاف الأئمة في حكم ترتيبها: قوله: احلق ولا حرج: واعلم أن في يوم 
النحر أربعة نسك رمي ونحر وحلق وطواف على ترتيب ما ذكرت» والترتيب في الثلاثة الأول هذه واحب [عند 
أي حنيفة وصاحبيه] والأسئلة المذكورة في الأحاديث في سوء الترتيب سبعة, وأما الفروع الفقهية فكثيرة» ثم مذهب 
الشافعي وصاحبي أبي حنيفة عدم الحزاء في سوء الترتيب» وتمسكوا بحديث الباب» وعند أحمد به لو أساء 
الترتيب عمداً فجزای وإن كان سهواً فلا جزاءء وعند أي حنيفة يك جزاء بلا فرق عمد وسهوء وعند مالك يله . 
أیضاً جزاء في بعض الحزئيات كما يدل موطؤه. 1 


ولو حمل على الجناية يعمل المخصوض؛ ف فإنه واقعة حال» ل وق هو الک 


شيخ: قوله: احلق أو قصر ولا حرج: يؤدى في يوم النحر أربعة أفعال» الأول: رمي ا لحمرة العقبة» ثم بعد ذلك 
الذبح» ثم الحلق» ثم الطوافء والترتيب بينهما واحب عند أبي حنيفة» ويلزم الدم بالترك» وعند الشافعي سنة» 
لا يلرم شيء بالترك, وفي قوله #ةُ: لا حرجء لا دليل للشافعي علينا؛ لأن معن ا حرج: الإ قاله صاحب 
"القاموس"» فمعناه: لا إم عليك؛ لأنك جاھل, والجهل عذر» يعي في ابتداء الإسلام» ٠‏ = 


أبواب ا لج ۳٦‏ باب ما جاء أن عرفة كلها موقف 


رر قف مها فاو هع ہہ ہہ ہہ ہہ اماه مد عاو شاع و واه ها اماه و مهاس ہہ ہہ ماه کڈ کک کٹ هسه ڈہ ٹہ ٹہ اودهاج واه ماج وام مه مها ماه هما ها عه 6ه 


عرف = ثم الطواف فلا شيء في تقديمه أو تأحيره؛ فإنه عبادة في كل حالء وأما الثلاثة الباقية فالنحر لازم على 
القارن والمتمتع» فيكون ترتيبه واجباً في حقهماء وأما المفرد بالحج فالنحر لیس بواحب في حقه» وم يبق في حقه 
وحوب الترتيب إلا في الرمي والحلق» وأما الصور الواردة في الأحاديث في سوء الترتیب فسبعة [قال ابن دقيق العيد 
في "شرح عمدة الأحكام": إن السائل كان يقول للبي يتك وإني لم أشعر إل أي كان السائلون جاهلين عن 
المسألة] وليس فيها ذكر أن السائل كان قارناً أو متمتعاً أو مفرداً فلو حملناها على المفرد, لا تكون ا حنایة فيها 
عند أبي حنيفة به إلا في صورة؛ فإنها لا مناص فيها من الحنایة وجزائها وإن حملت على المفرد أيضا؛ لأنها 
مشتملة على سوء الترتيب في الحلق» فعلينا جواباء فنقول: قد بوب الطحاوي على المسألة لأبي حنيفة يي 
وقال: ابن عباس ها راوي حديث المرفوع: "لا حرج" وفتواه بإهراق الدم والجزاء» فيكون مراد الحديث 
المرفوع: "لا حرج" نفي ا حرج في أحكام الآخرة» أي نفي الإثم مع وحوب الحزاء ومر الحافظ على فتوى 
ابن عباس درا فأعلها في موضع» وسكت ف موضع. 

وأقول: إن فتواه قوية السند بلا ريب» ثم أتى الطحاوي بقرائن أن النفي في "لا حرج" نفي الإثمء بأنه علتةا ما كثر 
عليه تساؤل الناس حلس» وقال: إنما الحرج في تعرض عرض الأخ المسلم» كما في "معان الآثار" و"أبي داود" 
وأشار الطحاوي إلى الجواب في موضع آخرء حيث قال: إن الشريعة الغراء إذا أحازت عمل شيء في الصلاة 
٠‏ لا يحعل ذلك العمل مفسدا للصلاة ومضراً لهاء بخلاف الحج؛ فإن الشيء رعا يكون محازاً في ا حج؛ ومع ذلك 
يكون ذلك العمل مضراً للحج في أحكام الدنيا لا في أحكام الآخرة» مثل أن نص القرآن أحاز الحلق لعذر 
للمحرم» وأوجب عليه ا حزاء لآية: من کان منک مُريضاً او یہ ای...٤‏ (البقرة:37١)‏ وكذلك المحصر يحب 
عليه القضاء عاماً مقبلا مع أن الخروج عن الإحرام مجاز له. وکلام الطحاوي هذا قوي في الجواب» فحاصل ` 
الجواب: أن لفظ "لا حرج" لا ينفي الحزاء بل الائمء وأما نفي الاثم فلأن السائلين کانوا غير عالمين بالمسألة» كما 
صرحوا في أسئلتهم: "وإني لم أشعر"» كما ذكره ابن دقيق العيد في "شرح عمدة الأحكام". ٠‏ 


شيخ = فلا بحث في الحديث عن وحوب الصدقة وعدمهاء بل الحديث ساكت عنهماء مع أنه روي في رواية 
ابن عباس ا بعد تلك ا لحملة: "إنما ا حرج في أذى الناس"» ففي تلك ا لحملة معن ا حرج عند الشافعي الإثم» 
فكذا فيما نحن عندناء مع أن ابن عباس راوي الحديث أفى بوجوب الفدية» وفعل الراوي بيان لمرويه» كما هو 
مقرر في الأصول» ولو سلّم عدم وجوب الفدية من قوله عفتة: لا حرج كما فهم الشافعي» ففي زمان البي 325 
لا الآن لأن زمان البي علي كان زمان ابتداء الإسلام» وكان الجهل معتبراء وأما في زماننا فلا. 


رف ْ مع ۱ ا دست 
قَال: 25 م أن بيت قَطَافَ بهء أن تی رمرم مَ فَقَالَ: «يَا 6 عبد الْمَُلِلِبء 7 أن 
يلڪم عَلَيْه الا لَتَرَعْتُ2. رفي الاب عَنْ جَاہر د ) 

0 ی۰ 
لئ ين هَدَا لوج من حَدِيْثِ عب لرن بن ا حارث ب عياض وقد روَا عَيْرُوَاجد 
كوو رت و عر لا کہ أكل ان تا انت E‏ القُھ-ْر 


سهر: قوله: لولا أن يغلبكم عليه الناس لنزعت: أي لولا حوفي اعتقاد الناس ذلك من المناسك وازدحامهم عليه؛ 
بحيث يغلبونكم وب يدفعونكم عن الاستسقاء لاستسقيت معكم؛ لكثرة 09۷ (مجمع البحار) 


عرف: شروط ال جحمع بين الصلاتين بعرفة وا مزدلفة عند الإمام أي حنيفة مذ ملله: قوله: يجمع ؛ بين الظهر والعصر إلح: 
قال أبو حنيفة يليه: إن لجمع الظهر والعصر بعرفة وجمع العشائین .مزدلفة روط أما جمع العصرين فيشترط له ٠‏ 
الإمام والإحرام والعرفات» ۴ ل 00 ولا ہپ سا وأما جمع العصرين 
فبأذان وإقامتینء وجمع العشائین بأذان 2 وروي عن زفر لہ إقامتان في الفشاين ايضار اكاره ااطعارف 
وابن الهمام نك وهو مذهب الشافعي لہ . 

وجه مذهب أبي حنيفة ہر جیپ ےئ ےج ۴ ۷ as‏ 
وأما حابر بن عبد الله طا ۷- 00 

وجه الفرق بين إقامة واحدة بمزدلفة وإقامتين بعرفة عند الإمام أبي حنيفة للہ: وأما وحه الفرق بين إقامة 
بمزدلفة وإقامتين بعرفة عند أبي حنيفة ملف فذكروا أن العصر يقدم عن وقته» فيحتاج إلى اطلاع جديد وأما في 
تأخير العشاء الأولى فتأخيرها معلوم لا يحتاج إلى الاطلاع» وعندي أن وجه الفرق هو التفقه بأن وقت الظهر 
سس مسا مھ ون ننه أصالة» وأما في المغرب فلا استعارة» بل هذا الوقت وقت المغرب أصالة في هذا 
اليوم حاصة فيكون الإقامة الواحدة كافية؛ لأن المغرب واقعة في وقتها في ذلك الیوم وھذا الوحه يؤيده 
مبجائل أي ا 

منها أن تقدم العصر بعرفة ليس بواحب وتأخير المغرب إلى العشاء واحب» ومن صلی المغرب في الوقت 
المتعارف يجب الإعادة عليه إلى طلوع الصبح» ولو لم يعدها وطلع الصبح عادت الصلاة صحیحة - 


3 ۸ باب ما جاء في الإفاضة من عرفات 
بعت بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: ِا صل البَجُلُ في رَخْله وَلَع يَمْهَد ا صلا مع اجام إن 
7 هُو بين الصَّلَاتَيْنٍ مِثْل مَا صَنَمَ المَامُ. وَرَيْدٌ بْنُ عل هو ابن حسَينِ بن عل 
ابن أبي طالب . 
(05) باب مَا جَاءَ في الإقَاصَةٍ مِنْ عَرَقَاتِ 


۹ - حَدَتَتا َحْمُوْدُ بن غَيْلَانَء حَدَّتَنَا وَكِيْعٌ وَبشر بن السَرئ رابو نُعَيْم» الوا 


حَدَتتا سْفْيَانُ بُ غیَيْتَةَ عَنْ أي الرُبَيْهِ عَنْ جار حك: أن ال 8 اوضع في رادي 
حشر و بش وش من کن وَعَلَيْهِ السَّكِيّْنَة مره بسكي وراد فِيه 


و م ۔ ۵ ۔ 


ابو تُعَيم: اوَأَمَرَمُمْ أَنْ موا پیڈل حَصَى الَف وَقَال: الْعَلِ ا راڪ بَعْدَ عاي هَذَا). 


و 
سے ع 2 جام 2-7 سے o‏ س 0 2 


سهر: قوله: بمثل حصى الحذف: بفتح الخاء المعجمة وسكون الذال المعحمة: رميك حصاة أو نواة تأحذها 


عرف = وأما وجه الوحه فهو أن تقدم العصر كان لصرف الوقت جميعه بعد أدائها في استماع الخطبة والوقوف 
بعرفة» وأما تأخير المغرب فلا داعي فيه» بل ذلك الوقت وقت المغرب في هذا اليوم» وأما الأحاديث في تعدد 
الأذان والإقامة في الجمع عزدلفة فستة متعارضة صحاح ذكرها العيئ في "العمدة"» والواقعة واقعة واحدة. 


ع عا 6 د 


أبواب الحج و ٣۳۹۹.‏ باب ما جاء في الجمع بین المغرب... 
)٥٥(‏ بات م جاء في 3 بَيْنَ الْمَعْربٍ 
وَالْعِمَاءِ ولق 


E حَدقتا ئحمَد د ا حَدَتَنَا ای سن‎ - ٠ 


1 07ہ مه وَقَالَ: رٹ کر نر ك3 تکل با هذى هذ انك 
دخات ل ا کا ای و عمل ع نايل نر أ نكاد 


ال ئ ئى بار : قال بی الات ييف فيا و ل 8 


وَعبد الله بْنِ و مسعود کا تا بن رید ا 


سهر: قوله: بإقامة: [يعيئ لم يكرر الأذان واکتفی بإقامة.] 


عرف: حديث الباب مستدل أبي حنیفة سك وتأويل النووي فيه والرد عليه والتاویل: قوله: باب إلخ: حديث 
الباب عن ابن عمر ا حديث أبي حنيفة سء وتأول فيه النووي بأن المراد بإقامة إقامة» ولكن التأويل غير 
ظاہرء ويمكن لنا أن نتأول في حديث حابر ذه بأن تعدد الإقامة إنما هو عند الفصل بين المغرب والعشاء بالأكل 
ونخوه» كما هو مذكور فی فقهنا من تعدد الإقامتين عند الفصل» كذا في "الهداية". 


شيخ: : قوله: باب ما جاء في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة: الجمع جعان: في ہو بأن م العصر 
ويجمعها إلى الظهر. وجمع في المزدلفة بأن يؤر المغرب إلى وقت العشاء فيجمعهماء انا فلا أو قساف ٠‏ ففي 
الجمع الأول يقيم إقامتين عندناء وقي الجمع الثاني يكتفي بالإقامة الأولى» ووجه الفرق: أن العشاء في وقته فلا يفرد 
بالإقامة إعلاماء بخلاف العصر في العرفات؛ لأنه مقدّم عن وقته» فيفرد بالإقامة إعلاماء كذا قال في 'الحداية". 
ويشكل أنه روي ف روایة: أنه 5 صلّى بالمزدلفة بأذان وإقامتين» فيعارض حديث الباب» فيمكن التطبيق بن يقال: 
إن صلاهما متصلين بغير مكث بينهما فتكفي الإقامة الواحدة» وإن صلاهما بمكث بينهماء يصلي بإقامتين, والله أعلم. 


مضل 


اڵ أ 


0 To رہپ اماس‎ ٥ و 000 ساس 2 .ِمھہ‎ ٥ 
بُو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن عْمَرَ كما بِرِوَايَةٍ سُفَيَانَ أصَح مِنْ رِوَايَةٍ إِسُمَاعِيْل بن‎ 


٥ 


لي خَالِدٍ. مَحَدِيْتُ سُمَيَانَ حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْعٌ 


ہے 


قل وَرَوَى إِسْرَائِيْلُ هَذَا لحنت عَن آي إِسْحَاقٌ عَنْ عَبْدِ الله والب ابي مَالِكِ 

عَنْ این عْمَرَ ج رييخ سَعِیّدِ بن جبير عَنْ ابي عَمَرَ ذيما هو حَدِيْتُ حَسَنْ 

صَحِيْحٌ أَيْضًاه رَوَاهُ سَلَمَةُ هبن کيل عَنْ سَعِيْدِ بن جبير. 

ََمّا ابو ِسْحَاق فَإِنّما رَوَى عَنْ عَبْدٍ الله وَكَالِدٍ ابی مالك عن ابن عْمَرَ ذم 

َالْعمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ ال الِْلء أنه لا يُصَلَّ صَلَاء الْمَغْربٍ دُوْنَ جي فَإِذَا أ 

ما - وهو الْمَُلَُِ - كح يفن الصَّلَاتَيْنٍ بِِقَامَةٍ وَاحِدَقِ وَلَمْ يَتطوَّعٌ فِيْمَا بَيْتَهْمَاء 

وَهُوَ الذي اختاره بعص بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْمِ وَدْهَبوَا إَِيْه غو قول مل سُفَيَانَ الكُورِيٌ. 

قال سيان :رن نا صل المت فم تَعَقٌی وَوَصَعَ ثِيَابَهُ ثم اقام فَصَل الْعِقَاء. 
بَعْضُ أَهْلٍ اللم: ْم بَيْنَ المَغْرِبٍ وَالْعقَاء بِالْمرْدَلِمَةِ بان وََِامَيْنء يُوَدّنُ 


لصضلاة ا ل الْمَغْرِبَ» ثُميقِيْم ود سم ل الْعِشَاءء وَهُوَقَْلُ الشَّافِيّ. 


1 


سھر: قوله: لا يصلي صلاة المغرب: قال في "الهداية": ومن صلى المغرب في الطريق م بجز عند أبي حنيفة ومحمد ناء 
وعليه إعادتها ما لم يطلع الفجرء وقال أبو يوسف ظط حہ: بجزئہ؛ وقد أساء» وعلى هذا الخلاف إذا صلی بعرفات. 


# # عد ا 


باب ما جاء من أدرك الإمام > 


٤ 


(ov)‏ ات ما جَاءَ مَنْ أَذْرَكَ الْإِمَامَ َنم 


3 قَقَدْ أَذْرَكَ‎ E 


۸۲ - حدُکتا مد 3 بْنْ بَفار قال: حَد تتا گی بُ سعید وَعَبْدُ د البَعْمَنٍ بن 


مهدي الا عَتّتتا سيان عن ُکئر بی عطابہ عن عبد اين بن يغتر 4 أ 


اما مِنْ أَهْلٍ قد اتو ا رش اللہ 1 - وَهُوَ بعَرَقَةَ - فَسَأَلَوْك كَأَمَرَ مُتَادِيّه قَنَادَى: 
سهر قوت 

دا ےج عرفة من که لين يل عل لر َقَد أذرك الم DEH‏ 

قَمَنْ تَعَجَلَ في ومين فلا إِنْمَ عليه وَمَْ مَنْ باحر قا إِقْمَ عَلَيْها. قال مَمَد: وراد تحی: 
«وَأَرْدَفٌ رجلا ای ہوا. 


. 288 - دتا اد بْنُ اي غُمَرَ حَدَّتَنَا سُفْیَانُ بْنُ غَيَيْنَةَ عَنْ سُفْيَّانَ الّوْرِيٌ» عَنْ 
بُڪَير بن عَطَاءِ عَنْ عَبّد الرّحمْنِ بن د َعمر نه عن الئى 45 خر سے ه بمعتاه. 


سهر: قوله: الحج عرفة: يعن إدراك الحج على إدراك وقوف عرفة في وقتها؛ فإن أحر الوقوف ها أحد حى 
حرج وقتها فقد فاته الحج ء بخلاف سائر الأحكام؛ فإن بالتأحير فيها لا يفوت الحج. 

قوله: ليلة جمع: [وهي ليلة العاشرة من ذي الحجة.] 

قوله: قبل طلوع الفجر: أي فجر يوم النحر فقد أدرك الحج» أي سلم من فوت قال محمد: وهذا نأحذ» وهو 
قول أبي حنيفة والعامة قال القاري: ولا أعرف خلافا عن أحد من الأئمة. 


قوت: قوله: الحج عرفة: قال الخطابي: أي معظم ا حج هو الوقوف بعرفة كقوله: "الندم توبة" أي هو مقصودها 
الأعظم. وقال ا حب الطبري: معناه أن ثواب الحج متعلق بفوات وقته» وغيره من الأركان وقته ممتد. 


عرف: ظاهر الحديث موافق للشافعي لله: قوله: باب إل: ظاهر الحديث هذا موافق للشافعي به في ركنية 
الوقوف عزدلفة؛ لأن نسق الوقوفين في حديث الباب واحد» وأما وقوف عرفة ف ركن اتفاقا؛ فإنه توراث العمل 
به وإن كان ثابتا بخبر الواحد. 2 


باب ما جاء من أدرك الإمام + 


قوت 


غُمَر: قال سُفْيَانُ بن عُيَبْئة: وَهَذَا أَجْوَدُ حَدِيْثِ رَوَاهُ سْفْيَانُ القَوریٔ. 
بو عِيسَى: لعل عد ع اش يب ع ألم 
أَصْحَابٍ الي 7# وَخَيْرِهِمْ أَنُّ من لَمْ یف بِعَرَكَاتٍ قَبْلَ للع الْمَجْرِ فَقَدْ تَا 

ا ج ولا رئ عَنْهُ إِنْ جَاء بَعْدَ طُلُوْع الْمَجْرٍ رعلا عُْرَةُ وَعَلَْه لح ين قل 
وَهُوَ قَولُ اوري وَالشَّافِِيَ وََحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. 


َقُوْل: سَمعث وَکِیْکَا يَعُوْلُ...» وَرَهَى هَذَا 7 فَقَال: ادا الَدِيْتُ 9 3 الْمَتَاسِك). 
هم - حَدَكتا ئی اي غم تاتا مان عن داو ني أي هند وإشتاعبل ب 
اي خالدِ وَدَكرِيًا بن ای ان عن القَّْئ: عَنْ عُرْوَةَ بن مُضرّیں بْنِ اوی بن حَارِقة 
و # بِالُْئدَلِقَةٍ حِبْنَ حَرَجٌ إلى الصَّلای 

فَقُلْتُ: ب ؛ ويل للك إل جنك مد من جب طت كلت زاجلی َأنْعَنْتْ فيي 


قوت 
اللہ مَا ترت مِنْ جَبَل'' إلا و : قَفْتُ عَلَيْهه قَهَلُ لي مِنْ حَ؟ 


(» وفی نسخة: "حبل" بالحاء المهملة» أي من رملء وإن كان من الحجارة فهو بالجيم. 


فوت: قوله: وهذا أحود حديث رواه سفيان الثوري: أي من حديث أهل الكوفة» وذلك لن أهل الكوفة يكثر 
فيهم التدليس والاحتلاف» وهذا الحديث سالم من ذلك؛ فإن الثوري سمعه من بكير» وسمعه بكير من 

عبد الحم وسمعه عبد الرّحمن من الي 5 وم تختلف رواته في إستاده» وقام الإجماع على العمل به. 

قوله: من جبلي طيء: اسمها أجأ وسلمى» ذكره ا حوھري فى "الصحاح" وغير واحد. 

قوله: ما تركت من جبل: قال العراقي: المشهور في الرواية فتح الحاء المهملة وسكون الموحدة» وهو ما طال = 


عرف: قوله: من جبلي طيء: وهو سلمی وأحأء وطيء على وزن سید. 


أبواب الحج 000 0 ٣‏ باب ما جاء من أدرك الإمام بجمع... 


ص 


فَقَال رَسَوْلُ الله عل لام مَنْ هة صَلَاتتا هذه وَوَقَمَ مَعَنَا < نی يدف و وقد وَقفف 
بعَرَقَةَ قَبْلَ دَلِكَ لَيْلَا أَوْ تَهَارَاء د َقَدْ كم حَجُهُ وَقَصَى تفَقها. قال اہ 


ر 


وف نحي الع تكد فؤاد عبد الباق اليج شيب الأزتؤزط زياد بَعْدَ كَوْل: 
چو ہت : [قَال: ول E)‏ يعي كه َولَهُ: (مَا ڑگ من کل 
ِلَا وَكَفْتُ عَلَيْه إِذَا گن يِن رَمْلٍ ال بل إا گا ِن حجار َال له جل 


سھر: : قوله: : وقضى تفثه: : التفث: ما يفعله الحرم إذا حلء كقصّ الشارب والأظفار وحلق العانة؛ وقيل: إذهاب 
الشعث والدرن والوسخ مظلقا۔ (الدر) 


قوت = من الرمل» وروي بالحيم وفتح الباء. قال الترمذي في بعض النسخ قوله: "ما تركت من خبل إلا وقفت 
عليه" إذا كان من رمل يقال له: حبل» وإذا كان من حجارة يقال له: جبلء وليس هذا ف روايتنا. 


عرف: قوله: صلاتنا هذه: أي صلاة الصبح ,مزدلفة. 


# 3 6د ہت 


باب ما جاء في تقديم الضعفة... 


7-7 
(۰۸) باب ما جَاءَ في تَقَدِیٔم الضْعَقَة مِنْ جَنُع بِلَیْلٍ 


2 ص گے 9ں ہے قن سس ص م “تتم س سام س .وس سج رهم سح 
6 - حدگنا قتیبة دتتا اد بن رَيْدٍ عَنْ يوبَء عَنْ عِكْرِمَة عَنْ ابْن عَبَّاي 


ا ہی وہ لط عللك ٠‏ 22 و ہه کیم hh e‏ ہو ےبیوہے> ركع ۔ مع 
لت ل ال ل من ع بي اب ع کا وزع 


7 حَدِيْتٌُ ابن عباس : يعني رول لله # في تقل من نع بلي 
ُت صَحِيْحٌ روي عَنْهُ ِن غَيْرِ وجي ٠‏ وَرَوَى شُعْبَةٌ هَدَا اليك عَنْ ماش 
عَنْ عَطَاءِ عَنْ ابن عبایںء عر عَنْ القَضْلٍ بن عباس ده «أنَّ الج # قَدَمَ صَعَتَةً 


٤ 


أَهْلِهِ ِ مِنْ جنع بِلَیْل)ء وَهَدَا 01۳ و مُقَاش وَرَادَ فِيّهِ: لعَنْ الَضلٍ 


ابن عباس 0 


عرف: حکم وقوف مزدلفة وبيان وقته وتقديم الضعفاء إلى منى بعذر واختلاف الأئمة في وقت الرمي: 
قوله: باب إلخ: وقوف مزدلفة واحب» ووقته من الليل إلى طلوع الشمسء وإن قدموا الضعفة إلى مئ بالليل 
حاز» ولا شيء على فوت وقوف مزدلفة بعذرء وأما العذر ووجه تقدمم الضعفة إلى مئء» فهو أن يفرغوا من 
٠‏ الرمي قبل ازدحام الناس» ووقت الرمي بعد طلوع الصبح عند أبي حنيفة يله إلى طلوع الذكاء وهذا وقت 
الإجزاء» وأما وقت السنة فبعد طلوع الشمس» ولا يجوز عندنا أن يرمي الضعفة قبل طلوع الصبح. 

وإن قيل: كان غرض التقدم الاحتراس من الازدحام» وإذا رموا بعد الصبح يأ سائر الناس أيضاء نقول: إنھم ٠‏ 
يفرغون من الرمي قبل أن يأتي الناس ويزدحمواء وقال الشافعي ينك: يجوز الرمي بالليل» ولنا ما في "الطحاوي" 
عن ابن عباس دما مرفوعاء وللشافعي بث ما في "البخاري" عمل صحابیق ثم رفعهاء وقوها: "كنا نفعل هكذا 
في عهد رسول الله يكم" ولنا قولي. 


وَرَوَى ابْنْ جريج وَغَيْرْهُ مَدَا الْحِيْت عن عَظاي عن اب عَبَاي دہ ول درا 
فبّه: «عَن الفَضْلٍ بن عَبّایں به“ 

٣‏ - حَدَكنا ابو كُرَيْبِ» حَدَكََا وكيم عن المَسْعُودِيٌ؛ عَنْ الحكم؛ عن 
وسم عن ابی عَبّایں يده أن الت # قَتمَ صَعَمَة ْله زقال: هلا كرما الا 
۳ حى تَظلْعَ السّمْسُ)». 
قال ابو عِيْسَى: حي ان عبایں ھا حَِيتُ حَسَنُ صَِيُْ زا وَالْعَمَلُ عل هَدَا الحَرِيْتِ 
نڌ اَل الي لم روا بم أن تدم اصَعَفَةُ من الزَلِمَة ييل يبرو إل ىء 
وَقَالَ أَكثرُ أَهلٍ الْعِلْم بحَدِيْثِ الى 4# إِنَهُمْ لا يَرْمُوْنَ حَق بطل الشَّمْسء وَرَحَصَ 
بَعْضُ أَهْل الْعلْم فی أن یَرمُوْا ب الل عل حت التي يلك وهو قول اوري وَالشَافِيَ. 


:) وني مسح ايخ تد فؤاد عب الباق ِيَادَةٌ بَعْدَ قَولهِ 4: اعَنْ الفَضْل بن عباس ذم‎ ٠ 


٥‏ مُعْيَة.] 


[وَمُفَاش بَصَرِيٌ؛ وَرَوَى عَنْهُ شُعَبَةُ 


حلي: قوله: لا ترموا ا حمرة حي تطلع الشمس: قلت: فيه دليل الحنفية. 


* عد جد عد 


أبواب الى cE‏ باب 


عرف 

)٥۰۹(‏ باب“ 

۷ - حَدَّكَنَا عل م بن حشرم حدقا عِيْسَى بن يوس عن اين جرج عن 

بي الزْييْنِ عَنْ جَابِرٍ ب قال لّ: گا ن الك 2# يري يَوْمَ الَخر ضکی وما بَعْدَ ذلكَ 
بعد رال ال 

بو عِيسَى: : هدا حَدِيْتُ حَسَنّ د صَحِيْم وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِند أكثر أَهل الْعِلْمِ 


لا يري بَعْد زم الكخر إلا بعد الرَوَال. 


ےھ 


27 
يه 


جج 4 هه 00 رہ بج 4ے رت ہے 2 س 7 ۰ 
وف عة اليح ند مواد بد اباق: بات ما جا في رني يوم الفخر شى 
قوت: قوله: یرمی يوم الدحر ضحى: قال العراقي: في الرواية فيه بالتنوين على أنه مصروف. 


عرف: وقت رمي ال جمار واختلاف الأئمة فيه: قوله: باب: وقت رمي ال حمار: فأما رمي يوم النحر أي عاشر 
ذي الحجة فبعد طلوع الشمس إلى الزوال» ويجزئ بعد الصبح إلى طلوع اليوم الثاني» وقال الشافعي لك: 
یجزئ بعد نصف الليل. 

وأما رمي اليوم الحادي عشر والثاني عشر فظاهر الرواية لنا أن يرمي بعد زوال الشمس إلى طلوع الفجر من 
اليوم الثاني عشر أو الثالث عشرء وأما وقت الحواز فمن طلوع الفجر إلى طلوع الفحر [هذه رواية شاذة» ولا بد 
من تسليمهاء وإلا فلا جواب من حديث سيأني عن قريب.] وأما رمي يوم الثالث عشر فمن طلوع الشمس إلى 
غرويهاء والمسنون بعد زوالا إلى غروبماء وتفصيل المسائل والفروع يطلب من كتب الفقه. 


* وک کے 


أبواب احج ۷ ) باب ما جاء أن الإفاضة من جمع... 
اماضة ین جنع قبل ظلزع قير 
۸ - دتا فيه حَدَنَتا أبُو خَالِدِ الْأَخْمَرْ عن الامش عَنْ اجڪي عَنْ شی 
عَنْ اہن عَبّایں يده أنَّ الي # أقَاص قَبْلَ ظلُوع الشّمْي. وف الاب عَنْ غُمَر مه.. 
قَالَ ا حَدِيْتُ ابن عَبًایں يم حَدِيْتٌ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَإِنَمَا گان أَهْلُ الجَاهِلِيّة 
رُوْنَ حى تَظلْمَ انُس ثُمَّ يُفِيُصُوْنَ. 


أ 


)٠٦(‏ ہاب ما جَاءَ 


۹ - حَدَّكَنَا مود بن غَيْلَانَء دتا ابو داو قال: أَبَأَا سُعْبَةٌ عن أي إِسْحَاقَ 
جمع واقف ت قوت 

إن النشركات كثزا لا ین حت تظلع الشنشء وکالزا يَوْلؤت: اشرق تبن ون 

رَسُوْل الله 0 حَالْقَھُمْ َأَقَاضَ عمر دك قبل ظلُوعِ الشّمُس. قا ! قال أَبُو عِيسَى: دا 


سهر: تول أشرق: ز من الإشراقة _ 2 ٠‏ بفتح مثلثة وکر موحدة» منادی؛ أي ليطلع عليك الشمس كي 
حبل عظيم مزدلفة يسار الذاهب إلى مئء ويمكة خمسة جبال تسمى ب"ثبير"» كذا في "مجمع البحار". 


قوت: قوله: أشرق: بھمزة قطع» أمر من أشرق» إذا دحل في شروق الشمس. 
قوله: ثبير: بفتح المثلثة وكسر الموحدة» منادى مبئ على الضم» جبل بالمزدلفة على يسار الذاهب إلى مى 


تند تنا كنم سس 


أبواب الحج EEA‏ باب ما جاء أن الجمار التي تری ... 


(51) باب ما جَاءَ ان تار رَالّقي تز 2 


رزه 
هھ اراس 2 
مثل حَصَى الخَدْفٍ 
أي صغارا 


٠م‏ - حَدَّكَنَا مد مد بن شا حدتتا ی بن سيد اقطان دتتا ابن جرج 


عن ابي ال عَنْ جَاہر ده قَال: یٹ رش ول اللہ 4# يري امار يشل حَمّی ا ذف 
وَفي الاب عَنْ سُلَيْمَانَ ن غَشرو بن الْأَحْوصٍ عَنْ اَم - وهي أُمْ جُنذب الْأَزدِيةُ - 
وَابْنِ عباس وَالْمَضْلٍ بْنِ عَبًایں وَعَبْدِ الرَحمَن بن عُلْمَانَ القَيْ وَعَبِدِ الرَّحَنِ بي مُعَاذٍ ما 


قال أَبُو عِيْسَى: :هَذَا حَدِيْتُ حَسَن صَحِيْحٌ. وهو الذي اختار ؛ أخل الهلم أن تس 
ا لجار التي ثُری با مل حَصَى الذي 
)٦(‏ اب ما جَاءَ في الرَّئْ بَعْدَ بَعْدَ رَوَالِ الشُمٰیں 
١م‏ - حَدَّكَنَا أَحْمَدُ بْنْ عَبْدَةَ الضیٔ ني دتتا زياد بُ عَبْدٍ الله عَنْ 
ا جاج عَنْ الیم عَنْ مقس عَنْ ابْنِ عَبَّاين كن قال: گن رَسُوْلُ الله کل بر 
ا لجار إا يَالَتْ الشَّمْسٌ. قال بُو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ. 
سهر: قوله: ا لحمار: جمع جمرة .معن ا حصی. 


قوله: ا خذف: بالخاء المعجمة» هو رميك حصاة أو نواة تأحذها بين سبابتيك وترمي بھاء كذا في "الطيبي". 


#6 % % 


أبواب الحج ۹ باب ما جاء في رمي الجمار راكبا 


عرف 
)٣(‏ باب ما جَاءَ في ری الس مار رَاکیا* 


9ے اه 


56 - حَدَّكَنَا أحَد بُ مَنِيْعه حَذَة تا یخی بن كرا بن آي رایت حَتکتا 
الحجَاح عَنْ اجڪي عَنْ مشي عن ابن عباس هده ان التي کڈ رك الجن يوم 
القَحر رَاكبًا. 
تل کا عن ڪاپ تاا ئي عبد ہش ہش ن ال خرص ا 
ثيل واختار بش أن کی إل تار 2" 


* وقي ْسْحَق الشَّيْحْ محمد فُوّاد عَبْدٍ الْبَاقٍ َالَیٔخ شُعَيْبٍ روط : باب مَاجَاءَ في 
ري ا ْمَار را ًا وَمَاشِيًا]. 


0< طل 2.1320 


“ وف شح القبٔع كد ؤاد عَبْد الباق المي شيب الا زتؤزط ز يده بعد قو 
«أَنْ يَمْثِىَ إلى ا ْمَارا: [وَقَدْ روي عَنْ ابن عُمَرَ خم عن الكو 4# 5 كانَ ۰ 
إل الْجْمَار] 


سھر. : قوله: رمى الجمرة يوم النحر راكبًا با: قال الطيبي: فيه دلالة على ما قال الشافعي وموافقوه: إنه يستحب لمن 
وصل می راكبًا أن يرمي جمرة العقبة يوم النحر راكبّاء ولو رماها ماشيًا حاز» كذا قاله الطيبي. 


عرف: بيان أفضلية المشي أو الركوب في الرمي: قوله: باب إخ: الرمي الذي بعده رمي؛ الأفضل فيه المشي؛ 
لأن بعده دعاءًء والذي لا رمي بعده فالأفضل فيه ال ركوب» ذكر في "البحر": أن أبا يوسف يله كان مريضاء 
فأتاه بعض أصحابه عيادة» ففتح أبو يوسف به عينيه ونظر إليه وسأله: كيف الرمي أفضل ماشياً أو راکبا؟ قال: 
راكباء قال: لاء قال: ماشياء قال: لاء وقال: كل رمي بعده رمي الأفضل فيه المشي» وكل رمي لا رمي بعده 
فالأفضل فيه ال ركوب» فقال: حرجت من عنده» فما بلغت الباب إلا أدركتين جارية تقول: قد ارتحل الإمام له 


أبواب الحج ۰ ا ما جا في ري اجار راک 


یں 


وَمَجْهُ الَْدِيْت عِندتا: أنه رکب في ب بَعْضٍ الْأيَّام لد ِيُفْتَدَى به في فِعْله وكلا الحَدٍ 
مُسْتَعْمَلٌ عِنْدَ اهل الْعِلْم. 


ومو ير مو 


۳ - حَدَنتا یَوْسُف بُنْ عِيْسَىء حَدَّتَنَا ابْنُ ر تُمَيْرِ عَنْ عُبَیْد الله عَنْ تافع عَنْ 


ر 


ابی عْمَرَ #د: أَنَّ التي © کان إِذًا ری اجار مکی إَِيْهِ داجما وَرَاجِعًا. 


او ەو 2ج 72 


أ تی کا عرڈ خت عمق وف وه غت فزن 
َالْعَمَل عَلَ هَذَا عِنْدَ كر أَهْلٍ الْعِلْم. وَقَال بَعْضُهُمْ: يَرُگبُْ یَوْمَ التَحْر ریَْيِي في 


٩‏ کے 


الام الي بَعْدَ يوم الَخر 
ل ألو عنتى رگن مَنْ قال هَذَا إَِمَا أَرَاد باع الگ #5 في فِعْلِه؛ ؛ لاه إِنّمَا رُوِيَ 


سے 
£ 


عن التي کڈ 5 أنه ركب يَوْمَ الت رَحَيْتُ دَهَبَ يَرْي الجِمَانَ وَلَا يري يوم التَحر! 
در الْعَقََةَ 

سهر: قوله: حمرة العقبة لعقبة: وهي حد می من الحانب الغربي من حهة مكة, ويقال ا: الجمرة الکبری؛ والمجمرة: 
الحصاةء وهنا اسم لجمع الحصى. (العييي) 


وقي "الدر المحتار": وجاز الرمي كله راكبّاء ولكنه في الأوليّين - أي الأولى والوسطى- ماشيًا أفضل؛ لأنه لا يقف 
[أي عندهما] إلا في الأحيرة أي العقبة؛ لأنه ينصرف» والراكب أقدر عليه. 


أبواب الحج 35 باب كيف تری الجمار 
عرب یح سر ۶ وو 
)٦٤(‏ يأب كيف ری اجار 


٤‏ - ر يُوسف بن عِيسے ء دسا تتا وکیې حَدَّكَنَا الم لْمَسْعْوْدِيٌُ عن جامع بن 


كاد بي صخرة عن عبد الم ہن يْدَ قَالَ: لَمّا أ عَبْدُ الله دك جَمْرَةَ الْعَقَبَةِ 
اسْتَبْطنَ الْوَادِيَ وَاسْتَقْبَلَ الْكَعْبَه وَجَعَل يري المْرَةَ عل حَاجيه الاين ثُمٌ رَى 


مع حصیاتِ ڪر م تع حَضَاتِِ ثم قال: وَالله | لدي لا له عير مِنْ هَهْنَا ری 
الي رٹ عل م لق 

6 - حَذثتا تاد حَدَثَنَا وَكِيْم عَنْ عَنْ المَسْعُوْدِيٌ بِهدًا الإْسْتَادِ تو قَال: وَفي 
البَابٍ عن افص بن غَبًایں ون عَبًایٍں ای مر وجابر ا 


قال أ :حَدِيْتُ اث یود ده حَدِيْتٌ . وَالْعَتَا لّ هَدَا عِنْدَ أ 


3 


الیل نے » ارون ان زی الل من بن الزادي يسيم سیت وَيُكَبْرُ مَعَ كل 8 


سهر: قوله: استبطن الوادي: أي قصد بطن الوادي ووقف في وسطه. قال محمد في "الموطأ": أفضل ذلك أن 
يرمي من بطن الوادي» ومن حيثما رمى فهو حائز» وهو قول أي حنيفة والعامّة. 
قوله: سورة البقرة: حصّھا بالذكر؛ لما فيها من أحكام الحج. 


عرف: بيان كيفية رمي امار والتعارض في الروايتين لابن مسعود دہ وإعلال حدیث الترمذي: قوله: باب إلخ: 
يرمي الجمرة الأولى والوسطى مستقبل القبلة» ويقوم جانب الشرق من ا لحمرتین؛ وأما في العقبة فيرمي مستقبل 
االجمرة» ويجعل البيت عن يساره. 

وفي حديث الباب استقبال القبلة عند رمي العقبة. ويي الصحيحين عن ابن مسعود #5ه: أن يستقبل الجمرة 
ویجعل البیت عن يساره» حلاف حدیث الباب» و كلا ا حدیثین عن ابن مسعود ضا فأعل الحافظ حديث الباب 
وحسنه الترمذيء ولا بد من إعلال حديث الترمذي» ولا احتياج إلى التأويل. 


أبواب الحج 6 باب ما جاء في كراهية طرد الناس... 
ق يك بف فل الم ن ہے ي مِنْ بن الْوَادِي رَى مِنْ حَيْتُ 
قَدَرَعَلَيّهِ وَِنْ لَمْ يَكُنْ في بن الْوَادِي. 

- حَدَكَنا تشز بن عي الخضَبيْ وع ن ڪضرم قالا: حَدَكَاعِْتَى 
0 ی زی عن شد اله نيأ راب عن لقا تن تب عن عا مده ع 
الع پت قَال: 5 جعل ر ني امار وَالسعی به بَيْنَ الصَمَا وَالْمَمُوَةٍ لِإِقَامَةٍ ذگر اللّه). 
ال ابو عِیْتّی: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِیْم 

)٥[ )‏ باب ا اء في كراج َه طرُدِ الاس عِنْدَ ري 0 


قوت 


عَنْ قُدَامَةَ بن عبد اله 4 قال پا رَأَيْتُ ث الي 5 E‏ ری ال 1 ی 5 انب 
ولا طَْدٌ ولا إِلَيْكَ إَِيْكَ. نی الاب عَنْ عَبْدِ الله ُي حَنْظلَةٌ دك. 


گال أ: نے سر مير 2عس o‏ اه ل 5 ام فا سر سے ا ص $ ر وم ۹ 


م و 
ل 


دا اليف من هذا الود وهو َیِگ حع صي وَأَيْمَنُ 3 بْنْ تابل هو ثِقَة 
بالنون والموجدة 
عِنْدَ أَهْل الَدِيْث. 


سهر: قوله: إنما جعل رمي ال مار إلح: قال محمد: أخبرنا مالك» أحبرنا نافع عن ابن عمر: أنه كان عند ا حمرتین الأوليّين 
یقف وقوفا طویلٹ يكبر الله ويسبحه ولا يقف عند العقبة [أي لضيق المقام] ويهذا تأحذ وهو قول أبي حليقة. 
قوله: لیس ضرب ولا طرد إلخ: مق ور زوك ونرانون, تن مروم را از یٹ میراندہ باشند جنائي. یی امراء ىكنند, "ولا إليك إليك": 
يق نو رکفت ن يلسو شو ورور شو كذا ٹی تر جمة الشيخ. 


قوت: قوله: أبن بن نابل: .مموحدة قبل اللام» وليس له عند المصنف إلا هذا الحديث. 
قوله: قدامة: هو العامري» ليس له في الكتب إلا هذا الحديث. 


أبواب الحج £ باب ما جاء في الاشتراك في البدنة.. 


(<<) باب ما جاء في الإشةراك في الْمَدَنِ وَالََْرَة 
۸ - حدگتا فيب دتا مالك بن أي عن أبي ال عَنْ ن جَابِرٍ د قَالَ: 
52 مع رسو سول الله کل عام الخرَيْبِية 07 عن عة وف الَبَابِ 
عَنْ ابن عْمَرَ واي هُرَيْرَة وَعَائْمَةَ وان ٠‏ عَمَّاين مد 
َال ابو عِيْسَى: حبك حبر حك سو اق ول عل عا ل أ 
ایام من أضحاب اَي 7 وه َرَو الخرْوْرَ عَنْ سَبْعَةٍ وَالْبَقَرَة عَنْ سَبْعَة 
وُو قول سُفْيَانَ القوي وَالشَّافِِيَ وَأَخمَدَ 


9 عَنْ ابن عَبَّايسن دا عن الكو يل ا البقرَة عَنْ سَبْعَ وا رور عَنْ عَشَرَقِ وَهْوَ 


مت وو ٥‏ 


ول سحا وَاحْتَجٌ ِهَدَا ا يث وَحَدِيْتُ ابْنِ عَبّایں کل إِنَمَا تعرفَة مِنْ وَجُه وَاجی 


عرف: المراد من البدنة وبيان مذهب الأئمة الأربعة ومذهب إسحاق بن راهويه فی الاشتراك في الناقة: 
قوله: باب إل: البدنة عندنا تعم البقر والجزور» وقال الشافعية: إِنھا مختصة بالحزور» ومذهب الأئمة الأربعة 
اشتراك السبعة في الناقة» وعند إسحاق بن راهويه يل بجوز اشتراك عشرة في ناقة» وله أيضاً حديث في هذا 
الباب» وأحاب أتباع الأئمة الأربعة بأنها واقعة حالء ولا نعلم تفصيلهاء فليؤحذ بالضابطة العامة» والرواية تدل 
على أن الواقعة واقعة السفر ولا أضحية على المسافر» فيكون الذبح ذبح تبرع أو يكون الذبح للأكل» أو يقا 
إن اشتراك عشرة رجال لعله كان في زمان ثم استقر الأمر على سبعة رجال في الناقة» ومر ا حافظ على حديث 
ابن عباس را متمسك إسحاق» وأشار إلى الاعلالء لكنه لم يفصح بالإعلال. 

الطريق المستحب في ذكاة البقرة والناقة: قوله: نحرنا إح: أطلق النحر على ذبح البقرة» وليس هذا أصل 
استعماله» والمستحب في البقرة الذبح» وفيما هو طويل عنقه مثل الناقة والبط النحر. 


حلي: قوله: البقرة عن سبعة والبدنة عن سبعة: قلت: فيه حجة اللجمهور. 


أبواب احج ٤٤‏ باب ما جاء في الاشتراك في البدنة... 


9 - حَدَّكَنَا الْحُسَيْنُ يْنُ خُریْٹ وَغَيْرُ وَاحِدِء قَالُوا: حَدَّتَنَا الْمَضْلُ بْنُ مُوْسَى 


عن سين واي عن علا ن آختر عن حرم عن الى تا + قال 7 گت 


7 8 


3 000 2 ف قر بت اشر كتا ای الجر َع َة وَفي الجژژر عكر 


سهر قوله: علباء: |بالعين المهملة المككسورة والموحدة الممدودة.] 

قوله: وقي الحزور عشرة: قال المظهر: عمل به إسحاق بن راهويه» وقال غيره: إنه منسوخ ما هو من قوله: 
"البقرة عن سبعة وا لحزور عن سبعة". والأظهر أن يقال: معارض بالرواية الصحيحة» وأما ما ورد في البدنة: 
"سبعة أو عشرة" فهو شاك» وغيره جازم بالسبعة» قاله علي في "المرقاة". 


حلي: قوله: و اخرور عشرة: قلت: غريب» ثم ليس فيه تصريح بإذن البي ل 7 
شیخ: قوله: فحضر الأضحى فاشت ركنا في البقرة سبعة وقی الحزرور عشرة: هذا حلاف ما ذهب إليه الجمهورء 


وهو أن حکم الإبل مثل حکم البقرة» فالحواب إما أن يقال بنسخ رواية ابن عباس اجر > لکن دعوى النسخ لا يصح 
بدون علم التاریخ ودونه حرط القتاد» فتدبر» أو يقال: إنه متروك بالإجماع, أو يقال: إنه ضعيف غریب؛ كما 
قال الترمذي. ورواية جابر 5 صحيح فلا يعارضه» فنعمل عليه» أو يقال: إن ابن عباس لا يبيّن حكم الذبح» 
بل يقول: إنا كنا في سفر من الأسفارء فلما نحرت البقرات والجزورء فاشت ركنا في البقرة سبعة سبعة» وقي ا لحزور 


عشرة عشرة؛ للأكل والحصص والتقسيم. 


أبواب الحج to‏ باب ما جاء في إشعار البدن 


بعرو تح 


. (507) اب ما جَاءَ في ف بِفْمارائنڈن 


٦‏ ات کيع عَنْ هسام الدَّسْتَوَا توا نُ» عَنْ قَتَادَة عَنْ 


الْأَعْرَي» عَنْ ابن عباس فده أن الى # قَلَّد تعلَْنِ رَأَمْعَر المَديَ في الشّقٌ الْأَيْمَنِ 
پذي ایق وَامَاظ عَنْهُ لدم فی الاب عَنْ المِسْوَر بن خَْرَمَة کل 

کال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ ابن غَبّایں ما حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِئْخ وأو حا الأَغرَج 
اسْمَهُ مُسْلع وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ عند أل الم ين أضحَاب نے * وَغَيْرهِمْ يَرَوْنَ 
الإِشْعَانَ وهو قول الكَوْرِيٌ وَالشَّافِِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 


سهر: قوله: إشعار البدن: الإشعار: أن يضرب في صفحة سنامها اليمئ بحديدة حن يتلطخ بالدم ظاهرًا. 
والتقليد: وهو تعليق نعل أو جلد؛ ليكون علامة المدي» كذا ذكره العییٰ في "شرح البخاري". 


وت سی الا ركه و وني اسر عو کا سا اس رفا ا 
الملة الإبراهيمية» والإشعار سنة عند الجمهور» ونسب إلى أبي حنيفة يثك كراهته وأنه مثلة. 


شيخ: قوله: 40-0" البُدن: المشهور من مذھبنا أ نه يكره الإإشعار» والحديث يخالفه» فأحيب بأنه 
نا يكره؛ لأنه مُثلة» وقد تُھي عنهاء وأما إشعار النبي 5 فكان قبل النسخء ولكنه ليس بسديد؛ لأن إشعاره عاك 
كان بعد نسخ المثلة؛ لأنه أشعر في حجّة الوداع, ونسخ المثلة كان في غزوة خیب فلا يصح دعوى النسخ, 
وأحاب البعض بأنه 5 وإن أشعر بعد نسخ المثلة لکن للضرورة؛ وهي أن المشركين كانوا لا يتركون ا زور ما 
لم يعلموا أنها بدنة» فأشعر الني 5 يهذه الضرورةء وأما الیوم فهو من قبيل رفع الحكم برفع العلة. 

وقال الديوبندي مد ظله: م يقل أبو حنيفة بكراهة الإشعار» ووقع المتأخّرون في نقل مذهبه في الغلط» فجميع 
الاعتراضات على المتأحرين» لا على إمامنا أبي حنیفة .#» كما نقل مذهبه أنه قال: صلاة الاستسقاء ليست 
بسنّة» مع أنه يقول كه نامي الا ستتا لانت ش2 رات أن أبا حنيفة ريك لا يكره الإشعار مثل 
إشعاره ع بل قائل بسنيته» بل قال: یکره إشعار حهال زمانه» بأن کرو بقناة» ويقطعون اللحم» فيفضي 
إلى المثلة وتملكة البدنةء وأما إشعاره ءات هو حراش في ا لد فقطء حي يخرج الدم لا قطع اللحم. 


أبواب احج 4٦‏ باب ما جاء في إشعار البدن 


قال: سَمِعْتُ بن عيسو و و ا ا لا 
0 عرف عرف 


2 ٥ ى‎ 


قَالَ: لا تَنَظرُوًا إلى قَوْلٍ أَهْلٍ لري 7 2 سَنَة وَقَوْلَهُمْ بذعة. 
قَالٌ: سحت 8000800 ِ ند زجج ا 


0 


ل 4و يمول انو هة مر مدل فالا ككل 


٦ 
۰ 
1١ 

\ 

زا 
دم 

o 

31 
راہ 
ما سا 

3 
6 


سهر: قوله: إلى قول أهل الرأي: لا شك أن أبا حنيفة كره الإشعار» فقيل: كره لأنه مثلةء وإغا فعله البي ك 
لأن المشركين کانوا لا بمتنعون من تعرّضه إلا بھذاء وقيل: إنما كره إشعار أهل زمانہ؛ لأنهم کانوا يبالغون فيه 
فيخاف منه السراية» وقيل: إنما كره إيثاره على التقليد. (التقرير) 

قال العيئ: قال الطحاوي» الذي هو أعلم الناس .كذهب أبي حنيفة: إن أبا حنيفة لم یکره أصل الإشعار ولا كونه 
سنة» وإنما كره ما يفعل على وجه يخاف منه هلاكها؛ لسراية ا حرح لا سيما في حر الحجاز مع الطعن بالسنان 
أو الشفرة» فأراد سد الباب على العامّة؛ لأنهم لا يراعون الحد في ذلك وأما من وقف على الحد؛ فقطع الجلد 
دون اللحم فلا يكرهه» انتهى كلام العيئ» والله تعالى أعلم بالصواب. 

قوله: مثلة: مثلت بالقتيل: خدغك أنقه أو اكه أو هذا كيرة ر اهيا قن اطا والاسم مثلة. (الدر النٹیر للسيوطي) 


عرف: بيان إطلاق الكلمة "أهل الرأي" ووجه كراهة الإشعار عند الإمام أبي حنيفة ۔للہ: قوله: أهل الرأي: 
لفظ "أهل الرأي" لیس للتوهين» بل يطلق على الفقيهء وسمى أبو عمر كتابه "الاستذكار لمذاهب علماء الأمصار 
ما تضمنه الموطأ في معان الرأي والآثار"» وأطلق ابن تيمية في تصانيفه على الفقھاء إلا أن أول إطلاق هذا 
اللفظ على أبي حنیفة وأصحابه جار ؛ فإنه أول من دون الفقه» ومحمد بن حسن مل أول من أفرز الفقه من 
الحديث» بخلاف غيره من مالك وأبي يوسف وغيرهما؛ فم کانوا يجمعون بين الأحاديث والآثار والفقه» ثم 
يستعمل لفظ "أهل الرأي" في كل فقيهء ثم إن أعلم الناس ذهب أبي حنيفة مله - وهو الإمام الطحاوي رلك - 
نقل: إغا كرهه أبو حنيفة؛ فإن أهل عصره كانوا يتعدون في الإشعار ويتجاوزون عن حد السنة. 

بيان تأدب وكيع مع الإمام ووجه غضبه وبيان مذهبه: قوله: بدعة: لم يصرح وكيع بأن هذا قول أي حنيفة شه 


وإذا ذكر قوله لم يقله بدعق إلا أنه لم يرض بهء وأما غضب وكيع فإنما كان على هذا الرحل» حيث عارض = 


حلى: قوله: ويقول أبو حنيفة هو مثلة: قلت: هذا هما لم أظفر فيه على دلیل شافي. 


أبواب ال حج £۵۷ ظ باب 


فول لَكَ: «قَالَ رَسول الله ىك 


رول «قال !د رَاحِيمُ»! ما أَحَقَكَ بان بس 2 لا رج سح حَقی تَنْرْعَ عَنْ قَوْلِكَ هَذَا! 
(۱۸) بَابٌ 


١‏ - حَدَكَنَا قُتَيَِةُ وَأَبُوسَعِيْدٍ الأَمَجٌ قالا: حَدَكَنا ابْنْ اليَمَانِ عَنْ سُفْيَانَء عَنْ 


ت 
4 سے ٥۔2 ٥‏ 


ٹر ر٥‏ نے ر ص سے و ۱ د 
عبد الى عن تافو عن انر غْمَرَ طبه أَنَّ رم هَذيَهُ مِنْ قُدَيْدِ. 


قال ایو سی هدا حَدَيْث رو اھ ایر ےر مات مِنْ حديث 


۴ 


قوت: قوله: قدید: مصغر. 


عرف - السنة بقول إبراهيم بر تفر از أبو یوسف لله بقتل رجحل عارض ۳ اي شرل يت فل 
آو یل یا 4ن إنه کل كان يحب الدباء» فقال رجل: إن لا أحب» كما في "تكملة الطوري"» نقول: ! 

وكيعاً حنفي» كان يفي عذهب أبي حنيفة اہ كما في "عقود الجواهر"» ومثله في سے 
الأزدي إمام ا حرح والتعديل» وكان وكيع شيخ أحمد بن حنبل تلمیذ أبي حنيفة» وني "الميزان" للشعراني: قال 
وكيع: لو لم ألق ثلاثة رحال: ابن المبارك وأبا حنيفة والثوري» لكنت من عوام الناس» فعلم أن وكيعاً من يعتقد 


د د د د 


أبواب الحج ۸ باب ما جاء في تقلید المدي للمقيم 


عرف رار 9 ۱ 
() ياب مَا جَاءَ في تَقَلِيّدٍ الْهَدَي لِلمة 
سن غو ان علس لارام 


۰ - حَدَثَتًا قُتَیبَف حَدتا الليْتُ عَنْ عَبْدِ اليّْمَنِ بن الْقَاسِم ا 
عن عة طض اها قال: قلت قلا هَذي رَسْوْلٍ اللو یل ف لم خر ول يك 


ل اث نی تا َي حََی صَحِيُ والعتل عل كا ند بغي أهل اليم 
ااه إِدا قله الرّجْل الذي وَهُوَ بريد الح لغ ڪرُم عَلَيْهِ كَيْءٌ مِنْ القياب وَالظيْب 
حَقی يحرم وَقال بَعْضُ أَهْلٍ الْعلم: کا کل الل اَی ققد وت عَلَيْهِ ما مَجَبَّ 


0 أي قاله ابن عباس ڪي 
عل الم لمحرع. 
کالفلادة من لاء الشجرة أو الصوف ونحو ذلك؛ ليعلم أنما هدي. قال الطيبي: والقلائد جمعه) وهو ما يعلق» 
البدنة: ناقة أو بقرة» كذا في المجمع . 
قوله: فتلت قلائد هدي رسول اللہ کے 


نم لم يحرم: قال حمد: وكذا تأحذ وانما يحرم على الذي يتوه مع هديه 
یرید مكة» وقد ساق بدنة وقلدهاء وهذا يكون محرمًا حين يتوحه مع بدنته المقلدة مما أراد من حج أو عمرةء 
فأما إذا كان مقيمًا في أهله لم يكن محرمًا و م يحرم عليه شيء حل له» وهو قول أبي حنيفة. (الموطاً ‏ حمد يكد) 


عرف: بيان استحباب سوق ال حدي لمن يكون مقيما في بيته والاختلاف في إجراء أحكام الحرم عليه: قوله: 
باب إخ: سوق اهدي لمن يكون مقيماً في بيته لأن يذبح في مئ مستحب وقربةء ثم هل يجري عليه أحكام الحرم 
أم لا؟ فمختلف فيه» بعض السلف إلى أنه في حكم الحرم ما لم يذبح هديهء حلاف الفقهاء الأربعة» وابن عباس 
من ذلك البعض. ظ ظ 


*# تند # ہت 


أبواب احج 40۹ باب ما جاء فی تقلید الغنم 
عرف کت 1 8 
(۷۰) يأب ما 7 ھ09 

٣‏ - ڌا مح بن بار دكا حَبْدُ امن بن مَهْديّ عَن سيا عَنْ 
بن ٥‏ م 2 پڈ- ام 2 7 7 o Az‏ ه٥‏ َه 0 سر ہہ 
مَنْصوْرِ) عن إِبِرَاهِيم» عن الاي عَنْ عَائْمَةَ ف قالث: كنت أَفْتِلُ قَلائِدَ هدي 
سوہ و 

سول الله 2 كلها عتما كمَ لا رم 


بے 


قال أبُو عِيْسَى. سو هيم وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ د بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمِ 


پسیویو مس 
(۷۱) ات ما جَاءَ ا اطبا ما يصع به 
3 رد ي ما يصنع د 


٤‏ تا قا هَارُوْنُ بن إِسحَاقٌ الْمَمْدَانُ حَدَّكَنَا کیا يد ب 1 ہام عن هشام 


ابن E‏ اعد ا راع 4 قال: قُلْتُ: يا رَمُوْل اللي گي أَسْمَمُ 


قوت: قوله: عن ناحية: ليس له في الكتب إلا هذا الحديث» و كان ا مه ذكوان فسماہ الي 4 ناحية» حين بحا 
من قريش» واسم أبيه جندب؛ وقیل: کعب. ۱ 


عرف: حکم تقليد الغدم: قوله: باب إخ: تقليد الغنم ليس بمذكور في كتبنا نفياً وإثباتء وأما ما في كتبنا من 
0087 
الحديث» فلا بد من حوازه؛ وفي بعض ألفاظ حديث الباب: الوبر الأحمر. 

معنى العطب واختلاف الأئمة في حكم عطب المدي إذا كان نفلا أو زاجبا وحمل حديث الباب: قوله: باب إخ: 
العطب: الهلاك؛ قال أبو حنیفة .ء: إن كان الهدي نفلا فيذبحه ويلطخ نعلها بدمها؛ ليعلمه الفقراء ویاکلسوہ؛ 
ولا يجوز للمهدي أكله» وإن كان ا مدي واحبا فعلى المهدي بدله» ويفعل بهذا العطوب ما يشاء» ويجوز له 
أكله. وقال الشافعي ينك: اهدي الذي لا يجوز أكله للمهدي لا يجوز لرفقائه أيضاًء وله حديث الباب» ونحمله 
على أنه ني لسد الذرائع. 


حلي: قوله: يرون تقليد الغنم: قلت: فيه ما قلت في الحاشية السابقة. 


أبواب احج 2 1 باب ما جاء إذا عطب الطدي... 
0 ص 2 5 ر 0 سے 5 

ما عَطِبَ مِنْ الهدي؟ قال: (ا حر هاه كم اعمس تَعْلَهَا في ده ؛ م حل بَيْتَ الگایں 
وَيَيْنَهِ يها فَيَاكُلُرُهَا». وف الباب عَنْ ذُوَيْبٍ اي د َبِيْصَةَ ارام دا ف 

ال ابو عِنْى: ینف اج 4 یگ سی صَجِح. وال عل تا عن أ 
لملم تا في قذي اع لأا عیب لا اكل هْوَ وَلَا أَحَدّ مِنْ أَهْلِ رُفْقَتِهِ ويل 
َه وهن الاس يا كلوه وقد أَجْرَأً عَنْهُ وَهْوَ َو السَّافَِ وَأَحمَدَ َد وَإِسْحَاقَء وَقَالُا: 
ِن أَكَلَ مِنْهُ مَیْا غرم مقْدَارَ مَا اگل مه وَقَالَ بَعْض أَهْلٍ الْعِلْم: دا اگل مِنْ هَڏي 


سهر: قوله: ما عطب من المدي: أي قرب هلاكها حي خیف عليها الموت» أو امتنع عليها السير. 

قوله: تم اغمس نعلها في دمها: وفائدة ذلك إعلام الناس أنه هدي» فيا کل منه الفقراء دون الأغنياء. . (شرح الموطأ 
لعلي القاري) "قال محمد: ويهذا نأحذ» كل هدي تطوّع عطب في الطريق» صنع به كما صنع" أي ابن عمر؛ 
وثبت عنه ك "وحلى" أي وترك "بينه وبين الناس" أي الفقراء "يأكلونه» ولا يعجبنا" أي ولا يجوز عندنا "أن 
يأكل' ' أي صاحب اهدي "منه" ولو تطوّعًا "إلا من كان محتاجًا إليه" أي مضطرًا إليه.. 

واعلم أن هدي التطوّع إذا بلغ الحرم يخوز لصاحبه وغيره من الأغنياء؛ لأن القربة فيه بالاراقة نما يكون في 
الحرم» وفي غيره التصدّق» واللہ سبحانه أعلم. (الموطأ وشرحه للقاري) 


* وچ وڈ د د 


أبواب احج 1 باب ما جاء فی رکوب البدنة 
عرف و ر ٠‏ و 0 7 يمه 
(۷۶) باب مَا جَاءَ في ركوب الجَدَنَة 


م ا 


ےچ ےس سدس رت کہ 0 سے سی عو سا سے 
٥۰‏ - حدثنا قتيبة» حدثتا َو عَوَاتةً عن قاد عَنْ أَلّين بن مالل <* ن 
1 سهر حلي 


التي قل رى رجلا يَسْوْقُ ہدک فَقَالَ لَهُ: «ارْكَيْهَاا. فَقَالَ: یا رسو اللہ إِنَّهَا بدن 


قال لَه في الكالكة أ في الدَابعَةٍ 3: «ارْكيْهَا وَيحَكَ - أو - وَيْلَكَ). و الاب عَنْ عي 


َولُ الشَّافِويَ وَأَْمَدَ دَ وَإِسْحَاقٌ. وَقَال بَعْضُهُمْ: لا يَرْكُبٌ مَا لع يُضْطَرٌَ إِلَْهِ 


سهر: قوله: اركبها: فيه دليل على أن من ساق بدنة هديا حاز له رکویھا غير مضرٌ بھاء وله ا حمل عليهاء وهو 
قول الشافعي ومالك وأ مد وذهب قوم إلى أنه لا يركبها إلا أن یضطرٌ إليه؛ لقوله عا#: اركبها بالمعروف إذا 
لجعت إليها. (رواه مسلم) 

هذا هو قول أبي حنيفة» كذا قاله الطيبي» ويمكن أن يكون هذا السائق قد أعبى واضطر إلى الرکوب؛ ولذا 
راحعه علا مراراء حي قال في آحره: اركبها وبحك أو ويلكء والل تعالى أعلم بالصواب. 


عرف: اختلاف الأئمة في جواز ركوب البدنة: قوله: باب إلخ: يجوز الركوب عند أبي حنيفة مله عند 
الاضطرار» وعند الشافعی لہ ہن ء عند الحاحة) والاضطرار أشد من الحاجة» ثم الاضطرار والحاحة مو کولان إلى 


رأي من ابتلي هماء وظاهر حديث الباب للشافعي مش ولكن ق "مسلم" تصريح: "إذا ألمعت" فيؤيدنا. 


حلي: قوله: اركبها: قلت: واقعة حال» ويمكن أن يكون الرحل مضطرًا. 


*#* تن تنم تنا 


أبواب الحج ۲ باب ما جاء بأي جانب الرأس يبدأ... 


٥ گر‎ 


( ۷۳ ات مَا جَاء ب 


عرف 
٦‏ - حخَْدگتا ابو عا حَدَكَنَا “ھ8 بن عييتة عَنْ هِشام بن حَسَانَ» عن 


کے و ۔ 7٦‏ 2000 ہہ رو ط لااك همع تسر موحت و جس 
ابن سيرد کچ 00 رول الله 2 ا مر رہہ 


اول َال شِقَّهُ الْأَيْمَنَ مَحَلَقَه فَأَعْطاء ابا طَلْحَةَ تم اول شِقَّهُ الْأَدَرَ فَحَلَقَهُ 
الشعر 
فَقَال: (افسمّة َه ىد بين التاس». 
للتبرك 


2 
و و ٥‏ : ائڑے ۵س 


حدقا ا آي عْمَرَ حَدَّتَنَا سُفْيَانُ بْنُ غُيَيْئَةَ عن هسام حو هَذَا 


عرف: بيات بداب اخلق من اليمين والاعتراض على أبى حنيفة ب والجواب عنه: قوله: باب إل: الجمهور إلى 
أنه يبدأ من اليمين ونسب إلى أبي حنيفة لہ أن يبدأ من اليسار» وهذه الرواية عن أبي حنيفة بك أحذها النووي 
واعترض على أبي حنيفة بذ » وقال: إنه خالف النص» ونقل بعض من يتصدى إلى الطعن في حق أبي حنيفة 
حكاية» وهي أن أبا حنيفة لما ذهب حاجاً ففرغ عن حجته وأراد الحلق» فاستدبر القبلة» قال الحالق: استقبلهاء 
ثم بدأ أبو حنيفة باليسارء قال ا حالق: ابدأ بالیمین ثم بعد الحلق أذ أبو حنيفة أن يقوم» وما دفن الأشعار» قال 
الحالق: ادفنهاء فقال أبو حنيفة: أحذت ثلاثة مسائل من ا حالق۔ 

أقول: إن هذه الحكاية ثبوتما لا يعلم» وبعد فرض تسليمها تدل على جلالة قدره وقبوله الشيء من دونه إذا وقع 
ذھولء وأقول: قد ثبت الروايتان عن أبي حنيفة: التيامن والتياسرء كما في "غاية السروجي'ء وأيضا يمكن 
للمجتهد أن يبحث أن التيامن المذكور في الحديث يمين الحالق أو الحلوق. 

ضبط حسان: قوله: حسان: إن اشتق من الحسن فمنصرف» وإن اشتق من الحس فغير منصرف. 

بيان أخذ البركات: قوله: اقسمه بين الناس: أي للتبرك وهذا يدل على أحذ التبركات» وتبركاته كثيرة» منها 
البردة العباسية» هذه البردة أعطى البيي 5 5 كعب بن الزهير حين قرأ قصيدة "بانت سعاد" في حضرته عك 
واشتراها العباسيون. 


أبواب احج ۳ ظ باب ما جاء في الحلق والتقصير 


(4) بَا ما جَاء ١‏ في الَْلْقٍ وَالتَفْصِيْرِ 
8 - حَدَّكََا فيب حَدََّنَا اللَيِثُ عن افع عَنْ ابن + غْمَرَ م قال: حَلَقَ 


ْول الله 38 ولق طائقةٌ من أسْحَايهِ رقص َه قال ابْنْ عْمَرَ :إن 
رَمُوْل الله 5 قَال: «رَحِمَ الله لله امحل مَك امن فم قال: وَالْممَصَريْنَ) 


رف الاي عَنْ ابن ب غبایں ابن م ا ضبن وَمَارِبَ واي سَعِيْدٍ 0یہ 


سهر: قوله: والمقصرين: 8 الحديث دلالة على أن کل من الحلق والتقصير خجرئہ وأن التحليق أفضل؛ لأنه أبلغ 
في العبادة وأدل على صدق النية ي التذلل؛ لتركه الزينة» وكان هذا في حجة الوداعء وقيل: قي عمرة الحديبية. 
(مجمع البحار) 


عرف: الاختلاف في قدر حلق رأس ا حرم: قوله: باب إلخ: الاختلاف في قدر حلق راس الحرم مثل الاختلاف 
في مسحه في الوضوءء وبحث ابن الحمام في الحلق» وقال: ليس بين المسح والحلق جامع به يقاس الحلق على 
المسح» وإنه قياس شبه لا قياس علق وا مقبول قياس العلة» وأطنب الكلام وهو من تفرداته. 

أقول: زعم الشيخ أن في قدر حلق الرأس قیاسا والحال أنه لا قياس في هذاء بل ههنا أصل مختلف فيه وهو أنه 
كم يجب أداء حصة امحل إذا أمر الشارع بالفعل المتعدي المتعلق با محل لصدق قول: إنه امتثل الأمر الشرعي؛ 
فقال الشافعي ۔للہ: يكفي بعض ا حلء وقال أبو حنيفة يك: يجب القدر المعتد به أي ربع ا حلء وقال مالك 
بالاستيعاب» فكأن الاحتمالات ثلاثة» ذهب ذاهب إلى كل واحد منهاء وما ذكرت أشار إليه ابن رشد في 
القواعد وأحذ أبو حنيفة بربع الشيء في مواضع» [ويؤيده على ما في حديث: والوصية بالئلث» والثلث كثير؛ 
فإنه يدل على أن القدر المعتد به ما دون الثلث] منها ما في المسألة» ومنها مسألة بطلان الصلاة بكشف العضوء 
ومنها بحاسة الثوب» ومنها قطع أذان الأضحية» ومسائل أحر» فمدار الاختلاف في مسألة الباب أصولية لا ما 
زعم الشيخ» ثم احتار مسألة مالك. 00 

شرح الحديث: قوله: مرة أو مرتين: دعاؤه عك للمحلقين مرتين وللمقصرين مرة ثابت في واقعتين: إحداهما في 
عام الحديبية» وثانيتهما في حجة الوداع. 


أبواب الحج 4 باب ما جاء فی كراهية ا حلق للنساء 


َالَ: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم يَخْتَارُوَْ لِليَجْلٍ 
_ أي .أبو عيسى 1 


أن تلق رَس وَإِنْ قَصَّرَ يرون أَنَّ َلك رئ عَنْهُ وَهْوَ قزل سُفْيَانَ المَوريّ 
الَا وَأَحْمَدَ وَِسْحَاقَ. 


(۷۵) باب مَا جَاءَ في گراجیة اق لِلتّمَاء 


قوت 
۹ - حَدَّكَنَا حتَد بْنْ مُوْسَى ا َثِیُ الْبَصْرِيٌ» حَدََنَا أَبُو دَاوْدَ الطَيَالِيُِ) 
حَدَّتَنَا مَمَامٌ عن فاده عَنْ خلایں بي عَمْرِق عَنْ عل 4 قال: تی رَسُول الله تل 


أن میق ارہ راس 

3٠‏ - ححَدَّكَنًا عمد ذأ بْنُ شار حدق 4 بو داوّت حَدَنتَتا ھمام ع٠‏ عَنْ خلایں وف 
لع يذ کر فِيّهِ: «عَنْ عل د4.». 
تال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَإمٌ تہ فِيْهِ اصْطِرَابُ. وروي مَدًا الْحَدِيْتُ عَنْ حَمَادٍ بن سَلَمَة 
عن قاد عَنْ عَاؤقَة #: أَنّ الى # تقی أَنْ تلق الْمرأه رأسَهَا. وَالْعَمَل عَلَ هَدَا 
عِند أَهْلٍ العم لا يَرَونَ عَلَ الاو حَلْقَاء وَيَرَونَ أن عَلَيْهَا الكَفْصِير. 
قوت: قوله: حدثنا محمد بن موسى ا حرشی: بفتح الحاء المهملة والشين المعجمة. 


عرف: بيان حرمة الحلق للنساء والإشكال والجواب عنه: قوله: باب إلخ: الحلق للنسوان حرام عند كافة 
العلماء» ولا يجوز ههن عند التحلل إلا القصر قدر ما يلف حول أغلة» وههنا إشكال قوي لم يتوجه إليه أحد؛ 
وهو ما في "مسلم": إن بعض أزوا ج الي قصر الأشعار, وجعلت مثل الوفرة إلخ؛ وما حله النووي والقاضي 
عياض ا ازري والقرطي وأبو عبد الله المالكي 1 وسألت مولانا مد ظله العالي عن حل الإشكال وقال: 
لعلها قلت الأشعار حالة الشيب» وعندي أن قصر بعض أزواج ج ابي اغا كان عند التحلل من الإحرامء لا ف 
غيره من الأوقات» ولي في هذا الجواب قرائن» وأشكل من حديث "مسلم" ما أحرجه الزيلعي في "التخريج': 


أبواب الحج 1 ہ٦٦‏ باب ما جاء فيمن حلق قبل أن يذبح... 
عرق 7 اه 
(۷۲) باب ما جاء فی حَلق قبل ان يدب 


TOR 


أو َر قَبْلَ أَنْ يري 
١‏ - حَدَّنَنَا سَعِيْدُ ُن عَبْدٍ اليَحْمْنٍ انحرو وَابْنْ ع أبي غُمَر قَالَا: حَدَا 
فيان بن غيب عن الِفریە عن عِْسَى بن طلعةہ عَنْ عَبْدِ الله ين عَمْرِو م 


أنَّ يَجُلَّا 8 رَمُوْل الله # قال: حَلَفْتُ قَبْلَ أَنْ أَذْبَح؟ فَقَالَ: اذ وا حَرَجَا 


ان أَرْي؟ قَالَّ: (ارم ر حرج وف الاب عن 4 
جار وان عَبًایں وان غَُر سام بن ربل 4 


١ 


کے 
وَسَأَلَهُ آَحَرُ ی یت 
وسال أ 


و 


َال أَبُو عِيْسَى: یٹ عبد الله نن عرو شر بيك حن صَحِيعُ لمت ع 
هدا عِنْدَ أَكُت أَهْلٍ الْعِلْم وهو قول أَحْمَدَ وَِسْحَاقَ قال بَعْضُ مل الْعِلّم: إِذا قَدَءَ 


کے سے و 


سا قبل ذس فعليه دم. 


سھر: قوله: اذبح ولا حرج: اعلم أن أفعال يوم النحر أربعة: الرمي والذبح وا حلق والطواف» واحتلفوا 2 أن 
هذا الترتیب سنة أو واجب؛ فذهب جماعة منهم الإمام أبو حنیفة ومالك إلى الو جحوب؛ وقالوا: المراد بنفي ا حرج 
رفع الإثم للجهل والنسيان» ولكن الدم واحب. وقال الطيبي: ويدل على هذا أن ابن عباس ظا روى مثل هذا 
الحديث وأوجب الدم» فلولا أنه فهم ذلك وعلم أنه المراد لما أمر بخلافه» كذا قي "اللمعات". 


عرف = أن ابن عباس ويزيد ب بن الأصم ما دفنا ميمونة ولا في القبر وجدا إلم. [حديث الباب تصدى بعض ا حدثین 
إل لکلامفیہ ولا رجه فيه للكلام وأما لاس بن عمرو فكان حلا في عهد عله وشهد معد ادروت| 
قوله: باب إ: تفصيل المسألة مر سابقاء كلا السؤالين لو حملناهما على المفرد فلا جزاء عند أبي حنیفة أيضا ولا جناية. 


* وم وھ ين 


أبواب احج 1 باب ما جاء في الطيب عند الإحلال... 


عرف سھر 7 
(۷۷) يَابٌ مَا جَاءَ في الطيّبٍ ند الخال أل قبل الزّيَارَةٍ 


۴- حَدََّنَا أَحْمَدُ بْنُمَنِيْم حَدَّكَنَا هُقَيْم حَدَّكَنَا مد صو مَنْصُوْرْ بْنُ راان عَنْ عَبْدِ الرَحمَنٍ 
حلي 3 


ابن اقاي عن أب عن عاق ين َال لہ طَيِّبْتُ رَسُوْل الله 35 قَبْل أن رم وََوْمَ 
التَخْرِ قَبْلَ أَنْ يَطوْفَ ک باتیب نب فل مشا ياباب عن ان کی م 


م٦‎ 


هل الْعلم و أَصْحَابٍ ل وَغَيْرهِمْ يَرَوْنَ أ الْمُحْرِءَ اذا رَى جْمْرَةَ | لْعَقَيَة يو 7 


ت 


لخر واج وا 2 نقذ عل أ كل مت جہ قول 
َه قَالَه حل لَهُ كل 


Ga 


ہ٦‎ 


حمد وَإِسْحَاةَ لس د و ص اهم سے داه 2 


تنه إل الشتاۃ و لیت وَقَدْ ذَّهَبَ بَعْضُ أهْل الع روہ 


وَغَيْرهِم 75 قول أ هل الْكُوْقَة. 


سهر: قوله: الطيب عند الإحلال قبل الزيارة: وعليه الحنفية» كما في "الهداية", وقد حل له كل شيء إلا النساءء 
وقال مالك: إلا الطيب أيضًا؛ لأنه من دواعي الحماعء ولنا قوله يل: حل له كل شيء إلا النساء وهو مقدّم 
على القیاس؛ وأيضًا حدیث الباب حجة واضحة لناء واستدل به محمد سه في "الموطأ". 

قوله: وهو قول أهل الكوفة: ليس المراد منه الإمام أبا حنيفة یہ؛ لأن قوله: "حل له كل شيء إلا النساء" فقطء 
كما مر. والله تعا ی أعلم بالصواب. 


عرف: جواز الطيب قبل طواف الزيارة: قوله: باب إلخ: ا حلل عندنا اثنان: الحلق وطواف الزيارة» هذا هو المشهور 
في عامة کتبناء وقال صاحب "لهداية": إن ا حلل هو الحلق فقطء لكن أثره في تحليل النساء موقوف على طواف 
الزيارة» والوجه يؤيد قول "الهداية", بأن المحلل إنما يكون ما كان محظوراء والطواف ليس محظور ف الاحرام 
وفي "قاضي خان" رواية شاذة عن أبي حنيفة: أن الطيب أيضا في حكم النساء أي لا يحل إلا بعد طواف الزيارة. = 


حلی: قوله: طيبت رسول الله # قبل أن بحرم: قلت: فيه دليل الحنفية على المالكية. 


أبواب الحج ۷ باب ما جاء متى يقطع التلبية في الحج 


7 ات ما اء 7 مَى يَقْطَعْ الكَلبيَة في احج 


خر 


۳ - دا 


محمد بْنُ يشار حَدَتَتَا تا تی بُنْ سَعِيْدٍ الْفَََانُ عَنْ ابْن جرب 


عَنْ عَظايِء عَنْ ابن عَبًایںء عَنْ القَضْلِ بن عَبّایں م قَالَ: ردقي َمُوْل الله کل 
“0208-٠‏ حئی ری مْرَةَ الْعَقَبَةِ وَفي لباب عَنْ ڪل وان 


العاف از حَِيْتُ حَسَنُ صَحِيع العمل على دا عند أل 


وم ِن أَصْحَابِ اَی #5 وَغَيْرِمْ أن ا لاج لا يفطم العبيّة حى كاي او 
وَهُوَ قَوْلُ الشَّافَِِ وَأَخمََ َد وَإِسُحاق. ) 


سھر: قوله: 2 يقطع التلبية: قال في "الهداية": ويقطع التلبية مع أول حصاة؛ 000 مسعود» 
وروی جابر أيضا: ا ہت ۱ ۱ 


عرف = أقول: تحمل الرواية الشاذة على الكراهة على وفاق ما في "ابن ماجه"؛ فإن فيه أيضاً: حلال کل شيء 
في ما بعد ا حلق إلا النساء والطيب. وأقول: لا بد من تسلیم الرواية لھا رفا وإلا فلا حواب عن حديث 
ابن ماجحه» وأيضا نسب الترمذي إلينا هذا القول» أي عدم حل الطيب بعد ا حلق قبل طواف الزيارة. 

وقت قطع التلبية للحاج والمعتمر وبيان النکتة: قوله: باب إخ: يقطع الحاج التلبية عند رمي الحمرة العقبة 
ويقطع المعتمر عند استلام ا حجر؛ فإن sS‏ البيت والسعي والحلق؛ ہر و ہہت 
إن التلبية شعار الحج» فإذا انقطعت ختم الحج» فإذا حتم الحج زگرہ ریت تمده وهاه آي ف الام 
الأربعة» حلاف ما قال أبو حنيفة؛ فإنه يقول بوجوب الترتيب» وقال صاحباه والجمهور بالسنية» فتفيد النكتة 
الجمهورء قلت: إن هذا الاستنباط إا هو مين؛ ولا يكون حجة على الأئمة. ظ 


د تی و #% 


أبواب الحج ۸ باب ما جاء متى يقطع التلبیة في العمرة 
)۹( باب ما حاء می يِقَطَعْ الكَلبِيَةَ في الْعْمْرَةٍ 


۹4 - حَدَتََا َناك حَدَّكَنَا هُمَيْمُ عَن ابن أبي ليل عَنْ عَطاءِء عَنْ ابن عباس ى 


- قال: يَرقَغ الْحَدِيْت - أَنّهُ كآنَ يُمْسِكُ عن الكَلبيَة في الْعُمْرَةِ إا اسْتلمَ الحَجَرَ وَفي اباب 
عَنْ عبد الله بن عَمْرو ضر 


ال أَبُوعِيْسَى: حَدِيْتُ ابن عَبًایں ٣د‏ حَدِيْتُ صَحِيْ وَالْعَمَلُ عَلَيّْهِ عِن م 
قَالوا: لا یم ال لم الكلبية حى يَسْتَلِمَ ا حجَر وَقال بَعْضْهُُ: : دا اتی إل يوت مَك 
فطع الكَلبيَة. وَالْعَمَل عل حَدِيْثِ الك : تل وید د يمول ا مان کال راخ شحاف 


عرف بح 


(۸۰) بَابُ ما جاءَ في وا الَيَارَة بالليْلٍ 
٣‏ - حَدَّتَنَا خمد بْنْ شار حَدَّمَنَا عَبْدُ اَن بن مَهْدِيٌ» حَدَّثَنَا سُفْيَانْ عَنْ 


«: ا الكو کل أَخَّرَ واف الرّيارَةِ إلى اللَّيْل. 


تیم 1 
ع ر 


1 بي الربيرء » عَنْ ابن عباس وَعَائْمَةَ 1 


سهر: قوله: طواف الزيارة بالليل : اعلم أن وقت طواف الزيارة أيام النحر؛ لأن الله تعا ی قد عطف الطواف على الذبح 
قال: فكوا نهاك (لحج: ۲۸, ثم ثم قال: يفوا فكان وقتهما واحداء وأول وقته بعد طلوع الفجر من يوم النحر؛ 
لأن ما قبله من الليل وقت الوقوف بعرفة» والطواف مرئب عليه وأفضل هذه الأيام أوها كما في التضحیة 
ويكره تأخیرہ عن هذه الأیام؛ ما بِيّنا أنه موقت ا فان أخره عنها لزمه دم عند أبي حنيفة رسد كذا في "الحداية". 


عرف: وقت طواف الزيارة والتعارض بين حديث الصحيحين وحديث الباب والدفع عنه: قوله: باب إلخ: 
قال أبو حنيفة يلك: طوف للزيارة عاشر ذي الحجة ولو أخره إلى غروب شمس الثاني عشر من ذي الحجة 


فلا حناية» ولو أحره إلى ما بعده فجناية؛ وأما طوافه 802 ففي الصحيحين أنه علكة عات طاف بعد الزوال» = 


شيخ: قوله: باب ما جاء في طواف الزيارة باللیل: علم من ظاهر الحدیث أن البي 5 طاف بالبیت بالليل» ‏ سے 


باب ما جاء في طواف الزيارة باللیل 


ص 
سے اع 


قال ابو عِیْسَی: هَدَا حَدِيْتُ حَسَیْ. وَقَذ يَخَصَ بَعْضُ أَْل الْعِلْم في أَنْ ر ماف 
الزَيَارَةِ إلى اللَیْل 'وَاسْتَحَبّ بَعْضْهُمْ ُن يور يوم لح > وَوَسَمَ بَعْطْيمْ 
لای ار یا مئی. 


= وصلى الظهر مى أو مكة على اختلاف الروايتين» وفي حديث الباب أنه أحرہ إلى اللیلء فإما یسقط 
حدیث الباب لخلافه حديث الصحيحين» وإما أن يوجه في حديث "الترمذي" بأن المراد من "أحر إلى الليل" أنه طاف 
في النصف الثاني من النهار» ويدل على هذا التوجيه ما أخرجه أبو داود وأ مد في مسنده. 
وأقول: یمکن أن يقال في حديث الباب بأن هذا الطواف لیس طواف الزيارة» بل طواف نفل» وصح أطوفته عل 
في الأيام الي أقام عئ» كما أحرجه البخاري إلا أنه مرضه» وقد صح بسند صحيح قوي. 
بيان تمسلك الشافعية على صحة اقتداء المفترض خلف المتنفل وا جواب عنه: وتمسك الشافعية بالرواية: "أنه عاكلا 
صلی الظهر .عكة ومئ" على صحة اقداء الفترض علف التتدل. وقالوا بالجمع بین حديث ابن عمر ذكها: "أنه 
صلی بین إل" وحديث جابر دثچہ: "أنه صلی يمكة إل" فتكون صلاته .مين نفلاً. أقول: إن ا حدثین أكثرهم إلى 
الترحيح» فرححوا حديث حابر ذه على حديث ابن عمر مء وأيضاً بمكن أن يقال: إنه ع صلی كين مقتدیاً 
خلف رجل مع أصحابه ہك 


شيخ = ويخالفه ما حاء في رواية أخرى: أن البي 5 طاف طواف الزيارة بعد رمي ا حمرۃ العقبة يوم النحرء بان 
طاف ثم رجع ثم صلى الظهر بعد الرحوع بمی؛ فيمكن التطبيق بأنه ء4 طاف طوافين» طواف الفرض» وهو 
المسمى بالزيارة» والإفاضة غارًا قبل الظهر كما جاء في رواية أحرى» ولم يُعلم راوي الحديث؛ ثم طاف بالبيت 
ليلا طواف النافلة» فعلم أن النبي #5 طاف طواف الزيارة الآن» فهذا ظنّه وموجبه عدم علمه بطواف قبل ذلك؛ 
أو يقال: إن له معين آخرء يعن أجاز التأخير إلى الليل لا أنه خر بنفسه» فالإسناد بحازي؛ والمراد حينقذ إما بعد يوم 
الثالث عشر الي هي آخر أوقات الطواف» وهو بعيد ظاهراء وإما ليلة يوم الطوافء يعن ليلة يوم الحادي عشرء 
وهو قريب» فعلى هذا الشق معیٰ التأحير إليه يعي إلى الوقت المستحب والأفضلء فالأداء يتحقق إلى ليلة الثالث عشر. 


* % جس نت 


أبواب الحج 7 باب ما جاء فی نزول الأبطح 
(۸۱)( ات ما فى نول وول البح 


و 


-٦‏ حََدَّتَنَا إسْحَاقُ بْنُ مَنْصوْرٍ قَال: ل عا عن اراي حك عبيد الله بین 


عَمَر عَنْ نَافِع» عَنْ عن ابن غتر ها قال کان التي 3# وأو يح وغتز تاذ 
َنُِْوْنَ الْأَبْطَحَ. وَفي اباب عَنْ عَاؤِقَةً ة وبي رافع وَابْنِ ن عباس هه 


َال ابو عِيْسَى: 020201 0 0ۃ 


امت تلك قلقي E 7٦‏ كني اکنا متا 
وَل وَسْولُ الله ا 


سهر: قوله: ينزلون الأبطح: قال بعض العلماء: كان نزوله 4 بانحصّب - وهو الأبطح - شکرا لله تعا 
على الظهور بعد الاخفاء وعلى إظهار دين الله تعا ی بعد ما أراد المشركون من إحفائه» وإذا تقرّر أن نزول 
ا حصب لا تعلق له بالمناسك فهل یستخب لكل أحد أن ينزل فيه إذا مر به؟ ويحتمل أن يقال باستحبابه مطلقاء 
ويحتمل أن يقال باستحبابه؛ للجمع الکٹیں وإظهار العبادة فيه؛ إظهارًا لشكر الله تعالى على رد كيد الكفار 
وإبطال ما أرادوه» والله أعلم. ۱ ۱ ظ .سے 


عرف: معنى الأبطح وبيان استحباب نزول الأبطح: قوله: باب إلخ: الأبطح في اللغة (دان كه)» وكذلك 
البطحاء ثم صار علما بالغلبة للمحصّب؛ ويقال لها: حيف بن كنانة أيضاءٍ والتحصيب - أي النزول با حخصب - 
مستحب» وقال ابن عباس 2 لا استحباب» بل کان نزوله عا اتفاقاء وهذا هو الموضع الذي قام فيه بنو 
عاشم بعد ما ترج قريش آل هاشم من مكة. وقال قريش لأبي طالب: ادفع إلينا ابن أخيك محمد وح عنا 
دله مالا کیراء فلم قبل أب ۱ 

تأويل قول الترمذي ب 0 قال الشافعي إلخ: في كتب الشافعية استحباب التحصیب؛ 7 ما ذكر 
رماي فلعله راه ي الاقم بد ولا بد سه فان اترمدی م أوثق ناقلي مذهب الشافعي سل 


أبواب الحج ۱ .- ا۷ باب 
۷ - حَدَتَتا ابْنُ أبي عُمَرَ حَدَّتَنا سُفيان عن عَمْرِو بن دِيتَار عَنْ عَظاءِء عَنْ 

ان عَبًایں ‏ قَالَ: وٹ حصب پقینہ انتا هو ماز تر له مل الله 5ڈ 

اہ 


ہپ 


ہُو عِيْسَى: الفَحْصِيْبٌ: نو ول الْأَبْطح. قَالَ ل أَبُوعِيْسَى: هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ صجیخ. 
(۸۶) باب" 
- حَدَّكَنَا محمد بن عَبْد الالء حَدَّكََا ريد بْنُ رربم حَدَتَنَا حَبِیْبٌ الْمُعلَم 


عَنْ هسام بن غْرْوَة» عَن أيه عَنْ عا لد كما قَالَتْ: إِنَمَا رل رسو ل الله 4 الأب 


3 2 0 ساسا 8 ہے سک ٥‏ سے ر 
لِأَنّهُ کان اسح ُرُوْجہ. قال أبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 


أي أسهل 7 
9 - حَدَّتنَا اد بن اي عْمَر حدما فیا عن جشام بن عرو حو 


* وف نحي اليج نخد فود عبد لباق اليج شتزب الأزتؤؤطا زيادة: : [ باب مَنْ م 
تر الأبطع). 


سهر = وقال الحافظ زكي الدين عبد العظيم النذري: التحصيب مستحب عند جمیع العلماء وقال شيخنا زین الدين: 
وفيه. نظر؛ لأن الترمذي حكى استحبابه عن بعض آهل العلم» وحكى النووي استحبابه عن مذهب الشافعي 
ومالك والجمهور» وهذا هو الصواب» وقد كان من أهل العلم من لا يستحبّه» فكانت أسماء وعروة بن الزبير 
لا يحصبان» حکاہ ابن عبد البرء كذا في "العيئ". 
قوله: ليس التحصیب بشيء: قال الشيخ في "اللمعات": قال بعضهم» وهو قول ابن عمرظدا: إن التحصيب من 
سنن الحج وتمام مناسكه؛ لأنه 4 قال: إنا نازلون غدًا إن شاء الله تعالى بخيف بي كنانة حيث تقاسموا - يعني 
قريشًا - على الكفرء وتعاهدوا على أن لا يخالطوا بی هاشم وبي عبد المطلب» ولا يناكحوهم ولا يواصلوهم 
ولا يبايعوهم حي يسلموا محمدًا إليهم ؛ فقصد البي 35 أن يظهر شعائر الإسلام في مكان أظهروا شعائر الكفر 
ويؤدي شكر نعمة الله وفضله عليه. 
قوله: هو منزل نزله رسول الله ود وفي "الهداية": الأصحّ أن نزوله ي بانخصّب كان قصدا؛ بإراءة للمشركين 
٠‏ لطف صنع الله تعا ی به» فصار سنة كالرمل في الطواف» انتهى ملخصًا. 


أبواب الحج ۷۲ باب ما جاء في حج الصبي 


عرق سيع 


(ar)‏ جما جا خخ اَي 
۰ - حَدَتَتا عد بن طر يف الْكُوْقُ حَدَّتََا أَبُو مُعَاويَةَ عَنْ حَمّد ُن سُوْقَة 


تی 


عن تحن التذكير عن جاب ٿن عند اله هر قَال: رَفَعَتْ امْرَأةٌ صَييًا لا ل 
سول الله ا فَقَالَتْ: يا يَسّوْلَ الله أَلِهَدَا ج َال ١نَعَم‏ وَلَكِ أَجْرُ). وَفي الاب 
عَنْ ابن عَبَّاين ذه . حَدِيْثُ جابرہ حَدِيِتْ غريب. 

٣‏ - حَدَنَتا فيب حدقا قََعَُ بن سُوَيْدٍ الام عَنْ حم بن المُنگيرء عن 
ابر ٿن بد الله شر عن الي # کو قد روي عن تبن الُنگير عَنْ 
الك 25 مُرْسَلًا. 


سهر: قوله: قال نعم: وي "العييي": قال شيخنا زين الدين: والصحيح عند أصحاب الشافعي مله أنه يحرم عنه 
الولي الذي يلي ماله وهو أبوه أو جحدذه أو الوصي أو القيم من جهة القاضي أو القاضي» قالوا: واما الأم فلا يصح 
إحرامها عنه. إلا أن تكون وصية أو قيمة من جهة القاضي» وأحابوا عن قوله: "ولك أجر" أن المراد أن ذلك 
بسبب حملها له وجنيبها إياه ما يفعله الحرم. ج 


عرف: حكم حج الصبي والرقيق وبيان سهو النووي: قوله: باب !2: حج الصبي والرقيق صحيح عندنا 
بلا ريب» إلا أنه لا يكفي عن حجة الإسلام إذا وجب عليهما ا حج؛ وسها النووي حين نسب عدم صحة 
حجھما إلى أبي حنيفة ب وا حال أنه يقول بأنه لا ينوب عن حجة الإسلام» كما قال غيره أيضاء قال الفقهاء: 
ظ إن الولي يأمر الصبي أن يتجرد عن ثيابه المحيطة» ويحرم ويلي عنه الولي» ويكفه من الحنایات. 


شيخ: قوله: باب ما حاء في حجٌ الصبي: وصورته: أن يلبسه ثياب الإحرام» أو يكون عريانًا؛ فإنه صِي؛ وستر 
العورة ليس بلازم في حقه» أو يلبسه المحيطء ولا يجب الدم عليه بلبس الخیطء والصبي إذا بلغ في حالة الإحرام 
انقلب إحرامه بالفريضة فیجزئ؛ لعدم لزومه الإحرام الأولء بخلاف الرقيق الحرم إذا أعتق فلا ينقلب إحرامه 
بإحرام الفريضة ما ل يجدد؛ للزوم الإحرام الأول؛ هذا هو الفرق بينهما. 


أبواب الحج ۷۳ باب ما جاء في حج الصبي 

56 - حَدَّنَنَا قَُيْبَةٌ بِنُ سَعِیٔي حَدَّنََا حَاتِمُ بن لِسْمَاعِیْل عَنْ مد بن 
يوسم عَنْ السَّائِبٍ بْنِ يَزِيْدَ 4 قال: حَجٌ بي ابي مَعَ ول اللہ 35 و في حَجَّةِ لوداي 
قال ابو عِيْسَى: :عدا حَديْثُ حَسَنُ ص وَكَد أَجْمَعَ ال الْعلْم أن الي إا حب 
قل ان ن يدرك عله اخ ِا را ت ریا عن أل الي عن ۲ عن حَجَة اوشلا 
وَكَذَلِكَ الْمَمْلْوْكُ ذا حَمّ في ره 5 م أَعْتق» فَعَلَيْهِ ال دا وَج جَدَ إل دَلِكَ سَبيْلا 


وَلَا يخ عَنْهُ مَا ع في حال رق وَهْوَ َل الكَوْرِيٌ وَالَّافِِيَ وَأَخمَد حمَدَ وَإِسْحَاقٌ. 
۴ - حخَدَگتا* ححَمَدُ بْنُ إِسْمَاعِيْلَ الْوَاسِطِيٌ قَالَ: سَمِعْتُ ابْنَ تُمَيْرٍ عَنْ 
ن تا شن أ ال عن ير + قل : کا إِذَا حَجَجُتا ححجۃ حَجَجْنَا مع التي ج 


معت 


٠‏ زی ئى الیم محمد مواد عبد الباق َالقَیٔخ شُعَيْبٍ الْأَرتؤوط قبل رَفے: 
(۹۲۳): [بَابٔ]. 


سهر = وقي "الدر المختار": فلو أحرم صمٌ عاقل أو أحرم عنه أبوه صار محرمّاء وينبغي أن ہجردہ قبله ويلبسه إزادًا 
ورداء مبسوطين وظاهره أن إحرامه عنه مع عقله صحیحء فمع عدمه أولى. 


قوت: قوله: ثُلبى عن النساء: حمله ا حب الطبري على أن المراد رفع الصوت بالتلبية» لا مطلق التلبية» مجارًا. 


عرف: بيان التأويل في حديث الباب وحكمه: قوله: نلي عن النساء: لم يقل أحد بأن ينوبوا عن تلبيتهن» 
فيتأول في الحديث بأنا نجهر وهن يسررن» ولكن حديث الباب معلول. 


حلي: قوله: فکنا نلبّي عن النساء: قلت: أي نجهرء لا أن النساء لا يلبين. 


باب ما جاء في | 


می وو 


بو عِيسَى: هدا حَدِيْتٌ غريب لا تعر َه إل مِنْ هدا ١‏ ایخ ر وقد احم أَهْلُ 
نَ الْمَرأة لا يکي عَنْهَا عير که بل هي کی“ و : فْعُ الصَّوْتِ بالكَلبية. 
(۸) بَا مَاجَاء في الج ع ات مر 


ا 


7 


٤ 


-٤‏ حدقا مد بْنُ مَیئع قَالَ: حَدَكََا روح بْنْ غَُادقہ تتا ابی جُرَيْج قال: 
ری انی قاب قالح ڪي 7 گنی سُلَيْمَانُ بْنُ يسا ارعن عَبْد الله بن عَبًایں؛ عَنْ الْمَضْلٍ 


سی 
کو 
مراة 


من ڪشم قثا : یا رسو الله إِنَّ أبي أَذرَكنْۂ قَرِيْضَةُ الله في 
7 00 «حجي عَنْدَا ٠‏ وف 


لباب عَنْ عل وَبُرَيْدةَ وَحْصَيْنِ ُن عَوْفٍ واي رَزِيْنِ الْعْقَيْنَ وَمَوْهة وا بن عباس مث 


قال اہ 
تس 


ہے 


بو عِيسَى: : حَِيْكُ الضْلِ: ن عَبًایں كما حَدِيْثُ حَسَنٌ صجیخ۔ 


* وني دى الشَّيْحْ حمّد قُوَاد عَبْدٍ الات اقم معنب الأرتؤوط ِيّادَةٌ بَعْدَ قَوله: 
40 ی): [عَنْ تَفيسهًا]. 
× وف دشحي القبْع محمد فزاد عبد الباق وَالشيْح عیب الأرَززْط رياد بعد ؤل 
اسن صَحیعا: لَوَرْوِي عَنْ ابن عَبّايين عَنْ حَصَيْنِ بْنِ عَوْفٍ الْمَمَيٍ ا عن 
التي 25.] ٍ غَيْرَ أن الكلمَةَ (المَد8ع) تعد IEC‏ ث ال «الْمُرَنخ» في ذُسْخَة الشَّيْح خمد فُواد 
عرف: حكم عجز الشيخ عن الحج وبيان اختلاف الأئمة في شرط استطاعة البدن: قوله: باب إلخ: إن عجر 


الشيخ عن الخج يأمر الغير يحج عنه» ولو مات يوصي بالحج عنه» والشرائط مذكورة في الفقه» وأما استطاعة 
البدن شرط أم لا؟ ثم الشرط هل لنفس الوحوب كما قال أبو حنيفة» أو لوحوب الأداء كما قال صاحباه؟ = 


باب ما جاء فی الج 


وروي عن ائ باي ما صا عَنْ سان بن عَبْدِ الله اَي عَنْ عَديء عَنْ الي کٹ 
وروي عَنْ ابي عَبّایں يما عن الي قل مَسَأَلْتُ مدا عَنْ مَذہ الرَوَايَاتِء فَقَالَ: 
اصح كَيْءِ في هَدَا ما رڑی ابْنُ عبایں عَنْ القَضلٰ بن عَبًایں اه عَن الكين 4# 

قال َم ويختيل ان يڪو ڪون ان باي سَیقة من القضلِ وَعَبْرِ 4 عن التي 1 
ثم رَوَى هَدَا قا رُسَلَهُ وا م يذ گر الي سَمِعَهُ مِنهُ. 


ja 


ہے 


ال ابو عى وذ صح عن ال في هذا الاب غَيْرُْ حَدِيْثْ. وَالْعَمَلُ عَلَ هدا 
عِنْدَ أَهْلٍ للم ِن أُضْحَابٍ الك 4 وَغَيْرحِمْء وَبه يقُوْلُ العَورِيُ وَابْنُ الْمبَارَكِ 
وَالشَافِحٌ وَأَخْمَدُ د شحاف يرو أن بج عَنْ غ المَيّتِه . 


اس 


ظ وَقَال مَالِكُ: ذا أَوْضَى أن يحي عَنْه حجّ عله . وقد ل يَخْصَْ بعصي ا , أن حم عَنْ 
ِا كان كيرا ارال لا يَقْدِرُأَنْ ت وهو قول ان الْمَُارَكِ وَالشَّافِِيَ. 


سهر: قوله: يرون أن يحج عن الميت: قال الفقيه ء علاء الدين في "الدر المحتار": حج الفرض يقبل النيابة عند 
. العجز فقط لكن بشرط دوام العجز إلى الموت؛ لأنه فرض العمر حي يلزم الإعادة بزوال العذر» وبشرط نية ٠‏ 
الحج عنه أي عن الآمرء فيقول: أحرمت عن فلان» ولبيت عن فلان» ولو نسي ا مه فنوی عن الآمر صح»› 
حول کے هذا أي اشتراط دوام لعجز إلى لموت ر إذا كان لعحز کالحیس رارش م مرحي زواله» وإن 2 
قوله: أو بحال إلخ: قال محمد يثك: وهذا نأحذى 0 بالحج عن الميت» وعن المرأة والرحل إذا بلغا من الکبر ما 
لا يستطيعان أن يحجاء وهو قول أبي حنيفة والعامة من فقهائنا. (الموطأ محمد ينك 


عرف - فمذكورة ف الكتبء وأما الحديث فلا بد فيه من جانب بي حنيفة تسلیم أنه كان قادرا على الح - 
مثل ثباته على الدابة - ثم فقد القدرة. 


أبواب احج | 58 باب منه 


سس ىک چ ومو قي 0 ٥‏ اس 


۹٥‏ - حَدَدَنَا يُوْسْف بن عِيْسی» حَدتتا وکيع عَنْ شُعْبَة عَنْ العْمَانِ بْنِ سَالي» عَنْ 
1 : فقال: یا رس رَمُوْل الله ان 


ص ای 
ك.. | )702 


عَمْرِو بن أؤين عَنْ ابي رَزِيْنِ العقَيِ ‏ لَه أن الل 
بي شي شيخ كبيرٌ لا يَسْتَطِيْمُ ا لح ولا الْعمْرَ ولا ' لفن ء قَال: اح عَنْ أَبِيْكَ وَاغْتَمِرً). 
ال اپو عِيْسَى: هَدا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِیٔع ونما كرت لشن عن الک تل نی هدا 
الت أن يقير الل عن خير تپ اشئة بط بن عَامِرِ. 

7 - حَدَكتا محمد بن عَبّد الأخل» عَدَکتا عَبدُ الرزَاق عَنْ سُفيانَ اوري 


الا 


کس ل0 


عَنْ عبد الله بن عظايی* 9 عند الله ا ريد عَنْ اه ذه قَال: جَاءَث امْرَاةٌ 
إل الكت 55 فَقَالَتْ: إِنَّ أن مَانَتْ له ع تی ما + ج عَنهَا؟ قال: «نَعَم جي عَنهًا. 


أ 


* فی ذُسْحَة الشَّيْحْ حُمّد ماد عَبْد الَاقی قَبْلَ رَفْم: :)۹۲١(‏ [بَابُ]. 


لها روس o‏ 


“ وف نْسْحَةٍ السَيّخ حمّد فُواد عَبْدِ لباقي زياد بَعْدَ قوله: : اعَنْ عَبْدِ الله بن عَطَاءً): 


[قال: رَحَدَٿتا عن ن حجر حَدَكَنَا عل : بْنُ مُسْھرِ عَنْ عَبْدِ الله بي عَطَاءٍ. ..[ 


سهر: قوله: ولا الظعن: بفتح ظاء وسکون عين وح رکتھا: الراحلة أي لا يقوى على السیں ولا على ال ركوب 
من كبر السن. (مجمع البحار) 


شيخ: قوله: باب منه: الحج عن الغير يجوز عندنا بشرط العجز الدائمي إلى أن يدركه الموت» وإلا فينقلب 
عنه على الموصى له حتمًا مقضيّاء وأما بغیر الوصية فيسقط الفرض إن شاء الله تعا یء كذا قال الإمام محمد ٛلہ. 


0133207 ۷ باب ما جاء في العمرة أواجبة هي أم لا. 
عرف شيخ ہ ہر عر 
)۸٦(‏ اب مَا جَاءَ ة في الْعُمْرَةِ أَوَاجِبَةٌ هي ام ل 

۷- حَدَثَتا مد بْنُ ع عَبْد الأْل الصَّنْعَايه دكا عَُرُ مر در بن عل عن الحجاج» 
عَنْ محمد بن الْمُنْكدِ عَنْ جَابِرٍ دك: أن لكين و شيل 2 عَنْ العُمْرَةِ أَوَاجِبَةٌ هى؟ 
قَال: «لا وان ي مروا هو أَفْضَلٌ). 

ل أَبُوعِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْحُ. وَمُو قزل بَعْضٍ أَهْلٍ الیل قالوا: ال 
لَيْسَتْ واج َكانَ يَقَالُ: هُمَا حجان ام ال کیرب يوم اللَحر > وال لق 
العنر وَقال القَاِی: الْعئرَةُ سنك لا تلم أحَدًا رَكَصَ في کرک وَلَيْسَ فِيَْاكَيْءٍ 


و 


أي واجبة ثابتة بالسنة 


00 وي نسخة: "وان تعتمروا" بدل قوله: "وان يعتمروا". 


سهر: قوله: العمرة ليست بواجبة: قال الحنفية: العمرة سنة» وينبغي أن يأ بها عقيب الفراغ من أفعال الح 
واحتجوا بحديث الباب» كذا في "العين". 

قوله: قال الشافعي العمرة سنة إلخ: قال العيي: قال شيخنا زین الدين: ما حكاه الترمذي عن الشافعي سه لا يريد 
به أنها ليست بواجبة» بدليل قوله: "لا نعلم أحدًا رخص ف تركها" ؛ لأن السنة الي یراد ها حلاف الواحب يرخص 
في تركها قطعاء والسنة تطلق ويراد هما الطريقة وغير سنة الرسول 5 


عرف: حکمٍ العمرة: قوله: باب إلخ: في عامة كتبنا آھا سنة مؤكدة, وف "البدائع" وني "الدر الختار" قول 
الو جوب أیضا واحتار الشیخ ابن امام سل السنية ف "الفتح ٠"‏ والوجوب احتاره البحاري» والأدلة قوية» 
ولكنها منحطة من أن يأ بها البخاري؛ وقال أصحابنا الذين قالوا بالسنية: إن الآية لا تدل على الوحوب؛ - 


حلي: قوله: أن البي 45 ستل عن العمرة أواحبة هى قال لا: قلت: فيه حجة الحنفية. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في العمرة إلخ: عند الجهور سنّة مؤكدة» وعندنا واحب في رواية» وسنة في أخرى, 


أبواب الحج E4۸‏ باب ما جاء فی العمرة أواجبة هي أم لا 


به قَال” وَفَدُ ن اي ا سس 
أي في كونها تطوعا 


* وف E.‏ ةه الشيخ شُعَِیْب لووط :قال الشَّافِيٌ] ذل قَوَله: «قَال». 

* وَفي شح الي محمد مُوَاد عَبْد الاي وَالمَیٔخ شُعَيْب الأر .یی 
١عَنْ‏ الك 6¥: [بإستادٍ]. 

*** وَقعَ في في َة الخ محمد ؤاد عَبْد الباق بَعْدَ هدا E‏ بُو عِيْسَى: کله كلام 
الشَافَِ.] 

عرف = فإن معئ: ©وَأَيِمُوا الْحَجَّ , امم لتو (البقرة : 14) ليس ما زعمء بل تعرض الآ إلى مسآلةأن القضاء 
واجب؛ لأن العمرة والحج يلزمان بالشروع. 

أقول: إن مراد الآية الصحيح: آتوا الحج والعمرة تامين» واحتج ابن الممام على السنية بحدیث الباب» وفي سنده 


حجاج بن أرطاة» وهو متكلم فيه» وقال ابن دقيق العيد: م جحد تصحيح الترمذي حديث الباب إلا في نسحة 
الكرو حي لا غيره. 


مو جد د مد 


أبواب الحج ۹ باب منه 


(80) باب 
۸ - حَدَكَنَا أَحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضَهَمُ؛ كا زياد ب عَبڍ الله عَنْ يزيد بين 
ا ي رای عَنْ مجاهي عَنْ ابن عَبّایں ده أنَّ التي يلل قَالَ: 2 حلت الغنرةفي الج 


في أشهر ا حج 


سے 


تن تقد (i‏ جج کہ رسس تی دس 


ر 


<2 


رَمُعقَ هَدَا الْحَدِيْثْ: أَنْ لا 5 e‏ هر الم ؛ گا قا قال لشفي امد 


سے 
ع 


أَهْلَ الَْاهِلِيّةِ كنا وا لا يَعْتَمِروْنَ نی أَشْهُ شر الم 
ّا جَاء للام يَخّصَ الي کل في َلك قال: «دَخَلَت العْمْرةُ في الج إلى يَوِْ الْقِيَامَقا 


| 


وَإِسْحَاقُ وَمَعْقَ هَذَا الحَدِيْثِ: أَنَّ 


عرف: اختلاف الأئمة في مراد الحديث: قوله: دحلت العمرة في الحج إخ: قال الشافعية: إن أفعال عمرة القارن 
تدحل في أفعال حجه. ولا فرق إلا في النية» وني أن القارن والمتمتع يجب عليه الدم بخلاف المفرد» وقال كافة 
الأحناف: مراد حديث الباب رد زعم الجاهلية» أي عدم جواز العمرة في أشهر الحج. وأقول: إن مراده ليس ما 
قال عامة الناس» بل مراد الحديث بيان انضمام العمرة بالحج وربطها به» من حيث القران والتمتع. 

بيان نوعي الميقات للحج وحكم تقديم الإحرام على ا یقات: قوله: أشهر الحج إخ: قالوا: إن للحج ميقاتين: 
زماني ومكان» وتقدم الإحرام على الميقات الزماني مكروه» حلاف الميقات المكان؛ فإن التقدم عليها مستحب 
| عند أبي حنيفة به حلاف الجمهور. ٠‏ = 


شيخ: قوله: دحلت العمرة في ا حج إلى يوم القيامة: معناه كما قال الشافعي ملله؛ ونقله الترمذي» يعني دحل 
EL‏ أهل الجاهلية أن پو وی ي وچب 080 إذا ان 
بهذا الحديث» يعن دحل أفعاها قي أفعاله وليس بسديد» والسديد ما قال الشافعي» لا كما قال الشوافع 


أبواب أبواب اجج ___ EA.‏ ظ باب منه 


واش نامع 5 شَوَالُ وَدُو الْقَعْدَة وَعَشْرٌّ ِن ذِي الْجّة لا ينبني لِلرّجُلِ ان ُهل باج 


لی یز امت ایب رکزین ٠‏ 


> تعرض المفسرين إلى البحث في الكلمة "الأشهر" بلفظ ال جمع في الآیة: ثم تعرض المفسرون إلى أن 
المذكور في الآية "الأشهر" بلفظ ا حمعء والحال أن الميقات الزماني لا يزيد على شهرين وبعض الثالث» وإن قيل 
بإطلاق الجمع على ما فوق الواحد؛ نقول: إنه حلاف ما عليه جمهور أهل العربية» وإن قيل بالتخصيص نقول: 
إن في الآية يلزم أن يكون استشاء لا تخصيصاء نعم تصدق الآية على ما قال مالك صدق شيء؛ فإنه قال بجواز 
۱ الأضحية إلى آخر ذي الحجة. 
ثم في عامة كتبنا: أن أيام الحج عشر ليالي ذي الححة مع الشهرين السابقين» وإن قيل: إن أكثر أفعال الحج 
يكون في اليوم العاشر من ذي ا ححة قلت: إن مدار الحج على وقوف عرفة وذلك دون صبح الليلة العاشرة. 
حكم أشهر اخرم: قوله: وأشهر الحرم رحب إ: كان الحرب في ما قبل الإسلام حراماً في أربعة أشهرء 
وكذلك قي بدء الإسلام؛ ثم نسحت الحرمة» وقال ابن تيمية وتلميذه [ابن القيم سيثا]: إن بدء الجهاد.من 
المسلمين الآن أيضاً غير جائز؛ مثل ما كان في ملة إبراهيم عبت غير حائز. 


د عد عد علد 


اب الحخج اي باب ماجاءفيذكر فض لالعمرة 
(۸۸) بات ما جَاء في ر قَضْل الْعدْرَ 

- كنا اھ كريب خلت وكنعٌ عن فيان عن شي عن أب صَايج: 

عن آي هري 4 قال: قال سول الله : الْملرۂ لى الْعْمْرةِ تُكتْر ما هما 

ای اْمَبروُْ لَيْسَ له جَرَاء إا الجن قال بُو عِيْسَى: هَدَا ا یٹ حَسَنْ صَحِغ 
(۹) باب ما جَاء فی الْعُدْرَة م من الع 

5 - حَدَّتَنَا ی بن مُوْسَى وا بن أبي عْمَرَ قَالَا: حَدَتَِا سيان بن عَیَينَة عَنْ 


مہ یر ےه 5 كه روه مه ا ه ا سے ص ٤ہ‏ 0ج يم ل 
وي او یر سای 


۰۰ 


عو ص 


سهر: قوله: تكفر ما بينهما: من الذنوب دون الكبائرء كما في قوله عالا: الجمعة إل ا جحمعة كفارة ما ينها (العيئ) 
قوله: المبرور: [أي الخالية عن منافيه» أو المقبول.] 

قوله: التنعيم: [موضع على ثلاثة أميال من مكة.] 

قوله: أن يعمر: بضم الياءء من الإعمار أي أن يعمرهاء كذا في "العيي .. 


عرف: بيان أفضلية العمرة من التنعيم: قوله: باب إخ: من أراد العمرة من مكة فیخرج لاحرام العمرة إلى الحل؛ 
ليتحقق نوع سفرء والأفضل عندنا من التنعيم لأمره عاكلا عائشة < فنا أن تعتمر من التنعيم» وما قال الشافعية من التنعيم. 


*# جا وج 6د 


أبواب ا جج AY‏ باب ما جاء في العمرة من الجعرانة 


سے 


۹۳1 - حَدَّكَنَا مد دہ إن بغار حَدئنا کی عند شن ان تج عَنْ مزا جم بن 


کن با ارز ا نش للخل رع مذ ند 
7 ہے ے ہےر 7 سهر عرف 
اَم ٻا اة كبَائْتِ. فلم راٺ السَّمْسُ مِنْ القَي خَرَحٌ في بَظن سرف ئى جَاء 


- عو 


مع الطَرِيْقٍ طَرِيْقٍ جمع بِبظنِ سَرِفَ» قَينْ أَجْلٍ ذَلِكَ حَفِيَثْ عُمْرَثة عَل الگایں. 


> 2 م پر ہل سر وھ ر 7 o‏ 017 يه ب سر یں ا سے ہے 1 ه 2 : 
قال ابو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتْ حَسَنٌ غریب ولا تعرف له ش الکعیخ ده عن الكت کہ 
عير هَذَا الْحَدِيْثِ. 


سهر: قوله: محرش: [بضم اليم وفتح المهملة وشدة الراء وفي آخره معجمة.] 

له: من الجعرانة: فيها لغتان: إحداهما: کسر الحيم وسكون العين المهملة وفتح الراء المحففة. والثانية: کسر 
أقرب. (العيي) قوله: كبائت: [ شل شب گزار رود رآنجا.] 
قوله: سرف: [بكسر الراء موضع على نحو ثمانية أميال من مكة.] 


قوت: قوله: عن خرش: بضم اليم وفتح الحا المهملةء وكسر الراء المشددة وشين معجمة على المشهور. وقيل 
بكسر الميم» وخاء معجمة ساكنةء وفتح الراء. 


عرف: دخول الببي کل عام فتح مكة بغير إحرام وبيان عمرته: قوله: باب إل: ودحل البي 4 عام فتح مكة 
بلا إحرام» وهذا من حصوصيته عاك وأما عمرته عات فيثبتها بعض الصحابة) وينفيها بعضهم لوقوعها بالليل. 
اختلاف النسخ: قوله: حي جاء مع الطريق إخ: قي بعض الكتب لفظ: حي جامع الطریق" وی بعضها: "جاء 
مع الطريق" ولعل "امع" ت 3 ۱ 


أبواب الحج AY‏ باب ما جاء في عمرة رجب 


)0١(‏ تا جاۃ ف نر رج 
36 - حَدَكَنا ابو كُرَيْبِء حَدَّكَنَا جى بْنْ آدَمَ عَنْ اي بعر بن عَيِّاشٍِ عَنْ 
الأَعْمَشٍِ ٠‏ عَنْ خبیٔب بن ابي ٿاٻتِ٬‏ عَنْ غروَة قال: سيل اب عْمَرَ همه في اَي شَهْرِ 
اغْكَمَرَ رَسول اللہ 2 فَقَالَ: في يَجَبَ. 


قال: : فَقَالَتْ عَاؤقَة ‏ ۓ: مَا ما اغْتمر رَسْوْلُ الله 4# إل رَهرَمَعَۂ - تعن اين عْمَرَ هما - 


| م هم في‎ $o 7 Fo 


رمَا اعَکمر : چ خرف 0 قال 1 ي ص مدا ر 3 


سے 


یقُوْل: حَبيْبُ ب اي ابت يمع من غزوة بر بن الزبير. 
۹۳۳ 3 تا ا بن مَنِيع) دتا ۱ لسن بن م موی حَدََّنَا شَيْبَانُ ن عن 


1 


مَنْصُوْر عَنْ شجامِيء عَنْ ابن عْمَرَ ي :أن التي 6 اتترَاً أَرْبَعًا إِحَدَاهْنٌ في رَجب. 


سهر: قوله: إلا وهو معه: أي حاضر معه» وقالت ذلك مبالغة في نسبته إلى النسيان» وم تنكر عائشة إلا قوله: 
اإحداهن في رحب" (العيي) 

قوله: اعتمر أربعا: وق "المشكاة" عن أنس قال: "اعتمر رسول الله 5 أربع عمر كلهنّ في ذي القعدةء إلا الي 
كانت مع حجته عمرة من الحديبية في ذي القعدق وعمرة من العام المقبل في ذي القعدة» وعمرة من ا حعرانة 
حيث قسم غنائم حتين في ذي القعدة» وعمرة مع حجته"» متفق عليه. 

وي "العيي": قال ابن حبان في صحيحه: إن عمرة الجعرانة كانت في شوال» قال ا حب الطبري: ولم ينقل ذلك 
أحد غیرہ فيما علمت» والمشهور أنها في ذي القعدة» وأما العمرة الى مع حجته كانت أفعاها في ذي الحجة» 
وأما إحرامها فالصحيح أنه كان في ذي القعدة» انتھی مختصراً. 


1 


عرف: ضبط رجب: قوله: باب إلخ: قال التفتازاني: إن الر جب معدول من الراجب» وقال: رایت في أصول 


أيواب احج ٤‏ باب ما جاء في عمرة ذي القعدة 
(۹۲) باب مَا جَاءَ في عَمْرَةِ ذي الْقَعْدَةٍ 


۰ - حَدَّكَنَا العَبَاس بن حَمّد الدُؤرِیٔء حَدَكًَا إِسْحَاقُ بن مَنْصُوْرٍ السمَلُوْلْ 


الوق عن ل ایل ۶ عأ إشحاق عن رده + أن التي 1# تر كَمَرَ في ذِي الْمَعْدَةِ 
. قال أ 


م 


د 


(۹۳) باب تا اء فى غار رَمَضَانَ 


ہے 


٠م‏ - حَدَّتَنَا نَصْرٌ بن عَلٌ دتا أَبُو أَخْمَدَ َد الرّييْرِيُ حَدَّتَنَا ِسْرَاقِيْل عَنْ 
ناق عن الود بي برت عن اب ممق 0 شعن التي 38 قل 


١«عْمُْرَةٌ‏ في رَمَضَانَ مل حَجَّةً). حجة). وَفي لباب عَنْ ابن عَبّایں وَجَاہر واي هرد بر یں 


سھر قوت ر 

وَوَهْبٍ بن حَنجّش اا 

ال أَبُو عِيْسَى: وَيُقَالُ: هَرِمُ بن خَئْبَشِء قال بيان وَجَابِرٌ «عَنْ الشَّعْيّء عَنْ وَهْبٍ 
ای حَنْيَْ» وقال َاؤۂ الأؤديٰ: عَنْ الشَّعْبِيَء عَنْ هرم بن حَنبٍ» وَوَهْبُ اصح 
يعدت مق ۵ حر سن عرب من هذا اوه وَقَالَ أَحْمَدُ وَإِسْحَاقُ: قد كَبَتَ 
حَجّةٌ قال إِسْحَاقُ: مَعْق هَذَا الْحَدِيْثِ مِثل 
7۴ حد ہ فَقَد َرأ ثُنْتَ الْقُرآن؛. 


)01 وي النسخحة الهندية 0 : "عن الأودي". 


سهر: قوله: تعدل حجة: وی رواية: معي . (شرح الموطأ) 
قوله: وهب بن خنبش: ۔معجمة ونون وموحدة ومعجمة؛ وزن جع الطائي صحابي نزيل الكوفة. (التقریب) 


- قوت: قوله: وهب بن خنيش: بفتح الخاء المعجمة» وسكون النون» وفتح الموحدة» وشين معجمة. 


أبواب ا حج ۸0 باب ما جاء في الذي يهل با حج في 
عرف سار ت 3 و فیُکسر 16 
(۹) باب ما جَاء في الَِي يهل بالج قَيْکْسَرُأَوْيَمْرُحُ 
۹۳٦‏ ب کا إِسْحَاقٌ بن ل مَنْصَوْر دا روخ ن عبادی دسا حجاج 
الصاف حَدَّتَنَا بھی بن أبي كنف ؛عَنْ عكرمَة قَال: حَدَّكَني اجاج بن عَمْرِوقَالَ: 
قال رسو ۰ت دح او رج فَقَدْ حَل وَعَلَيْهِ حَجَةَ أخْرَى). فَدگرٹ ذَلِكَ 
لأبي مُرَیْرَة وَابْن عَبًّایں ب فَقَالَا: صَدَقٌ. 


سهر: قوله: في الذي يهل بالحج: قال حمد: بلغنا عن عبد الله بن مسعسود: أنه جعل ا حصر بالوجع کانحصر 
بالعدو. (الموطأ) قوله: من كس ر: كك لد شود فط جول من ےا "أو عر ج" - بكسر راء - بی معلوم پا يك شوو 'فقد حل" 
بن قبن حلال شر يت باب کہ اذ اترام برآ بی "وعليه الحج من قابل" وراو است رع از سا لآ تتده, ابل حدبيث تم دلالت دارد ب رآئلء احصار 
عد مک باش نئي مذ بب ال یداست, ليد زط ف است .تج 


عرف: معنی العرج وبيان الاختلاف في معنى الإحصار وحكمه: قوله: باب إخ: عرج إن كان من باب علم» 
فمعناه يلغرن» وإن كان من ضرب» فمعناه تف لگ غرن. 1 

احتلفوا في الإحصارء قال العراقيون: إنه عام من كونه بالعدو أو المرض أو انقطاع النفقة» وعند الحجازيين 
مختص بالعدو» ثم حكم الإحصار عندنا أن يرسل هدياً ليذبح في الحرم وليس وقت ذبحه موقتاء إلا أنه يوقت .يمن 
أرسل معه؛ ليحل ئي ذلك الوقت المقدر بينهماء ويقضي عاماً مقبلأء وإن لم يهد فلا يمكن له الخروج وإن كثرت 
الجنايات» وحکم الإحصار عند ا حجازیین أن يذبح الدم» وأما الحصر بالمرض أو انقطاع النفقة عندهم» فحكمه 
أنه لا يجوز له التحلل إلا أن كان اث شترط عند الإحرام. ۱ 

ثم احتلف المفسرون الحنفية والشافعية أيضاء حؾ أن قال بعض الحنفية: إن الحصر في العدوء والإحصار في المرض 
وغيره» لكنه يرد عليهم لفظ إحصار القران» مع أن الواقعة واقعة الحبس بالعدوء ووافقنا البحاري في أن الإحصار 
عام» وحديث الباب لنا. 


حلي: قوله: من کسر أو عرج فقد حل: قلت: فيه حجة الحنفية تي کون الإحصار بعدو وغيره من غير اشتراط. 


شيخ: قوله: من کسر أو عرج فقد حل: حجة على الشافعي يبلك من أبي حنيفة مثيه حيث لم يجز الإحصار بالمرض. 


Gs. 
8 
چ‎ 


أبواب الحج ٦‏ باب ما جاء في الذي د 
۷ - دتا إِسْحَاقٌ بْنْ مَنصُوْر حَدََنَا ُحَمّدُ بْنُ عَبْد الله الأنصَا 7 عن 
ا حُجّاج مِثلهُ الو ن ا ول 
ال ابو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْكٌ حَسَیُ. وَهَكَذَا رَوَاهُ غَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ ا حجّاج الصّرّافٍ 
N‏ 


سے مو سے 


وَرَوَى معمر وم قا نسلا انك عن ني فى أي كني ع 00 


عَنْ عَبْد الله ٿن راي عَنْ الاچ بن عنرو 4 عن التي ال هد 
ہیر ہیر BL‏ ہہ ہپ جع فق حال جنه 


2 2 م تو شا قرف کر و س‎ EE 
حَدَّتَنَا عبد بن ا 575 کر عَبْدُ الاق حَدَثتا مَعْمٌَ عَنْ بجی بن‎ - ۸ 
بي ڻير عن عِكْرِمَة عَنْ عَبّد الله بي رَافِ عَنْ اجاج بي عَمْرِو د» عَنْ‎ 
التي 5 خو‎ 


أبواب الحج ٣‏ ۷ باب ما جاء في الاشتراط في الحج 
عرف شيخ م 5 بس 
[۹) تباب ما جاء في الرشتراط في اخ 


۹- حَدگتا زياد بن أي يُوْبَ الْبَعْدَادِهُء حَدََنَا عَبَّادُ بْنُ العَوَام عَنْ هلال بن 


بی 
ع 


خَبَابٍ عن عکرمَة عن ابن عباس ظط ضما: أن صْبَاعَة بِنْتَ 0991+ الى بن 
َقَالَث: ا رَسول اللي ف أ ربد ال أكأشْترظ؟ ل لعا 

قَالَتْ: كیْف أَمُوْلُ؟ قَال: فو لَيَيْكَ الله يك 0 من الأئض* حَيْتٌ تَحْبِسُني). 
وي الَبَابٍ عَنْ جَاہر وَأَسْمَاءَ وَعَائْمَة م 


اس ری 


07 - ک لی م س۴ ل اه ۹ س سا سر o‏ 0 سے ت ٤ ٥‏ 
* وقي نْسْحَةِ الشَيْح محمد فُواد عَبْدِ البَاقي زياد ؛كلِمة اليك قبل قوله: «تجل مِنْ الارض». 


عرف: اختلاف الأئمة في الاشتراط في الحج وحكم الحصر في العمرة: قوله: باب إل: أي د يشترط عند الإحرام: 
اللهم إن عوقتئ عارضة فأحلل» وهذا سبيل الإحلال عند الحجازيين» وقال العراقيون: إنه عل قال لضباعة ذا 
لتسلية نفسها. ولا أثر للاشتراط إلا هذاء وضباعة هذه بنت عم رسول الله ل أي ضباعة بنت زبير بن عبد 
المطلب لا ابن العوامء ووافقنا البخاري؛ فإنه لم خرج حديث ضباعة قي الا شتراط في الحج مع كونه أصرح فيه 
وأحرجه قي النكاح» وهذه عادته أي عدم إخحراجه الحديث في باب إذا كان صريحاً فيه» وإخراجه في موضع 
آحر وما نبه أحد على هذه العادة» ونظيره أنه أحرج حديث الركعتين بعد الوتر حالسأء وم يبوب الترجمة 
عليهماء و م يخرحه في أبواب الوتر» بل في السنتين قبل الفجر. ولنا ما قال ابن عمر ذك: لا مععئ للاشتراط في 
. الحج» وقال العراقيون: إن ا حصر المعتمر عليه قضاءء وقال الحجازيون: لا قضاء. 


حلي: قوله: قال: نعم: قلت: حمول على الندب. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في الاشتراط في الحج: عند إمامنا الشرط وعدمه سواءء وإن حل فعليه الحج والعمرة 
من قابل» وهذا هو مذهب ابن عمر وابن مسعود ہہ وأما عند الشافعي فيعتمر» ويخرج بلا وجوب الدم وأما 
الجواب في اشتراط الشرط فهو تطييب القلب» بأن يحل وقت الإحصار بلا تردد» وأما لو كان لم يشترط من أول 
الأمرء فيختلج في صدره اختلاًا في التحليل وقت الإحصارء ولا يطيب نفسه بنقض عمله بعد ما شرع فيه. 


أبواب الحج ) ۸ ۱ باب منه 
بُوعِيْسَى: حَدِيْتُ ابْنِ عَبّایں لہ حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَالْعَمَلُ عل هَدَا عِنْدَ 
نی أل للم يَرَوْنَ الإاشترَاط في 5 ہ وَيَقُوْلوْتَ: إن امْترط تَعرَض لَه مَرَض اؤ 
عدر لَه أن تل وَخْرْجَ مِنْ إِخْرَامِك وَهُوَ قول الشَافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. وَلَمْ ير 
بَعْض أَهلٍ الم الإشتراط في ال وَقالزا: إن امترط فليس له أن رم مِنْ 
إِحْرَامِه وَيَرَوْنَهُ كُمَنْ لَمْ يَشْتَرِط 

)۹٦(‏ باب مِنْهُ 


ا 
000 او ہہ 


ا عمش چہ 


حلي 


عَنْ الُهْرِيٌ» عَنْ سَالي؛ عن أيه ٭ے: أنه كان يُنْكِرُ الامتزاط في الج وَيَوْلُ: 
اليس حَسْبْكُمْ سنه نیکم 8؟ قال أَبُوعِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَن صَ 3 


سهر: قوله: أليس حسبكم سنة نبيكم: أي ليس يكفيكم سنة رسول الله 2 أنه لم يشترط؛ لأن معن الحسب 
الكفاية» وحسبكم مرفوع؛ لأنه اسم "ليس" وسنة نبيكم کلام إضافي خبر "لیس" وذهب بعض التابعين 
ومالك وأبو حنيفة إلى أنه لا يصح الاشتراط وحملوا الحديث على أنه قضية عين» وأن ذلك مخصوص 
بضباعة» كذا فی "العيي". ظ 


حلي: قوله: أنه كان ينكر الاشتراط في الحج: قلت: فيه حجة الحنفية. 


* ند X%‏ تنا 


. أبواب احج ۹ باب ما جاء في المرأة تحيض بعد الإفاضة 


عرف ور a‏ ۱ 
(۹۷) باب ما جَاءَ في الْمَراة حص بعد القَاضَة 
7 ٘ ۱ " أي بعد طواف الزيارة 
١‏ - حَدَّكَنَا قُتَيْبَة حَدَّكَنَا اللَيْتُ عَنْ عَبُد الرَّنِ بُنِ الْقَاسِم عَنْ أبِيّه عَنْ 
عل دُمَةَ ها قَالَتْ: ذُکِر لِرَسُوْلٍ ل ال أن صف يذت حي حاص فى آم می 
سور ے بالمهملة وتخحتیتین مصغرا 


FE‏ «أَحَابِسَكُنا ھی قَالَوَا: إِنَهَا َد أَقَاصَتْ . فَقَال رَسوّل الله 25 دْلا ِذا). 


وَفي البَاب عَنْ ابْنِ عْمَرَ وَابْنِ عباس 5ه 
قال ابو عِيْمَى: حَدِيْتُ عَائْمَةَ نا حَدِيْتُ حَسَنٌ صحیح. وال على تا لأف 


اللي ٠أنَّ‏ ْمَأ إِدَا افَث طوَاف الْإقَاصَةٍ ة م حَاضَسْه وها تفر هر وَليْسَ عَلَيْهَا کی 
وَهُوَ قول الكَوريّ وَالشَّافِِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ. 
- حَدَّكَنَا و خا کا عذتى نی ؤس عن ند اله ع ہے 
شن عْمَرَ كما قال: مَنْ حم َبَيْتَ فَلْيَكُنْ آخِرٌ عَهْدِهِ بِالْبَيْتِ إل ایض وَرَحَصَ 


سول الله ىك 7 او تی حَدِيْتُ اب عُمَرَ كنا حَدِيْتُ حَسَنٌ صجیخ۔ 
وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم. 


رسوا 


ا سهر: قوله: قد أفاضت: أي طافت طواف الزيارة» قوله: "فلا إِذَا" أي قال البي كي أي فلا حبس علينا حیعدٍء كذا 
في "العيي". قوله: ورخص هن: أي للنساء اللاي حضن بعد أن طفن طواف الزيارة أن يتركن طواف الوداع. (العيي) 


'عرف: حكم المرأة التي تحیض قبل الإفاضة أو بعدها: قوله: باب إلخ: أي بعد طواف الزيارة وهو واجب» 
ويسقط بهذا العذر» وأما لو طمثت قبل طواف الزيارة الفريضة» تنتظر إلى أن طهرت وطافت. 

في "فتاوى ابن تيمية": أنه سأله رحل عن امرأ : طمثت قبل الطواف» قال في الحواب: يقال لتلك المرأة: 

أبو حنيفة: إا ترق الدم وتحلل. 


باب ما جاء ما تقضی ا حائض من المناسك 


(۹۸) بَا ما جَاءَ ما کڈ تَفْضي الْحَائِضٌ مِنْ المَنَا یی 


_ ص هو وام سا ۔ 4 موا س وس وه .و 
او یس ا 0 


ہپ ص 
ع 


أن أده فى العتايك كيا انقواف پڑت 


ال أَبُو عِيْمَى: والْعَمَلُ عَلَ هَذَا الْحَدِيْثِ عند أَهْل الْعِلِْء أَنّ ا حا تَنْضِي 
الْمَنَاسِكَ گنها مَا خَلَا الكََوَافٌ بِاَبَيْتِ۔ و وق َدْ وي هذا الحَِيْتُ عن عة 4 مِنْ 
غَيْرِ هَذَا الْوَجْهِ أَيْصا. 

۹٤٤‏ - حَدََّنَا زِيَادُ بن أ َوب حَدَكتا مَروَان بن شُجَاع ا رر عَنْ خْصَيْفِه عَنْ 
عِکَرِمَة و اد وعطام عن انی عبًایں ھر غم رَفَمَ الحَدِيْتَ إلى الك 6ة: أن التْفَمَاء 
وا خائ تَعْتَسِلُ و خم وكشي المتاياك ؛ 7 عَيْرَ أن لا توف بِالْبَيْتِ ی تَظهرَ. 


عرف: وجه منع الخائض عن الطواف واستحباب الاغتسال نما عند الإحرام واختلاف الأئمة في حكم 
ا حائض القارنة: قوله: باب إلخ: لا تمنع من الحج إلا الطوافء وأما السعي فمترتب على الطواف» ويستحب ها 
الاغتسال عند الإحرام للنظافة:؛ قال شارح "الوقاية": إن النهي عن طواف الحائض بسبب المسجد ا رام 
والحق أن الدحيل هو الطواف» بأنه يشترط له الطهارة» ولا دحل للمسجد الحرام» والحائضة إن كانت قارنة 
فعند الشافعي دخلت أفعال العمرة في ا حجء فتأتٍ بالمناسك وتنتظر الطواف» وأما عندنا فترفض العمرة إلى 
الحج وتقضيها بعده. 

اختلاف العلماء في حجة عائشة ذُكُها: واحتلف العلماء في حجة عائشة الصديقة ذه قلنا: إا كانت مفردة 
وقضت العمرة بعد ا حج لأنها رفضتھا إلى الج بسيب ایض وقالت الشافعية: ها كانت قارنة» والعمرة الي 
ُدتھا بعد الحج كانت لتطییب ال خاطرہ أي لتقع العمرة مستقلة 


(5) بان ما جَاء مَنْ حم أو اعْتمر كَليَحُنْ آخِرٌ عَهْدِه بالْمَيْتِ 
٥‏ - حَدَتَنَا َصْرٌ بن عَبْد اليَعْمَنِ الكو حَدَكَتًا الْمُحَارِيُ عَنْ ا حجّاج بن 
رتك عن عند الاب ب مارك عن عب المي نی الما ڪن ڪنرو بن 


هه 


آُؤیں عَنْ الحارث بی عَبْدِ اللہ بن أي ٠‏ ف قَال: سَمِعْتُ الك کٹ يَقُوْلُ یعول: (من حم 
هدا الَْيْتَ أَواعْكَمَرَ يڪن خر عَهْدِه , ِالْبَيْت). 


سهر قوث عرف 0 


قَقَال له عْمَرُ مك: خَرِرْتٌ مِنْ يَدَيْكَ سَمِعْتَ هَذَا مِنْ رَسْوْلٍ ل الله ين ولم يرتا يه. 
و الاب ب عن كأ ابن عَبَّاين ا 
رم وق النسخة الحندية: 'السلمانی". 


سهر: قوله: فليكن آخر عهده بالبیت: قال مالك: أخبرنا نافع عن عبد الله بن عمر أن عمر بن الخطاب قال: 
لا يصدرن أحد من الحاجٌ أي من الآفاقي حؾ يطوف بالبیت أي طواف الصدر المسمّى ب"طواف الو داع"؛ 
فإن آخر النسك أي الواجبة الطواف بالبيت» والأفضل تأخيره إلى حين خروجہہ ولو قدّمه جاز عندنا خلافا 
للشافعي» قال محمد: وذا نأحذ» طواف الصدر واحب على الحاجٌ أي من أهل الآفاق» ومن تركه فعليه دم إلا 
ا حائض والنفساء؛ فانھا أي كل واحدة منهما تنفر ولا تطوف» وهو قول أبي حنيفة رف والعامّة من فقهائنا. 
(الموطأ وشرحه للقاري) 

قوله: حررت من يديك: أي سقطت إلى الأرض من سبب يديك أي جنایتھاء كذا في "ا حمع". فإن قلت: كان 
عمر وه یری ذلك برأيه واجتهاده» فلم غضب عليه؟ قلت: غضبه على أنه كان ينبغي له أن يبلغ هذا الحديث 
عند أداء المناسك؛ لكي يرى الناس ذلك سنة» ولم یسندہ إلى اجتهاد عمر ورأيه. (التقرير) 


قوت: قوله: حررت من يديك: بکسر الرای أي: سقطت؛ كناية عن المنجل. 
عرف: بيان عدم طراف الوداع للمعتمر وحكم حديث الباب ومسامحة الترمذي في ترجمة الباب: قوله: باب إلخ: 


انفقوا على أن طواف الوداع ليس للمعتمر» فما تمشى الترمذي في ترجمة هذا الباب إلا على ظاهر حديث الباب» 
والحال أن الحديث ليس بذاك القوي من حجاج بن أرطاة» وكان الأولى له باب "من حج فليكن آخر عهده بالبيت" = 


أيواب م ۱ £ باب ما جاء أن القارن يطوف طوافا واحدا 


رواد عن الاج ين اطا مكل < رلت اام ف نض كا نناد 
أن 5 لَقَارِنَ طوف طَوَا فا وَاحِدًا 


رچ ےم 


-٦‏ حخَدَتتا اي اي غُمَرَ حَدَکتا ابو مُعَارَِة عَنْ ا جاج عَنْ أي لر اسم 


۱ 


عرف 
)٠١(‏ ہاب ما جَاءَ 


عرف = بلا ذكر العمرة» وحديث الباب أخرجه أبو داود بسند غير حجاج ب بن أرطاة» وليس فيه ذكر العمرة أصلاً. 
وجه هذا القول: قوله: حررت من يديك إلخ: کان عمر يأمر بطواف الوداع للحاج» ولم يكن عنده نص على . 
هذاء فلما معه عن هذا الرجلء قال له هذا القول بسبب أنه ما كان أخبره بمذا. 
المذاهب في طواف القارن وبيان الاختلاف في تخريج أطوفة الي کل الغلاثة: قوله: باب إلخ: مذھبنا أن القارن 
يطوف طوافين وسعيين حلاف الشافعية؛ فإفهم قالوا بالتداحل» وللقارن عندنا أربعة أطوفة: طواف العمرة» 
وطواف القدوم وهو سنة» وطواف الزيارة وهو فرض» وطواف الوداع وهو واحبء واتفقوا على أن أطوفته عا 
في ححة الوداع كانت ثلاثة» وتتابع الروايات على هذاء والخلاف قي التخريج وأول أطوفته يوم دحل مكة لرابع 
من ذي ا حجة والثان لعاشر ذي الحجة» والثالث للرابع عشر من ذي الحجة وم يثبت يثبت طواف نفل بين الرابع 
والعاشر؛ نعم؛ ثبتت بعد العاشر إلى الرابع عشر برواية قوية عندي. [وكان ظاهر حدیث الباب يخالف ا ٰذھبین؛ 
فإنه يدل على طوافه #50 في حجة الوداع طوافا واحداء والحال أن ثلاثة أطوفة ثابتة» فيحتاج أهل المذهبين إلى 
الشرح» فشرح الشافعیة.] 
ثم شرح الشافعية في أطوفته لتلا عا يوافقهم في مسألة تداحل أفعال العمرة في ال حج ء فقالوا: إن الأول طواف القدوم» 
والثاني طواف واحد عن الحج والعمرة» والثالث طواف الوداع» فمراد حديث الباب أنه طاف طوافاً بجزئ عن 
النسكين الحج والعمرة. وأما على مذهبنا فنقول: إن الأول للعمرة» ودخل فيه طواف القدومء والثاني للزيارة» 
والثالث للوداعء ولكين ما وحدت أحداً قال بإدراج طواف القدوم في طواف العمرةء إلا أنهم قالوا: إنه لو ترك 
طواف القدوم لا شيء عليه؛ لأنه ترك سنة» وني عبارة في "معان الآثار" أنه ےڈ لم يطف طواف القدوم. 
ا جواب عن الحديث الوارد علينا: أقول: إن أحسن ما يجاب عن الحديث الوارد علينا ما ذكره مولانا مد ظله العالي: 
أن المراد أنه عا طاف هما طوافاً واحداً أنه طاف للاحلال عن ا حج والعمرة واحداء وهكذا المسألة عندناء أي 
الإحرام والإحلال للقارن واحد عن النسكين» ويشير إلى ما قال مولانا دام ظله العالي حديث ابن عمر نا 
الآي: "حن يحل منهما إلح'ء ولي سنده عبد العزيز بن محمد الدراوردي» وهو من رواة "مسلم'» وقال 
الأكثرون: إنه من رواة معلقات "البخاري". أقول: وف كتاب التفسير مرفوعا حرج له موصولاً في أبواب 
الجمعة في موضع واحد» فأكتفي على جواب مولاناء ولا أذكر حواب غيره؛ لقلة الجدوى فيه. = 


أبواب الحج 2 ۱ ۳ باب ما جاء أن القارن يطوف طوافا واحدا 


هاه ٹ  GQ‏ شاه حو قاقاة ةشه هشه مشاه سا ع ها هاه وه جه ےگ ووه ها فاه و واوا واه بج واوا واه و یٹ ٹک قاش هو ہہ وا واي کڈ وہ ماما عه مام و5 م6 م مه 


عرف - بيان دقيقة وأدلة الأحناف: وههنا دقيقة: وهو أن رواية حابر ذا نچ موقوفة؛ فإنه وإن ارتضى فعله علكة 
کید جوف رتو د م لتو ا ردن د ار بيد 
موقوفاء فلنا أیضا موقوفات» منها ما احرحه في "معان الآثار" اشا قوية من ابن مسعود فاه ومجاهذ 
وعلي ده وفيه: القارن يطوف طوافین ويسعى سعيين» وقی بعض الأسانيد حجاج وهو الأعور لا ابن أُرطاۃ 
ومر الحافظ على ما في "الطحاوي"؛ وقال: إن الآثار صالحة للاحتجاج إذا ضم بعضها إلى بعض» وقال: أمثلها 
ما فيه عبد الرحمن بن أذينة. 

وأقول: أمثلها ما فيه أبو نصر السلميء وقال البيهقي: إن أبا نصر مجهول, وأحذه الحافظ في "تعجيل المنفعة" 
ونقل توثيقه من العجلي» وأما أنا فوجدته في "طبقات ابن سعد" وأنه من أصحاب علي» فالحاصل أن ما فيه أبا نصر 
أعلى مما فيه ابن أذينة. واحتلفوا في تعدد سعيه علي وقال الشاه ولي الله لله في "شرح الموطاً" بما حاصله: 
إن اعتلاف الصحابة في طوافه عك في التخريج؛ وما اختلفوا فيما شاهدوه بأعينهم من أفعاله ع8 وعد من 
هذه الأفعال السعي اش وقال: م یٹ ينبت تعدد سعيه علا قاذ ا حابر اه 

أقول: لا بد من تعدد سعی الني ل فإنه کان قارناً على عتتارناء فأخرج الزيلعي روايتين لتعدد السعي إلا أنهما 
ضعيفتان» وفي سند أحدهما رحل ما حسنه أحد إلا ابن حبان, ثم تصدى ابن الهمام فحسن الرواية» ومر القسطلاني 
على ما في 'فتح القدیر"ء وقال: إن الاستدلال في مقابلة الصحيحين ما ليس على رسمهما حارج من الإنصاف. 
رواية القائلين بتعدد السعي للقارن: وأما إثبات تعدد السعي فأول من أتى به هو القاضي ثناء الله للك في "منار 
الأحكام"» وذكر بعض كلامه في "التفسير المظهري". وتمسك على التعدد بوجه صحیح» وقال: وإن م يصرح أحد 
بتعدد السعي ولكنه لازم» وطريق لزومه أن في بعض الروايات E‏ راك e AS‏ لغ 
"مسلم' » فيكون السعي اثنين: الأول راحلا وهو بعد طوافه للقدوم عند الشافعية» وطوافه للقدوم والعمرة عندنا 
طاف طوافاً واحداً راحلا كما في "مسلم"» وأخرجه أبو داود أيضاً في الحديث الطویل عن جابر دم وفيه: حن 
الطبيت بش یع یرٹ اا ہت ے8 

وأما الطواف الثان رتا فأحرجحه مسلم عن جابر طچہ: طاف في حجة الوداع على راحلته يستلم الحجر 
بمحجن؛ ليراه الناس إل باب جواز الطواف على بعير وغيره واستلام الحجر بمحجن ونحوه للراكب» ولك 
لا أعلم تاريخ هذا السعي الثاني أنه كان قبل يوم النحر أو بعده؟ والأليق .بمسائل الأحناف أن يكون يوم النحر؛ 
فان السعي يكون بعد الطوافء وما طاف البي کل بعد طوافه للعمرة أو القدوم على اختلاف المذهبين إلا هذا 
الطواف أي يوم النحر» ولما مر ابن حزم على ما في "مسلم" تأول بتأويلين» وقال بأن مراد "حي انصبت قدماه": 
[أنه انصبت قدماه] وهو على راحلته» والنزول والصعود إنما هو نزول الناقة وصعودها. ا 

اتل OS‏ سر غیت ات ل ا ا سی ین 
الميلين الأحضرين بل یمشيء وعندي قرائن كثيرة تدل على حلاف قول ابن حزم منها ما في "الدارقطي عن = 


أبواب ا جج ٤‏ باب ما جاء أن القارن يطوف طوافا واحدا 


وک کک ٹک قمع هه ههه هع هوه مه دق عه و هم ہہ ہہ ٹہ ہہ کہ ٹہ کڈ کٹ مام واه هاوه يو وووع ماه ہہ ہہ ہہ ہہ ہہ مده ہہ رر هم مام مام هد ماه م م معد 6ه 


عرف = حبيبة بنت أبي تحرات [فٍ أكثر الكتب: أبي تجرات» وقال صاحب "القاموس: "أبي تحری؛ وقال الحافظ 
ابن حجر: أبي تحراه.] أنه رأيته أنه ءج يسعى ويدور إزاره من شدة السعي حي رأيت ركبتيه إل وإسناده قوي؛ 
لكنه لیس فيه تصريح أنه واقعة حجة الوداع أو عمرة من العمرات» وليست بعمرة الحعرانة؛ لأنھا وقعت بالليل» 
فلا يكون إلا عمرة القضاء أو حجة الوداع» وظیٰ الموثق بالقرائن أنه واقعة حجة الوداع» ولكي لم أحد تصريحه 
ف معن الحديث, وأما التأويل الثاني من ابن حزم في رواية "مسلم" فقال: إن بعض الأشواط كانت راجحلا 
وبعضها كانت سعيها راكباً. 
أقول: يرده حديث أخرجه أبو داود: طاف سبعاً على راحلته إلخء باب الطواف لواحب مصرح فيه أنه طاف 
سبع أشواط راكباًء وحديث "أبي داود" عن أبي الطفيل أخرحه مسلم أیضاء إلا أنه ليس فيه ما تمسكت به ثم 
فیما ِ أي داود" کلام ي آفا واقعة عمرة القضاء أو الحعرانة أو حجة الوداع» ولیست واقعة عمرة ة الجعرانة؛ 
عنكلا سعى فيها بالليل مض مضطحعا ولیست واقعة عمرة القضاء؛ فإن الرجال كانوا معه ءا قليلاً قريب أربعة 
عشر مائة» وفي "البخاري": كنا نحفظه #82؛ كيما يصيبه كافر بحجارة» فإذن كيف كثرة الناس وتساؤل 
الصحابة الذي في رواية "مسلم" و"أبي داود"ء وأما في حجة الوداع فكانوا أربعين ألفا إلى سبعين ألفاء فعلم أن 
الواقعة واقعة حجة الوداع. 
وما يدل على هذا أن أبا الطفيل من آخر الصحابة موتاء وفي "مسند أحمد" أنه قال: ولدت عام أحدء فإذن 
کرت عمرہ في عمرة القضاء خمسة سنینہ ونی ححة الوداع تريب فان سنينه وما يدل على قصر عمره في 
عهده عة ما أحرجه أبو داود قال أبو الطفيل: وأنا يومئذ غلام أحمل عظم ا جحزور إلخ. باب بر الوالدين» ومما يدل 
على أن ما في "أبي داود' پ سد ہسوسو أراني قد رأيت رسول الله ۶ قال: صفه لي» 
قال: قلت: رأيته عند المروة على ناقة وكثر عليه الناس إل وهذه الواقعة واقعة حجة الوداع؛ لأن كثرة الناس 
فيهاء ومصداق ما في "أبي داود" وما في "مسلم" واحدء هذا ما وفق لي والكلام أطول منه. 
أدلة الشافعية وجوابنا عنها: وأما أدلة الشافعية وجوانھا من جانبناء فأقول: لا أتعرض إلى كل لفظ لفظء بل 
أذكر أحوبة يجري كل واحد منها في نوعها من الذي يقربه في ألفاظ الحديث» فمنها ما أحرجحہ مسلم في 
صحيحه عن جابر» لم يطف البي 5 ولا أصحابه إلا طوافاً واحداً بین الصفا والمروة إ حء قال النووي: إنه دليلنا 
على وحدة السعي. أقول: العجب من النووي أنه تصدى للاستدلال على وحدة السعي للقارن قبل أن يستقيم 
الحديث على مله فإن المتمتع بجب عليه السعيان اتفاقاً إلا في رواية عن أ مد وقد ثبت أن الصحابة كانوا 
أكثرهم متمتعين» وفي "مسلم": منهم مفرد» ومنهم متمتع» ومنهم قارن. وقالوا: إن القارن هو إلبي 5 وا خلفاء 
الأربعة وطلحة والزبیر فإذن لا يصدق حديث "مسلم" إلا على أقل من الحجاج على شرح النووي. 
وأقول في شرح حديث "مسلم": فقد سنح لي قبلء ثم وجدت إليه إشارة حفية من الطحاويء والمراد أن السعي 
الواحد لنسك واحد كافيء وهذا من المتفق عليه فمراد حديث جابر وما يضاهيه أن السعي الواحد لنسك واحد = 


أبواب الحج 440 باب ما جاء أن القارن يطوف طوافا واحدا 


2 
ار 


عن جار أن رَسُوْل اللہ يه قَرَنَ رن الح وَالْعُمْرَة قاق لَهُمَا واا وَاجدً. وني الاب 
عن ابن ع عمر واد بن عباس ان 


سهر: قوله: فطاف هما طوافا واحد: أي يوم النحرء وعليه الشافعي» وعندنا: يلزم للقارن طوافان: طواف قبل 
الوقوف بعرفة» وطواف بعده للحج؛ كذا ذكره ابن الملك. أقول: لا شك أنه 5 كان قارئًا كما صِحّحه 
النووي وغيره» وقد صح حدیث حابر أنه طاف حين قدم مكة وطاف للزيارة بعد الوقوف» فكيف يكون 
طوافهم واحدا؟ ولا يخالفونه يل اللهم إلا أن يقال: إن هذا ایا من المخصوصيات متعلقة بعض الصحابة؛ أ 
الع أنهم طافوا طوافا واحدًا للحج بعد الرحوع من مئ؛ لما تقدّم من طواف آخر قبل ذلك فقوله: "واحدًا" 
تأكيد لدفع توهّم تعدد الطواف للقارن بعد الوقوف. والحاصل: أن القارن يطوف طوافين» ويسعى سعيين» رواه 
الدارقطيي» و كذا روي عن علي وابن مسعود» ذكره الطحاوي. (المرقاة) 


عرف = کافي» ومنها ما في 'البخاري' ' فعل ابن عمر ہہدا: أنه حج في فتنة الحجاج البیں ودخل ابن عمر ف 
مکةءوطاف طوافاً واحدا ورأى أن قد قضى طواف الحج والعمرة بطوافه الأول إل ومر عليه الحافظ ولم يأت 
بشافي؛ فإنه غير مستقيم على مذهبهم أيضاًء وشرحه على مذهب أي حنیفة ىہ أنه طاف طواف العمرة» 
وأدرج فيه طواف القدوم للحج لا طواف الزيارة» وما يرد علينا ما في "أي داود" عن حابر وه ما يدل على 
وحدة سعي المتمتعين في حجة الوداع؛ فإن فيه: وطافوا بالبيت ولم يطوفوا بين الصفا والمروة إلحء باب إفراد 
الحج. وأخرجه الطحاوي أيضاًء ولا يستقيم هذا الحديث إلا على رواية عن أ مد فتمسك ابن قيم على وحدة 


حلي: قوله: فطاف هما طوافًا واحدًا: قلت: أي وقت قدومه مكة. كما في الحديث الات الدال على كونه قبل 
ا حلء وتأويله عند الحنفية اما كانا كالطواف الواحد. 


شيخ: قوله: عن جابر أن رسول الله 4 قرن الحج والعمرة فطاف هما طوافا واحدًا: كما قال أبو حنيفة: إن 
البي عل كان قارئاء فيؤيّده رواية حابر صريحًا بلفظ "قرن", ثم اختلف أبو حنيفة والشافعي» فقال بطواف وسعي 
واحد» وقال أبو حنيفة بطوافين وسعيين» ولا يصح أن يحتج الشافعي بحديث جابر؛ لأن مدار استدلاله بروايته 
على أن يسلم أولا أن البي 55 كان قارئاء وهو لا يسلّم » ودونه حرط القتادء فكيف يحتج علينا ا أذكره هو؟ 
بل عكن أن يحتج الشافعي برواية ابن عمر دہ ولکن لا يصح» كما سنذكره إن شاء الله تعالى. 

ومؤيّد أبي حنيفة ما جاء في غير رواية الصحاح: "سعى سعيين"» وهو مذهب علي وابن مسعود فمع فقاهتهما 
مثبتان للزياده» ولرواية الفقيه وللمثبت ترحیح على غيره» وفيه احتياط ما ليس في مذهب الشافعي» كما صرح 
به ا حققون من الشوافع» وللاحتیاط مزيّة على غيره» كما هو مشرح في علم الأصول. = 


أبواب الحج ٦‏ باب ما جاء أن القارن یطوف طوافا واحدا 


9 


ال و عِّْی: ییک جاپر 4 حَدِيْتُ حَسَی. وَالْعلُ عل ها عن ند بض أَهل الیل 
ِن أَصْحَابٍ 0 3 وَغَيْرهِمْ قَالوْا: الْقَارنُ يَظوْف واا وَاحِدًاء 7 َل القَافِيّ 
- محمد وَإِسْحَاق. وَقال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أصحَاب الك يل وَعَیْرِمم: طوف طَوَاقَْنِ 
سی سَعْيَِنِ» 9 اوري وَأَهْلِ الْکوَْةِ 
۷- حَدَّثَنَا خلا خاد ب أَسْلَمَ الْبَعْدَاِيُ حَدَكَنَا نَاعَبْدُ الْعَزِيْزِبَنُ حم عَنْ عْبَيْدِ الله 
اٿن غُمَرَ عَنْ تافچء عَنْ ابن عُمَرَ عُْمَرَ كم قال: قال رَمُوْل الله ١:5‏ مَنْ أَحْرَمَ بالج وَالْعُمْرَة 
جره ظواف واج سني واج متها ٍَ ڪئی جحل نتا ٹھگ 


وَقَدَ زوا يراجو عن شت الم تر شتی ول كل 7 

عرف = أقول: كيف يتمسك ا في "أبي داود"؛ وا حال أنه بخالف صريحاً حديث البخاري عن ابن عباس طچں؟ 
ورواية البخاري تفيدنا في أن إشارة ذلك لمن لم يكن أهله حاضري المسجد ا رام إلى القران والتمتعء فإذن إما 
أن يسقط ما في "أبي داود" لخلافه حديث البخاريء أو يتأول فيه بأن مراد ما في "أبي داود" أن بعض الصحابة 
سعوا سعياً واحداً لا كله وما يرد علينا ما أحرحه مسلم عن عائشة ث: وأما الذين كانوا جمعوا بین بين الحج 
والعمرة» فإنما طافوا طوافاً واحداً ع وتمسك الشافعية بذلك على الطواف الواحد للقارن» وأما شرحنا في 
حديث عائشة ن فمثل شرحنا في حديث الباب على ما شرح مولانا مد ظله العالي» فيجري هذه الأجوبة 
الأربعة في ما يضاهيها في الألفاظ» وأما أدلتنا فكثيرة» ذكرت بعضها أولاً من "معان الآثار". 


شيخ = وأيضًا القياس بأن کل واحد عبادة مستقلة فلا يتداحل أفعالهماء وأما جواب رواية ابن عمر ذما: فهو 
أن في سلسلة روايته عبد العزيز الدراوردي» وهو ضعيف عند أهل الحديث» ولم يعتبر الشافعي روايته في كثير 
من المواضع» فكيف يحتجّ .مترو كاته علينا؟ الثاني: أنه غريب» لم يروه غير ابن عمر تا كما صرح به الإمام 
الترمذي في مختصره. الثالث: أن حكم الطواف الواحد بعد الرحوع من المىء وهو طواف الزيارة؛ لأنه قد صح 
عن حابر دم أن البي کل طاف حين قدم مكة أولاً. الرابع: أن المراد من طواف الواحد الطواف للتحليل» وهو 
يكفي. الخامس: أن معناه: أجزأه طواف واحد واحد» وسعي واحد واحد. 


أبواب الحج AV‏ باب ما جاء أن مكث ال مھاجر بمكة... 


عرف شيخ گے 0 3 
0 يَابّ ما جاء ان مک الاجر بتگة 
يَعْدَ الصَدْر كلاد 
۸- ايتا احم 22 َد بْنُ مني حَدَتََا سيان 3 بن عييتة عَنْ عبد الرْحَنِ بن ید 


سمغت ال ِبَ بْنَ يَزِيْدَه عَنْ العَلاءِ بن ضر يني رفوا - اله یہ 3 
الْمْهَاجِرُ بَعْدَ قَضَاء سک بِمَكَة كلانًا. 

ال أَبُو تی هَذَا حَدِيْتْ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَقَدْ رُوِي مِنْ غَيْرٍ هَدَا اله بِهَدَا 
الإستاد مرو فوعًا. 

م في نسلخق: "مع" بدل قوله: "معت 


عرف: معنى الصدر وبیان نسخ الحكم والمراد:من حديث الباب: قوله: باب إلخ: الصدر بفتح الوسط وسكونه 
الرحوغء والحکم المذ كور 5 حديث الاب کان 5 نسخ والمراد في حديث الباب من طواف الصدر طواف الوداع۔ 


شيخ: قوله: باب م جاء مكث المهاجر بمكة: 1 ينبغي أن يمكث زائدًا على قدر حاجته بعد انقضاء أيام 
الحج؛ لملا يموت خارجًا عن المدينة الطيّبة» فينقص ثواب هجرته. قال مشايخ الدين: أفضل الأمكنة للحياة المكة 
العظمة وأفضل الأمكنة بعد الوفاة المدينة الطيّبة» فما قام البي کل بمكة عام الفتح تسعة عشر وما فللضرورة» 
وکذا ما مكث أمير المؤمنين عثمان ذه 


ع ع HE‏ 


أبواب ا حجج ۸ باب ما جاء ما يقول عند القفول... 


)۱۰١(‏ بات ما جَاءَ مَا يَقُوْل عِنْدَ الْقُفُولِ 
الرحوع 


مِنْ احج وَالْعَمرة 


۹ - حَدَتَنَا عل بْنْ حجر حَدَتَنَا [ِسْمَاعِيْلٌ بن راهم عَن ايوب عَنْ کان 


عَنْ ابن عْمَرَ ا قَالَ: كان الكو # إا َمل مِنْ غَرْوةأَوْحَجٌ أ عمْرَةِ فَعَلَا فَذَهَدَا 
1 أماكن مرتفعة 


کے لی 


مِنْ الأَرْضٍ و شَرَفَاء كَبَرَتَلَانَاء تم قَالَ 
دلا لله إلا الله مَحْدَهُ لا شَريك له له الْمُلْكُ وله اند وَهْوَ عل کل شَيْءٍ 


ا 


هر فوت 
قَدِيِرٌ أَبُوْنَ تَايِبُون) عَابِدُوْنَ سامحو 2 رمتا حَامِدُوْنَ» صدق الله وعدہ 
عن المعاصي ى ۔ أي راجعون عن السياحة 


هم سو 


سهر | و فوت 

ونصر عبده هرم م الأَحْرَابَ وحده). 

/ 0 6م سم هټ e‏ سس الآ م م في 

فی الْجَاب عَنْ اليَرَاء را وجاہر فاد ل بو عد : حَدِيُتُ ابن عَمَرَ ذا حَدِيْتُ 
سر ہہ و حم o‏ $ 
حسن صرح 


سهر: قوله: آيبون: [أي نحن راجعون.] قوله: وهزم الأحزاب وحدہ: أي كفى الله تعا ی المؤمنين يوم الخندق 
قتال تلك الأحزاب ا حتمعة من قبائل شتّى» بأن أرسل عليهم رثا وجنودًا لم تروهاء فھزمھم. (الطيبي) 


قوت: قوله: قفل: بفتح الفا أي رجع. 

قوله: فدفدا: بتكرار الفاء المفتوحة والدال المهملة» المكان الذي فيه ارتفاع وغلظ. 
قوله: أو شرفا: بفتح المعجمة والراءء المكان المرتفع. قوله: آيبون: أي راجعون. 
قوله: الأحزاب: الطوائف الى تحتمع على محاربة الأنبياء اثلا 


عرف: اعتناء الشوافع بالأذكار الواردة وعدم اعتناء الأحناف وبيان مواضع الوقف في دعاء الباب: قوله: 
باب إلخ: قد اعتیٰ أرباب متون الشافعية بالأذكار الواردة في الصلاة وا حج بخلاف الأحناف؛ فإنھم ما اعتنوا يماء 
ويزعم الناظر عدم الاعتداد عندهم» وصنف صاحب "لمداية" في أذكار الحج, وسماه "عدة الناسك في عدة من 
المناسك"» قال النووي: إن الوقف على ثلاثة مواضع في دعاء الباب مستحب أي على "وعده" و"وحده" و'عبده . 
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أبواب احج ۹ باب ما جاء في المحرم يموت في إحرامه 


ماقف 6 وا شاوه 6 واو ره ووا فاج واوداي ووو وو موا موه و واواه فاواو واو هم عما واه م هاو م يفاره وار اواو و ہہ ٹ م وج رر ورا ما م م ما ماج رپ رہ بر ری 9535 9ه 


عرف: اختلاف الأئمة في حال الحرم الميت: قوله: باب إلخ: حال الحرم الیت عند الشافعي سه حال الحرم 
الحي» حي لا يستر رأسه» ووافقه أحمد به وقال أبو حنيفة ومالك صليا: إن حال الموتى كلهم سواء ويستر 
الوجه والرأس» واحتج الأولون بحديث الباب» وهذا الرجل مات في عرفات» وحمله الآخرون على خصوصية. 
هذا الرحل بشارة» ثم اعترض الآحرون بأن في "مسل" : لا تخمروا رأسه ولا وجهه» وا حال أنكم قلتم بجواز 
ستر الوحه عند الحياة» فتمسك الأولون .ما في "الحداية" أن إحرام الرحل في الرأس وإحرام المرأة في الوجى ثم 
اعترض الأولون بوجه آحر» وهو أن في حديث الباب الغسل بالسدرء والحال أن الحرم الحي لا يجوز له الغسل 


شيخ: قوله: باب ما جاء انحرم يموت فی إحرامه: عندنا حكمه كسائر الموتى من تغطية الرأس والإغسال 
والتطییب نظرًا إلى عموم الأحاديث الواردة في أبواب الجنائز» فهذا الصحابي مخصوص, وقرائن ن الخصوص إرحاع 
ضمائر المفرد إليه» يعن أنه يبعث يهل أو يلبّي. وكذا فعل ابن عمر ہلا عن مات محرمًا با ححفة من الإغسال 
والتكفين» وقوله: "لولا أنا حرم لطيبناه" يويد أبا حنيفة. 

فالحاصل: أن أبا حنيفة لا يجتهد ولا يدحل الرأي في الأحادیث؛ بل يعمل بكل في موضعه» فيعمل على 
الأحاديث العامة الواردة في أبواب الجنائز على عمومهاء ويحمل قصّة ما نحن فيه على موضعه» لا يقيس هذا على 
غيره» ولا غيره على هذا. وأما الشافعي فأدحل رأيه في الأحادیث؛ فخصّ حكم الأموات ا حرمین عن الأحاديث 
العامة» فهذا تصرّف في تلك الأحاديث» ثم تصرّف في قصّة جرئية مشتبهة بأن أحرى قياسه على هذه القصّة 
وحمل في جمیع ا محرمين» فتصرّف في الحانبين» وأما إمامنا فلم يخالف الأحاديث» بل خالف قياس الشافعي؛ 
وقياس ايجتهد ليس بحسجّة على جتهد آخر» وصرّح الحققون من الشوافع أنه لا يصح قياس الشافعي على قصّة 
شخصية جزئیة لحكم بقية الأموات ا حرمین, ولو يقيسه يقيسه مثلاً فعليه أن يقيس على قصّة سيّد الشهداء أمير المؤمنين 
حمرة دده حال بقية الشھدای مع أنه لم يقس» وهو: أنه لما قتل الحمزة د في مسكنته وغربته» فلما رأى النبي عات 
نعشه تشتت قال: لولا مخالفة حزن قلب صفية - أحت عمّی حمزة - لتركته للسباع يأكلنه» حي يخرج في بيداء 
الحشر من بطون السباع» فعلم من كلام البي #5 جواز ترك الشهداء بدون التكفين والتدفين» وإن لم يعمل في 
قصّة حمزة لعارض بينه ءال فعلى الشافعي أن يقيس قصّة جميع الشهداء على قصة حمزة ويتركهم بدون التدفين؛ 
فما هو جوابه في ترك القياس ههناء فهو جوابنا في ترك القياس فيما نحن فيه. 


أبواب الحج 0.۰ باب ما جاء في المحرم يموت في فى إحرامه 


و ەو سر 0 مو 


۰ - حَدَّمَنَا اد بْنُ آي غُمَرَ حَدََّنَا سُفْيَانُ بْنْ عْيَيْئةَ عَنْ عَمْرو بن دِیْتاں عَنْ 
سَعِيْد بُ جُبَيِِْ عَنْ ابن عَبّایں كنا قَالَ: کنا م مَعَ الك کڈ في سَفّر فَرای رَجُلّا سَقَط 


هص م كر فوت .- سكل طض پا 
عَنْ بَعِيرِهِ فوفص فَمَاتَ وخر رم فَقَالَ رَسُوْلُ الله 35: «اغْسِلُْوهُ بِمَاءِ وید 


سو دوس 


؛ في وتف ول درا دأ سه قله يُبْحَتُ يَوْمَ الْقِيَامَة بهل أو يُلَي). 

قال ابو تی ۶ هدا ١‏ کی سن صحیخ۔ٴ وُو قَوْل سُفَيَانَ القَّوْرِيٌ وَالشافِیُ 
ار هس هو تر : 

وا مد د وَإِسُحاق. وَقَا : بَعْضُ أَهْلٍ العِلْم: : ذا مات المحرم انقَطع إحرامة ويصنع به 


م يصنَع سی پر ال 


هو 


سر رهس 


وف شك الخ تكد فژاد عبد ابق زياد بعد قزل احَسَنْ صحيح > : [وَالْعَمَلُ 
عل هَذَا عِنْدَ به َعْضٍ أَهْلٍ الْعِلم.] 


سهر: قوله: فوقص: [أي کسر عنقه.] 

قوله: مات ا حرم: قال حمد: أخبرنا مالك أحبرنا نافع أن ابن عمر كفن ابنه واقد بن عبد اللہ وقد مات حرمًا 
بالجحفة» وحمّر رأسه - بتشديد اليم - أي غطاه» وف رواية بجی: ووجهه» وقال: لولا أنا حرم لطيبناه» وقال 
مالك: "وإنما يعمل الرحل ما دام حيّاء وإذا مات فقد انقضى العمل" رواه بیی, قال محمد: وذا نأحذ» وهو 
قول أبي حنيفة: إذا مات فقد ذهب الإحرام عنه. (الموطأ وشرحه للقاري). 

وتأويل الحديث: أن هذا الأمر مختص به» كما يدل عليه قوله 85: فإنه ییعثء كذا قيل» والله تعالى أعلم. 


قوت: قول: رقص عضم الوار وکر القاف وصاد مهملة» أي کسرت عنقه. 


حلي: قوله: ولا تخمروا رأسه: قلت: مخصوص عندنا به ودليلنا ما في "الموطأ" للإمام محمد عن ابن عمر: أنه 
كفن ابنه» وقد مات حرم وقد مر رأسه. 


أبواب احج أعه باب ما جاء أن المحرم يشتكي عينه... 


3 كوه َك 
ن الْمْحَْرِمَ يستكي عيته 
سهر الشکو والشکاۃ والشكرى امرض 


دُهَا پالصیر 
۱ - حَدَّكَنَا ا بن اي عْمَنَ حَدَكَنَا سُفْيَانُ بن غْيَيْبَ 


َ ۱ 


)۱۰١(‏ باب مَا جَاءَ 
عييتة عن اب بن موسّی» عَنْ 
بيه بن وَهُب: أن مر ِن عبد اله ہن مع اش عَينَيه وَهُوَ حرم فَسَأَلَ أَبَانَ 
ابْنَ عُثْمَانَ» فَقَال: اضْیڑھُتا بالصيرء اي سَمِعْتُ عُثْمَانَ ُن عَمَانَ ده يذ ره عَنْ 
يَسَوْلِ الله 5 يَقُوْل: (اضِْیدھا بالصّير). 
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قال بُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. َال على ها عند أل اعم > لا يَرَوْنَ 
بسا أَنْ يَكَدَاوَى الْمْحْرِمُ ِدَوَاءِ و مَا لم یکن فِيْهِ طِيْبٌ 

سهر: قوله: فیضمد ما: بالتشديد والتخحفية )ع صمد الجرح: شده بالضمادة وهي العصابة» والمراد ههنا وضع 
الدواء على ا حرح وغيره وإن لم يشد. كذا قيل. (اللمعات) 


قوله: بالصبر: ككتف ولا يسكن إلا في ضرورة الشعر» عصارة شجرة. (القاموس) 


قوت: قوله: اضمدهما: بالضاد المعجمة؛ أي ألطخها بالصبر بفتح الصاد المهملة» وكسر الموحدة في الأشهر. 


سو تنم تن 


أبواب احج o۲‏ باب ما جاء في المحرم يحلق رأسه... 


کچ جج 


)۱۰١(‏ باب ما جَاء في الْمُحرم لق رَأْسَهُ في إِحْرَامِهِ مَا عَلَيْ 


اس بن م ہے 


66 - حَدَتتا اذ بن أي غُمَرَ حدَٿتا مُفَْانُ بْنُ غْيَينَةَ عَن ايوب وَابْن ن آي تجح 
شید ارح وَعَنِ الگریم: عن اوي عن عبد امن ي أبي ليل > عن کغب 


سے 


سے 
ع 


ابن عَجِرَة دا -: أن الي 5 0 5ڑ مريو - وَهوبِادَیبيّة - قبل ان دحل م مَك وَهُو حرم 
وھو يوةد تحت قِذْلٍ وَل هاف ڪل وجهه» فَقَالٌ: «أَوْوِيُكَ 7 هُذو؟) 


سر 
م 


قَقَالَ: تَعَمْ. فَقَال: اخ طرق ین 7 لمرن كلا «او 
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صم لات أب يام› ازاك یگ . قال اذ بْنُ أبي کے اواب شَاة). 
قال بُو عِيْمَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِیْع. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدًا عِنْدَ أَهْلِ الْعِلم مِنْ 
ا وشنوز أن الشخرة إن لق ازس من الاب مال ني َي لَه أَنْ 


سهر: قوله: والقمل: بفتح القاف وسكون اليم» قوله: "يتهافت" أي يتساقط» قوله: "وأطعم فرقا" بفتحتين. 
قوله: هوامك: جمع هامة كالقمل وما يكون في الشعر والبدن: 

قوله: آصع: عد الهمزة وضم الصاد جمع صاعء وأصله أصوعء فقلب وأبدل الواو همزة» والهمزة ألفاء وحاء في 
رواية: "أصو ع" على الأصل» وذلك مثل آدر في جمع دار. قوله: "انسك' ' بضم السین والنسيكة الذبيحة» كذا في 
"اللمعات". قال محمد رلك: ويهذا نأحذ» وهو قول أبي حنيفة بنكه. قال علي القاري: ولا أعلم حلافا في ذلك 
والله سبحانه أعلم. 


قوت: قوله: يتهافت: بالفاء والتاء المثناة من فوق» أي يتساقط. 


حلی: قوله: وأطعم فرقا بين | ستة مساكين: قلت: دليل على أن لكل مسكين نصف صاع في محال وجوبه 
كاليمين وغيره. 


أبواب الحج 5 باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن یرموا... 


١ 5‏ بت ما جا في ارحص رعا أذ 


. بضم الراء + جمع الراعي 
يرموا يَوْمًا وَيَدَعُوْا وما 


٣‏ - حَدَّكَنَا اْنُ أبي عُمَرَ حَدَّتَنَا سُفْيَانُ عَنْ عَبدِ الله بن اي بَکر بن حم 


عرف: بيان الرخصة للرعاة في رمي الجمار وا جواب عن حديث الباب من جانب أي حنيفة ملك: قوله: باب إلخ: 
الرعاة مرخصوث في رمي الجمار جمعاً في يوم واحد رمي يومين» ولا جناية عند مالك وأحمد والشافعي ومحمد 
وأبي يوسف اش وقال أبو حنيفة با ہ: إن التأحير عن الوقت الذي ذكرنا أولا يو حب الحزاء وال حنایقف وأما 
الجمهور فيجوزون جمع رمي يومين في يوم واحد ثم الجمع جمع تقددم وتأخير» وم يذهب أحد من الأئمة إلى جمع 
التقدم إلا ما توهم إليه رواية مالك» وسيأتي شرحهاء وأما كتب الوالك ففیھا نفي الحمع ت تقدماء وأما حواب 
حدیث الباب من جانب أبي حنيفة» فأقول: إن في كتب الحنفية انتشاراًء في "البدائع ": لا يلزم الجراء بترك واحب ماء 
وكذلك نسب صاحب "البحر" إلى "البدائع"» وهذا مفهوم من "البدائع"» وم أجد التصريح فيه» وٹی بعض 
الكتب أنه لا جزاء إلا في البعض» وهي ست واجبات جمعتها: 
سعی وحلق ومشي عند طوفهما ١‏ صدر وجمع وزور قبل إمسای 
من واحبات ولكن حيثما تركت من العوارض قد قالوا بإجزاء 
ثم قالوا: إن ترك هذه الستة عر فلا يكون فيها الجراء. أقول: فعلى هذا تأخير الرمي أيضاً منصوص 
فيستثئ» وی "الحداية' ' تصريح أنه لو أ خر الرمي إلى الغد بعذر أو بدونه فجناية عند أي حنيفة ينك وإلى هذا تشير 
عبارة محمد في موطئه» فإنه ذكر الحديث المرفوع عن عاصم بن عدي» ثم ذكر مذهبهما ومذهب أبي حنيفة سل = 


شیخ: : قوله: باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا یوما ويدعوا يوما: معن يرموا يومًا: يعن يجمعوا رمي 
يومين في يوم» ومعين 'یدعوا يوما": يعن یدعوا في يومه» ويرموا يومًا آحر مع الآخرء لا حلاف بین الإمامين 
الحمامين: أي حنيفة والشافعى في تفس الحم إنما الخلاف في كيفية الجمع» فعند الشافعي كيفية الجمع بأن يقدّم 
رمي اليوم الثاني عشرء ويجمعه برمي يوم الحادي عشرء ويرميهما معًا فيه» ولا يجوز التقددم عندنا؛ لأن جواز 
التقدم عن الوقت لا نظير له. 

وأما جواز التأخير فله نظير» يعن القضاء؛ لأن الأداء لا يصح قبل نفس الوحوب» ورمي يوم الثاني عشر لم يحب 
في الحادي عشر بعد فكيف يؤديه» فعلى مذهب الشافعي يلزم انحظوران المذكوران» وأما رمي يوم النحر فيرميه 
مستقلاً عندھا اتفقاء وكذا رمي الثاني عشرء به ساف لا كل أحد نهم لا إل حا مات 


سر ن م ہے نے 


ادم عله لمن انق (البقرة: .)۲١۳‏ 


أبواب الحج عه باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا... 
این عَمْرِو بن حزم عَنْ أبیْ عَنْ ابي الْبَدّاح بْن عَدِيٌ عَنْ ايه د أن الئى 5 
رخ کے أُنْ يما ×5 پوما۔ 

0 بکسر الراء مع ع الراعي 


عة 2 


غیت وروی مالك بن لين عن عبد الله بن أي تحخر. 


ثلا ع۔ 


عن بْب عن اي ۰ نعاض ؛ بن عدي عن + 0 روا مالك اصح 
وَقَدْ رَكُسَ قَوْمٌ مِن أَهْلٍ الْعِلْم للرُعَاةِ أن یَرمُوْا يَوْمَا وَيَدَعُوا يَومَاء وَهُوَ قَوْلُ الشَافِين. 


قوت: قوله: عن أبى البذاح: بفتح الباء الموحدة وتشديد الدال المھملف وآخره حاء مهملة ذکر جماعة أنه 
لقب عليه. وكنيته أبو عمرء وقيل: أبو بكر وا مه عدي وأبوه عاصم بن عدي» وليس له ولا لأبيه عند المصنف 
إلا هذا الحديث. ش 


عرف = ونسب لزوم الحزاء إليه» وما فصل العذر أو بدونه» فظاهر "الموطأ" يؤيد قول "لهداية", فلا يجري 
الجواب بناءٌ على ما قال في "البدائع" والبعض الآحرون» فلم أحد أحداً أحاب عن حديث الباب» وأما في حاشية 
'الموطأ" نقلا عن "البناية" للعيي» فلا يخرج ما نقله من كلام العيئ» وكلام العییٰ ليس تحت هذا الحديث. 
فأقول قي ا حواب: إن الرعاة مرحصون في جمع رمي يومين» ولكنه عند العذرء وأما ما نقل محمد ب في موطئه 
عن أبي حنيفة» فمراده أن الرخصة للرعاة ليست بناءً على رعي الإبل بهذا القدر فقط» بل مدار الرحصة هو ضياع 
المال» فالعذر هو ضياع الال لا رعي الإبل فقط؛ [فيصدق أن أبا حنيفة لا يجعل الرعي عذراء ويجعله عذرا غيره 
من الأئمة] فإنه إذا كانوا کثیراً فالعذر يسير؛ فإنه يمكن هم أن يرعى بعضهم ويرمي بعضهم» فيقال: إن الحديث 
ير حص لعذر ضياع المال لا لعذر رعي الإبل» أو يقال: إن التأخير عنده أن يؤخر رمي الحادي عشر مثلاً إلى 
طلوع فجر الثاني عشرء ويرمي له بعد طلوع الفجر؛ لأنه وقت جواز على ما روى حسن بن زياد رواية عن أبي 
خنیفة لہ والشريعة تعتبر الأيام اللاحقة مع الليالي ا ماضیة إلا في أيام الرمي. ۱ 
وجه أصحّية رواية مالك مله والرد عليه: قوله: ورواية مالك أصح: أي الآتية» أقول: كيف الفرق بین رواية 
مالك وابن عيينة بجا وإن قيل: إن في "مسند مالك" بيان أن عدياً جد أبي البداح لا في سند ابن عيينة» لکن 
هذا لا يصلح مدار للأصحية» وإن كان التصحيح باعتبار المتن» فمتن رواية مالك ههنا موهم إلى حلاف 
الحمهور ولا موهم في رواية ابن عيينة» فإذن يكون الترحیح لرواية ابن عيينة» اللهم إلا أن يقال: إن الأصح متن 
مالك الذي في موطمه الذي في "الترمذي"» ولكنه أيضاً بعيد» فا حاصل أن لم أحد وجھا شافيا لترجيح رواية ' 
مالك على رواية ابن عيينة. 


أبواب الحج هيم باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن یرموا... 
۹٥٤‏ - حَدَّكَنَا الحَسَنُ بن علخ الالء حَد گنا عبد الررّاق» حَدَتَنَا مَالِكُ بَنْ اُس؛ 


قَال: خی عب اللہ ن أي بسر عن أيه عن ي الت ني عاصم فن عدي 


سهر حلي 


عَنْ أَبيْه ده قَالَ؛ رَخَّصَ رَسُؤْلُ الله , # لرعاء الإبل في اليو أن يَرْمُوَا يوم الگ 
م موا ري يَوْمَينِ بَعْدَ يم الكخر فَيَرْمُْتهُ في أَحَدِهِمَا - قال مَالِكُ: ظدَنْتُ أ 


عرف ي 


قال في الأول مِنْهُمَا - ثم يَرْمُوْنَ يَوْمَ التَفْرٍ. وَهَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ وَهُوَ اصح 


کو 
نه 


ES 


مِنْ حَدِيثِ ابن عُيَيْئَةَ عن عَبْدِ الله بن أي بَكْرٍ. 


سهر: قوله: رخص رسول الله 4 لرعاء الإبل في البيتوتة: أي في تركها بمين. قال الطيبي: رخص هم أن يتركوا 
البيت .ين في ليالي أيام التشريق؛ لاشتغالهم بالرعي» يعني رخص لهم أن يرموا يوم النحر جمرة العقبة» ثم لم يرموا اليوم 
الأول من أيام التشريق» ثم يرموا في الثاني منها رمي يومّي القضاء والأداءء وإن قدموا رمي اليوم الثاني إلى الأول» هل 
يجوز أم لا؟ فلا يجوّزه الشافعي ومالك؛ لأن ما لم يحب لم بجز؛ لأنه لا يجوز أداء الفرض قبل وجوبه» وأجازه بعضهم. 


عرف: قوله: البيتوتة إلح: أي كان السنة البيتوتة في مئ» فرحص لهم أن يبيتوا في إبلهم. 

يان التأويل في هذا القول: قوله: ني الأول منهما إلخ: ظاهر هذا حلاف الكل؛ فإنه يشير إلى جمع تقدمہ ولا يقول 
به أحد» فيتأول فيه» ويقال بأن المراد أن يكون الترك في الأول والأداء في الثاني» لا الرمي في الأول منهماء وفي 
"مسند أحمد" عن مالك مد: وظننت أنه قال في الآخر منهماء فصح الحديث ,معناه» وإ أقطع بصحة ما في "المسند". 


حلي: قوله: رخص رسول الله كله لرعاء الإبل في البيتوتة إ خ: قلت: وهو غير واحب عندناء أما الرمي وجمعه 
فمعناه على مذهبنا: أنهم يرمون يوم النحر مصبحين» ثم يذهبون للرمي» ويأتون بعد المغرب من الحادي عشرء 
فیرمون للحادي عشر في الليلة؛ لأن الليلة تابعة للنهار» وقد رخٌصوا في الرمي بالليل» ثم يرمون للثاني عشر بعد 
الزوال» فاجتمع الرميان في يوم واحد ابتداء من الغروب إلى الغروب» كما هو في سائر الأحكام سوى الحج. 


تو د ہت 


أيواب الحج 5مه باب 


(۱۰۷) يَابٌ 


0 - حَدَنَنَا حَبْدُ الوَارثِ بْنْ عَبّد الصَّمَدِ ب عَبْدِ الوَارثِ قال: حَدٿي ابي 


حَدَتَنَا سَلِیْمُ بْنُ حَيَّانَ قَال: سَمِعْتُ مَرْوَانَ اضفر عَنْ اُمیں بن مَالِكِ د : أنَّ عَلِيا قَيْمَ 
مکوا كريان ع : 

0 رم ع r‏ سس ور 24 2 سد٥8‏ س ۱ 

رَسُوْلِ الله 5 من اليه فَقَالَ: دم أَهْلَلْتَ؟ قال: أهلّلتُ بِمَا اهَل په رَمُوْل الله 25 


گال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَريْبٌ مِنْ هَذَا الْوَحهِ 


عرف: إحرام على دنه وبيان خطأ ما نسب إلى أبى حنيفة يلك: قوله: أهللت: أحرم علي ذه إحراما مبهماء 
الشروع في أفعال الحج. 


شيخ: قوله: أهللت با أهل به رسو ل اللہ کے : إذا علق الرجل إحرامه بإحرام الغير فلا حلاف بين الإمامين في أنه ينعقد 
نفس الإحرام» إنما الخلاف في كيفيته» فقال الشافعي: ينعقد إحرامه مثل إحرام المضاف إليه» وعندنا بعد انعقاد 
نفس الإحرام يبقى الخيار في الكيفيات» إن شاء أفرد وإن شاء قارن أو تمتع. 

واحتجٌ الشافعي بحديث علي ىہ أنه كان أهلّ إذا قدم من الشام با أل به البي 25 فأمره البي کل بالقران 
كما هو كان قارئاء وأحيب بأن عدم تحلل علي ذء من إحرامه المجمل لا لأنه كما قال الشافعي» بل لأنه 
كان ساق الحدي معه» وا حرم إذا ساق الهدي معه» فليس له التمليك حى يفرغ من أفعال ا حج جميعًا» كيف! 
وقد كان ابو موسى الأشعري د أهل با أهل البي 5 مثل علي خب فأمره ءل بعد أداء أفعال العمرة بالتحليل؛ 
لأنه كان لم يسق الهدي معه» فلو كان الأمر كما قال الشافعي فما جواب تلك القصة؟ 


أبواب احج 0۰۷ ۱ ظ باب 
۰۸(۰) با * 

5 - خَدكتا َب ارب بن عد اد بن عبد الور حد حَدَتََا بي عَنْ أيه عَنْ 
خد بی إشحاق عن آي لمحاق: عن الحارثه عن شا 4 قال قَال: مَأَلْثُ يسول الله کل 
عن یو ما الأکبر؟ فَقَال: : يوم الكََحْرا. 

۷- تتا ابن اي عْمَنَ حَدَتَنَا سيان ِن عَيَيَةً عَنْ اي إِسْحَاق عَنْ الحارث» 


کیہ ص 


عَنْ ع ف قَال: يوم اج الأكيريَوْمُ الكخر. َلَمْ يَرْفَعْةُ. وھد ا اصح مِنْ الحَدِيْثِ الأَلِ, 


22 g~ 


رَروَاية ابْنِ عَييَْ موقوفا اصح مِنْ رِوَايَة محمد بن إِسْحَاقَ مَرْفوْعًا. 


وني َة < واد عَبْدِ الباق وَالمَّيْحْ شُعَیْبٍ الْأَرَْوُوْط ط: [ اب ما جاءَ في 
َم اج الاک اكير 


سهر: قوله: ټوم الحج الأكبر یوم النحر: ما فيه من أكثر أحكام الحج أي من رمي جمرة العقبة والحلق والذبح 
وطواف الزيارة وغيرها. 


عرف: بيان المراد من الحج الأکبر والأصغر: قوله: الحج الأكبر إخ: الحج الأکبر في عرف الحديث هو الحج» وأما 
الحج الأصغر فالعمرة» لا ما هو متعارف في عامة الناس من أن الحج الأكبر الذي يكون يوم عرفة فيه يوم الحمعة, 


شيخ: قوله: عن علي قال: سألت رسول الله 5دٌ عن يوم الحج الأكبر: لا حلاف في أن العمرة حج أصغرء 
والحجج حجّ أكبر» كما ورد في الحديث» إنما الخلاف في تعيينه» فقال البعض: هو يوم النحر؛ لكثرة الأفعسال ٠‏ 
فيه مثل الرمي والذبح والحلق والطواف. وقال البعض: هو يوم عرفة؛ لكون معظم أركان الحج فيه» وهو 


قال ار بو بی گا ری نز واجد من الحا عن أي ي إِسَحَاقَ عَنْ الخارث» عن 


حرف 
)1٠5(‏ بَا ** 


س ا سر e‏ اس واس 


۹۰۸ - حَدَتَنَا فُتَيبَه حَدَّنَنَا جَرِيْرٌ عن عَظاءِ بن السَّائِسِه عَنْ ابن عب 5 غَبَیْدِ بن عَمَيْرٍ عَنْ 


تیر 


بيه أنَّ ابن عْمَرَ كه کان ر حم عل الذكتين.*” فَقلَث: يا ا عَبْدِ البّْمْنء إِّكَ مُرَاحِمُ 


ڪل الّكَْيْنِ رِحَامَا مَا رَأَيْتُ أَحَدَا مِنْ أَصْحَابٍ الي يْرَاحِمُ عَلَيْهِ 
أي الحجر الأسود والركن الیمان 


فَقَالَ: إِنْ أفعل اي سَمِعْتُ رَسُْلَ الله 2# يَقُوُلُ: (إنَّ مَسْحَهُمَا گَفَارَۃً لِلحَطَایَاء 


ام 


وَسَمِعَتّه يَقُوْل: لم طاف بھدا الْبَيْتِ س أَحصَُ گان کعتق رَفَبَةا؛ وَسمعتة ---- 
مشت مرح 


سر راوس 


وني َة افج خمد فزاد بد لاقي ياه بد قو ؛له: : ١عَنْ‏ عل ذه مَوْقوٰقَاا: َوَقَد رَوَى 


مھت مم قفا 


شُعْبَةٌ عن أي إِسْحَاقَ قَال: عَنْ عَبْد الله بْن مُرَّهَ عَنْ الحارِثِہ عَنْ عل 42 مَوْقُوَْا .[ 
* وَفي سح الشَّيْخ محمد فُواد عَبْد الباق وَالشَّيْحْ مُعَیْبٍ الْأَرْتَوْوْط: [بَابُ مَا جَاءَ في 
اسْتلام الرَحُن] غَيْرَ أن الشَّيْحَ تد مد فُواد د کر «الد كُتَيّْنَ) بَدْلّ قو له: «الرَحن). 

** وَفي سق الشَيّخ محمد فواد عَبْدٍ الباق وَالشَّيْحْ شُعَیْبٍ لوووط بَعد قَوَلِه: 
اَل الرُكْتَيْنِ»: [زحَامًا مَا رايت أَحَدّا مِنْ أُسْحَابِ الت 2 يَفْعَلتُ] 


سهر : قوله: سبوعا: بلا لف كذا في أكثر النسخ الموجحودة. وي ا مع" : طاف أسبوعا أي سبع مرات» 
والأسبوع الأيام السبعة» وسبوع بلا ألف لغة. 


قوت: قوله: من طاف هذا البيت أسبوعًا فأحصاه: أي لم يسه فيه بزيادة أو نقص. 


عرف: استحباب استلام الرکن الیمائ: قوله: باب: استلام ال ركن اليماني مستحب عندنا؛ لما صرح حمد سه . 


أبواب احج 4< باب 


يَفُولُ: ١لا‏ يصع قَدَمَا ولا يرق أُخْرَى إلا حط الله عَنْه بَا حَطِيكَةَ وَكيَتْ له يها حَسَنَدا 


ع 


قال ابو عِيْسَى: وَرَوَى ماد بن رَيْدِ عن عَطَاءٍ بن السَّائِبِء عَنْ ابْن عَبَيْدِ عبد بْنِ عْمَيْرٍ 
عَنْ ابن عُمَرظ حَحْوَهُ وَل يڙ فيهِ: ١عَنْ‏ أيه وَهَدَا حَدِيْتُ عمق 
)۱۷١(‏ باب * 
4 - حَدَكنَا تيبةه دتا جَرِْرٌ عَنْ عَطَاءِ بن السَّائِسِه عن طاو 

ابْنِ عباس #: أنَّ التي # قَال: «الطَلَوَافُ حول الْبَيْتِ 0 الصَّلَاق 7 
5 مون فيه قَمَنْ تَحَلْمَ فيه قلا يتكلم ٳلا بخَيْرا. 

قال أبُوعِيْسَى: وَقَدْ روي عَنْ ابن طاو وَغَيْرِهِ عَنْ طاوؤیں عَنْ ابن عباس لد مَوْقُْفَاء 
ولا تَعْرفَهُ َه مَرْفُوْهه إلا مِنْ حَدِيْثِ عطاہ بن السَّائْبِ. وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ عِنْدَ أَكْرأَهْلٍ لعل 
بَسْتَحبُوْنَ ن لا يتكلم الرَجْل في الوا إل حخاجَة أو يذ کر الله عا َو مِنْ العلْم. 
* وي ْئ الشّبْخْ حمّد اد عَبْدِ الْبَاقي وَالشَّيْحْ شُعَیْبِ الأَرتوْزْط : [َيَابٌ مَا جَاءَ في 
اكلام في القُوَافِ]. 
عرف: حكم المرور بين يدي المصلين للطائف: قوله: مثل الصلاة إخ: هكذا عند الفقهاء في بعض الأحكام مثل 


ستر العورة والطهارة» وفي "مشكل الآثار": إن المرور بين يدي مصل يصلي حول الكعبة جائز للطائف؛ لأن 
الطواف مثل الصلاة. 


* و بد % 


أبواب الحج .زه باب 


((۱۱) باب * 


و 


٣۰‏ - حَدَّدنَا قُتَيْبَه حَدَّنَنَا جَرِيْرٌ عَنْ ابن خُنَيْمِ» عَنْ سَعیّد بني جْبَيِْ عن 

o‏ 7 الف ٠‏ ا را کے هس س 2 ڈو سرن أ سر 

ابن عبایں #2 قال قال , سول اللہ 5ڈ في ا حجر «واللهء ليبعتنه الله یو المقَيامة 
لھ عَيْنَانِ يبص بھتا وَلِسَانُ يَنْطِقْ بد يَشْهَدُ عل مَنْ , اسْتَلمَه ؟ ت حق) . قال ابو عِيسَى 

١‏ - حَدّكَنَا” هَنَادُ حَدَّكَنا ويم عَنْ كَنّادِ بن سَلَمَة > عن فَرْقَدٍ الب عَنْ 


٠‏ وی نحي الشَيْخ حُمّد ؤاد عبد لباقي وَالشّيْخْ شُعَيْبٍ الْأَرْتوْوْط : [يَابٌ ما جَاءَ في 
الجر الْأسْود]. 
* وني شت اليح محمد فُؤاد عَبد الباق وَالشّيْحْ شْعَيْبٍ الْأَرْتوْوْطٍ قَبْلَ رم 
:)۹٦٦(‏ [يَابُ]. 


سهر: قوله: ببصر بھما: فیعرف من استلمه» قوله: "يشهد على من استلمه"» كلمة "على" باعتبار تضمین مع 
الرقيب والحفيظ. وقوله: "بحق" يتعلّق ب"من استلمه" أي استلمه إعانًا واحتسابّاء ویجوز أن يتعلق ب"يشهد". 
وا حدیث محمول على ظاهره؛ فإن الله تعالى قادر على إیجاد البصر والنطق في الحمادات؛ فان الأحسام متشابمة في 
الحقيقة» يقبل كل منها ما يقبل الآحر من الأعراض. 

ويؤوّله الذين في قلوهم زيغ التفلسف, ويقولون: إن ذلك كناية عن تحقيق ثواب المستلم» وأن سعيه لا يضيع؛ 
والعجب من البيضاوي أن يقول: إن الأغلب على الظن أن المراد هذا وإن ل يمتنع حمله على الظاهر» ولا عجب؛ 
فإنه بحبول على التفلسف في تفسير القرآن وشرح الأحاديث» تحاوز الله عنه. (اللمعات) 


قوت: قوله: يشهد على من استلمه بحق: قال العراقي: "على" هنا معیٰ اللام» وقي رواية أحمد. والدارمي؛ وابن 
حبان: يشهد لمن استلمه. قال: والباء في "بحق" يحتمل تعلقھا ب"يشهد" أو ب"استلمة". 0 


شيخ: قوله: له عينان يبصر يهما: من ههنا علم أن له عينين في الدنیاء وإلا فكيف يعرف من استلمه في الآخرة. 


أبواب الحج ١ه‏ پاب 
سيد بن جبیں عَنْ ان عَمر 4 ني د يدهن بارت وَهْوَ حرم ع مقت 
ال أب بی مُقَتّتُ مُقنَتُ ميب هَدَا حَد یك غریب لا تعر َه إلا مِنْ حَد حدیث فرق 


السَّبَحِئ عَنْ عند تی کش رذ تلم تی ئ سعد في 0 وروی 
عَنْهُ الكّاس. 


سهر: قوله: يدهن بالزيت: في "الهداية": المحرم لا مسٗ طيبا؛ لقوله ء##: الحا الشعث التفلء وكذا لا یڈھن؛ 
لما روينا النهي» قال ابن الهمام: والشعث: انتشار الشعر وتغيّره بعدم تعاهده» فأفاد منع الادّهان. أما حديث 
الباب» فلا حاحة إلى تأويله؛ لأنه ضعيف» كما أشار إليه المؤلف. 

قوله: السبخي: [بفتحتين منسوب إلى سبخة موضع بالبصرة. (المغي)] 


عرف: قوله: غير المقتت: أي الذي لم تلق فيه الرياحين. 

حديث الباب حالف للإمام أبي حنیفة یہ والجواب عنه وبيان المذاهب في التطییب قبل الإحرام بما يبقى 
. جرمه بعد الإحرام: وحديث الباب يخالف أبا حنيفة؛ فإنه يقول بعدم جواز الزيت الخالص أيضاء [في 
"البداية": أنه أيضا جناية.] وأما الوحه فقيل: إن فيه طیباء وقيل: إنه مادة العطريات» وأصلها في العرب» فله 
طيب في نفسه أیضاء وأصلها في العرب دهن الزيت» وقي قديم عهد الحند كان دهن السمسم والصندل. 
والحواب من الحديث بأنه 4# لعله ادهن قبل الإحرام» وبقي إلى داحل الإحرام» ویجوز للمحرم أن يطيب قبل 
الإحرام بطيب يبقى جرمہ بعد الإحرام أيضاً عند أبي حنیفة والشافعي وأ مد جلد ولا يجوز عند محمد ومالك ُا 
ويبحث من حيث الحديث» فنقول: إن المصنف غرب ا حدیثء والغريب يجتمع مع الحسن والصحيح» ولكن 
الظاهر من كتاب المصنف أنه إذا غرب حديثاً ولم يحسنهء لا يكون الحديث صاخ التحسين عنده» ومر الحافظ 
على حديث الباب فأعله» وقال: ليس بمرفوع. 


حلي: قوله: كان يدهن بالزيت وهو محرم: قلت: دل على أن الريت ليس بطيب» لکن الحديث ضعيف لأجل فرقد. 


تلن سس تن نا 


أبواب احج ْ o۱۲‏ باب 
عرف 


(0) باب * 


۹٦٤‏ - حَدَكَنَا ابو كُرَيْبِ» حَدٌ گتا خَلَادُ بْنُ يَزِيْدَ ا لعفي حَدَّكَنَا رُهَيْرُ بْنُ مُعَاوِيَة 


ص 
21 0 


عَنْ هِمَامِ بن عزو عَنْ أَبِيْه عَنْ عَائِْمَةَ ذم: أنه كنَتْ تيل مِنْ مَاءِ رَمْرّمَ 
يراد رَسُوْل الله 2 گان e:‏ 


قال أبُوعِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ لا تَعْرِفة إلا مِنْ هَذَا الْوَجْه. 


1١ 


Gn 


* فی تْسْحَةٍ الشَيّخ مُعَیْبِ الأَرتوْزْط : [بَابُ مَا جَاءَ في مَاء رَمُرَم]. 
عرف: فضل شرب ماء زمزم: قوله: باب ا ذكر من فضائل ماء زمزم أنه إذا دعا بدعوة حين شربه .مک 


تستجاب تلك الدعوة وعليه واقعة ابن حجر حافظ الدنیا وواقعة السيوطي وواقعة أبن الهمام» وأتى ابن امام بحدیث 


في "فتح القدير" بحديث فضل ماء زمزم» وعبر عن الحافظ بقوله: "شيخنا"» فهل له تلمذ منه أم لا؟ والله أعلم. 


بت سو كمد 


أبواب الحج زه ْ باب 
(۱۷۳) باب 

۳ - حَدَّمَنَا أَخْمَدُ بن مَنِيْع وَحُحَمّدُ بْنُ الْوَِيْرٍ الْوَاسِطِئُ - الْمَعْىَ وَاحِدٌ - 

قَالَا: ماک انعا نن تر ہہس میس ) 

قلت لاي 4: حَدّذبی بَِىْءِ عَفَلْتَهُ عَنْ َنْ رَسُوْلِ الله 4# أَيْنَ صل الظهْرَيَْمَ التَرُويَة؟ 


الثامن من ذي الحجة 


قَالّ: ييى. قَالَ: قُلَْتُ: أ ل رق قر قَال: بالأبظج. ا م قال افعَل 


و الهس 


ىدا 7 5 سے ا ص $o‏ ھەر 3 80-2 7 > ام الگ 
بو عِيسى: هذا حديث حسن صحیح؛ يستغرب مِنْ حَدِيث إسحاق الا زرقِ؛: 
آخِرٌ اباب احج 


سهر: قوله: كما يفعل أمراؤك: يريد أن ما ذكرته عن رسول الله كَل ليس بنسك من المناسك» وجب عليك 
فعله» فافعل ما يفعله أمراؤك» قاله الطيبي. 


* د د ع 


أبواب الجنائز o14‏ باب ما جاء في ثواب المرض 


_ سهر 


1 أبْوَابٌ ا یتایز عَنْ رسولِ الله ف 
عرف : 
)١(‏ اب مَا جَاءَ في ٿواب الْمَرَضٍ 


-٤‏ حَدَّكَنَا هَنَّافٌ حَدَّكََا ا مُعَاوِيَةَ عَنْ الأعْمَشٍں؛ عَنْ إِيْرَا ناشوي مز 
ہُو مُعَاوِيَة عَنْ الأعمّش» عن ر عن اه سود؛ عن 

عَاؤِقَة ندا قالث: قال رَسُول اللہ 5ٹڈ: «لا يُصِيْبُ الْمُؤْمِنَ مرگ کت َوْقَهَاء إلا رَفَعَهُ 

مسرت تي الکبر أو 0 

الله يها درجة؛ وَحط عنة بها حَطِیْنَة). 
وَفي الاپ عَنْ سَعّد بن أبي وَقَاصٍ واي عَبَيدَ 
وَأبي سَعِيدٍ وائیں وَعَبّد الله بن عثرو وَأ بن" ز وَجاہر وَعَبِدٍ الژمنِ بن 

راي مُوْسَى طأد. َال ابو عِيْسَى: : حَدیث عَاؤْمَة ذم ويك حن صح 
6 - حَدَّكَنَا سُفَيَان بُ بت ء حَدَتَنَا آي عَنْ 


تیر 
3 3 


سهر: قوله: أ بواب ا جحنائز: الجنازة. - بالكسر والفتح - الميت وسريره) وقيل: بالكسر السرير» وبالفتح الميت. 
(الدر النثير للسيوطي) 


عرف: معن الجنازة: قوله: اجخنائر: قيل: الجنازة بالفتح تابوت الميت» وبالكسر الميت» قل بالعكس. 

بيان أن المصائب كفارات للسيئات: قوله: باب إل: نقل عن الإمام الشافعي لله أن المصائب كفارات 
للسيئات وإن لم يصبر مثل التعزيرات» نعم لو صبر على الشدائد يكون له أجران. 

إطلاق الفوقية في التقليل والعكثير: قوله: فما فوقها إلخ: قالوا: الفوقية في التقليل أو التكثير مثل ما قال 
الحساب: إن الكسر إذا يضرب يقل» والحال أن خاصة الضرب التكثير. أقول: إن ا تبادر الفوقية في التكثير. 


مِن نتصب ولا حزں وَل وَصَبِء حق الهم يهمَة» إلا 1 ركف الله د به عنه سَيْقَاتها. 
ال أبُوعِيْسَى: هذا حَدِيْتُ حَسَنٌ في هَذَا البَاب. 


ال: وَسَمِعْتُ الَْارُوْدَ يَقُوْلُ: سَمِعْتُ وَكِيْعَا يَقُوْل: إِنَهُ لَمْ مُنْمَمْ في 


كَفَارَةٌ إلا في هدا الحَدِيْث وذ رَوَى بَعْضْهُمْ هَدا الَْدِيْتَ عَنْ عَطَاءِ بن يَسَاِ 


سهر قوله: من نصب: وقوله: "ولا وصب" بفتحتين فيهماء الأول التعب والألم الذي يصيب البدن عن جراحة 
وغيرهاء والثاني الأ مم اللازم من السقم الدائم على ما يفهم من "النهاية". (المرقاة) ۱ 

قوله: المهم: الهم والحزن ما يصيب القلب من الأ م يفوت محبوب» وقي قیل: اهم يختص ما هو آبهءٍ والحزن ما فات» 
كذا قاله القاري في "المرقاة". 


قوت: قوله: من نصب: هو بة بفتح النون والصاد المهملة. 
قوله: ولا وصب: هو دوام الوجع ولزومه. وقد يطلق على التعب والفتور يي البدن. 


عرف: الفرق بین النصب والوصب والحرن واشہ: قوله: من نصب إلخ: النصب مطلق الألم» والوصب ا ٣حمی؛‏ 
ثم استعمل في كل ألم توسعاء والخزن على ما قات؛ ولغم على ما يستقيل. 


جد اد بد بد 


أبواب الجنائز 01 باب ما جاء في عيادة المريض 


(9) بَابُ مَا جَاءَ في عِيَادَةِ الْمَرِيْضٍِ 


ومو م و ع ق ساسم 


٣‏ - حَدَكَنَا مُمَيْدُ ن مَسْعَدَة حَتَنَتا يَزيْدُ بْنُ وُرَيْع» حَدَّنَنَا حال الحَذَّاءُ عَنْ 
أبي قِلَابَةٌ به عن بي أَسْمَاءَ لبحو ع عن تَوْيَانَ ه فقه ع عن الي 5 قال: ِن الْمُسْلِمَ 


سهر وت 


د عاد اة شیع عبت ول في خُْرقَة ا كِنَِّ'. ون الاب عَنْ عَلُ ري موی وَالْهََاء 


کہ 


راي ہریرہ وادیں وَجابر هقد 


قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ وبا 4 حَدِيْتُ حَسَیُ. وروی أَبُو قار ای خر 
قَال: و مث کت يَفُوْلُ: م من رَوَى ہَدا الَْدِيْتَ «عَنْ أي الاشْعَثِء عَنْ أبي 

َو أَصَحٌ. قال حَمَدّ: وَأَحَايیْث اي قِلَابَة إنَمَا هي عَنْ اي 
وَهُوَ عِنِْي عن بي الْأَمْعَتْء عن أبي أَسْمَاءَ. 


سهر: قوله: لم یزل في حرفة ا نة: قال الطيبي: الخرفة - بالضم - اسم لما يخترف من النخيل حي يدرك؛ ولي 
حديث آخر: عائد المريض على مخارف ا لحنة حي یرجع؛ والخارف جع خرف > بالفتج > وهو اا من 
النخلء يعن أن العائد في ما يحوزه من الثواب» كأنه على نخيل الحنة يخرف ثمارهاء انتهى کلام الطيبي ب ينه والله 
أعلم بالصواب؛ وإليه المرجع والمآب. 


قوت: قوله: ل يرل في حرفة ال حنة: بضم الخاء» وسكون الراء وفتح الفاء. قال الهروي قي "الغريبين": ما يخترف 

من النخل حين يدرك ثمره. قال أبو بكر الأنباري: شبه رسول الله ب ما يحرزه عائد المريض من الثواب» بما 
يحرزه المحترف من الثمر» وحكى الهروي عن بعضهم أن المراد بذلك الطريق» فيكون معناه أنه في طريق يؤديه _ 
إلى ا لحنق وقد قيل: أها الطريق بين النحل. قال شمر: المخرفة سكة بين صفين من نخلء يخترف من أيهما شا 
"'والخريف" بفتح الخاء وكسر الراء البستان من النخل. 


أبواب المجنائز _ ۷ ٰ باب ما جاء في عيادة المريض 

۷- حَدَتَتا مد بْنْ وَزیْر الوَاِطیٌ: حَدُگتا يزيد بن هَارُوْتَ عَنْ عَاصِم الأول 
ا ته عن آي الأفعَیہ عن اي أَسْمَاء عن تويَانَ حك» عن الو ٹڈ َو 

راد فِيّ: 'َيْل مَا خُرفَةُ الجن قَال: اجَتَمَاء. | 

٣۸‏ - حدقا اخم بن عَبْدَةَ الشي حَدَكَنَا ڪا بن رَيْدِ عن ايوب عن اي قلا 
عَنْ آي أَسْمَاَ عَنْ توان م عن الگ ¥ تخو حَدِيْثِ خَاليه وَلَمْ يَدْكُرْ فِيهِ: «عَنْ 
بی الاشععث». وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَذَا الْحَدِيْتَ عَنْ عَتّا ن ري وَلَمْ يَرْقَعهُ. 

9 - حَدَّكَنَا أَخْمَدُ َد بن مَبَبٔع قتا اَی بن حم حَدكتا سال عن وير 
عَنْ أيه قال: أَحَدَ عَ 4 بيّدِي فَقَالَ: انْطلِق بتا إل الخُسَيْنِ' تود فَوَجَدْنَا عِنْدهُ 
با موی 4ء فَقَالَ عل دك: أَعَائِدا مُت ا ابا مُوْسَى أَمْ ارا 7 
فَقَالَ: لا بَلْ عَائِدَ قال عل 4: سَمِعْتُ رَسُوْل ل دما ين ملم يد 
مُسْلِمًا عُدُوَةٌ إلا صَل عَلَیْهِ سَبْعْوْنَ ال مَلَكِ ح٤ EEG‏ ص 
عليه مَبْعُوْنَ اَل ملي > حَقی يُضْبعَ» وگن لَهُ حَرِيْفٌ في ا ْنَّا. 


بستان 


۳ 
1 
١ 


2 2 207 بے م م 27 9o‏ س ر رةه اس م عراس د س چ 5 ود 3 
ال ابو عِيْسَى: هَدَا حَرِيْتُ عَرِيْبُ حَسَنُ. وَقَدْ رُوِي عَنْ ڪل 4 هدا الحَدِيْتُ مِنْ 


0 ر ده oor‏ 


س : یو ؟ 
غد ر وجه ومِنْهم مَِنْ وَقَفَهُ و يرقعه. 4 وَاسْمْ أبي فَاِتةً سَعِيْدُ بن عِلاقة. 
رم وق : 0 0ج ن' بدل قوله: 8 ين" 
فو ت: قوله: عن ثوير: بضم الثلثة مصغرء "ابن أبي فاحتة" بالفاء وكسر الخاء المعجمة بعدها مثناة من فوق. 


* # وس ا 


أبواب الجنائز ۸م باب ما جاء في الني عن التمني للموت 


عرف 
() ات مَا جَاء في ال عَنْ القَمَئی لِلْمَوْتِ 
۰- دتتا محمد بن که شاي حدق محمد ُن جعم حَدَّمَنَا شُعْبَةٌ عَنْ أبي إِسْحَاقَ 
قوت سھر* عرف 1 


عن حار ٿن مُضرٌب قال: دَحَلْتُ ل حَبَّابٍ مخ وَقذ اكتوَى في لیب ؟ َمَالَ: مَا أَعْلَمُ 
أَحدَا ِن أصْحَابٍ التبي # َي من البَاءمَا لقي 
لَقَدْ گن وما ما أَجِدُ رما عل عَهْدٍَسُولٍ اللو 4# وَفي تَاحیَّة بي أَرْبَعْوْنَ ألم 00 


سهر: قوله: النهي: [لأن الحياة حكم الله وطلب زوال الحياة عدم الرضاء بحكمه. (المرقاة)] 

قوله: على خباب: بفتح المعجمة وشدة الموحدة» ابن الأرت بشدة الفوقية. 

قوله: وقد اكتوى في بطنه: وقد اكتوى سبعا في سبع مواضع من بدنه. قال :الطیبي: لكي علاج معروف في 
كثير من الأمراض» وقد ورد النهي من الكي» فقيل: إن النهي لأنهم كانوا يرون أن الشفاء منه» وأما إذا اعتقد 
أنه سبب وأن الشافي هو الله» فلا بأس» ويجوز أن يكون النهي من قبيل التوكل» وهو درجة أخری غير الجواز. 
ويؤيده بر: لا يسترقون ولا يكتوون وعلى رهم يتوكلون» كذا في "المرقاة". 


فوت: قوله: عن حارثة بن مضرب: بالحاء المهملة» والثاء الثلثة. و ۵ بض بضم الیم وفتح الضاد المعجمة» و كسر 
الراء المشددة) وآخره باء موحدة» وليس له عند المصنف إلا هذا سرت قوله: خباب: بفتح الخاء المعجمة» 
وتشدید الباء الموحدة وآخره باء موحدة أيضًا. "ابن الأرت" بتشديد التاء المئناه من فوق. 


عرف: حكم تمي الموت: قوله: باب إخ: قال العلماء: إن تمي الموت إن كان لأمر دنيوي فغير جائز» وإن کان 
لأمر أحروي - أي لمصيبة دينية - فجائز» ثم له دعاء؛ أي يقول: اللهم أحيئ ما دامت الحياة حيرا لي» وأمتني إذا 
كان الوت حيرا لي. وبحث قاضي ثناء الله يه في "التفسير المظهري" تحت آية: مَإفَتَمَنَوًا الْمَْتَ إن کہ 
صاوقی نک (البقرة: 44) وحاصله ما ذكرت. ۱ 
حكم الكي: قوله: اكتوى في بطنه: قيل: نہ منهى عنه ولاف التوكل؛ ولكنه أحازه الفقهاء إذا كان لا بد لہ 
منه» وسيّبوّب المصنف على الكي. 


شيخ: قوله: لقد كنت وما أحد درهما على إخ: له معنیان» أحدهما: أي كنت على عهد البي عد مفلساء 
وكنت ما أجد در ما غير مشتغل بالدنيا وما فيهاء راحمًا إلى الله تعالى ورسوله» والآن قد حبست في حبس الدنياء 
وفي ناحية بين الآن أربعون ألف درهم. ففي تعلق ا مال نسيت الدار الآخرة» فهذا بلية أحرى سوى البلية الأولى» - 


أبواب الجنائز 1ه سس ہج 
7 ن رَسُوْل الا لوك ناا - از اَن دم م الک ات َكَمَئَيْتُ وف اباب عَنْ 
۱ ج1 

أي هُرَيْر ٤‏ واس وَجَا بر دك قال اد 


07 


دك الوت ل تزل به وَلیقُل ال أي ما کن کٹ اليه تر لي تل 
إا كَانَتْ ث الْوَقَاةٌ حيرا لىي». 
کڈ ککا بِدَلِكَ عل بن 5 ےکی مال : بن ناو حَدُتتا ع الَْزیْزِ بْنُ 


0 


سه۵ ہے کے ٥‏ 2 2 2 2 1 سس سے 2 2 ا ااه 
شين ع آئیی بن مال بف عن الک ل بلاق ال أَبُو عِيْسَى: هذا حديث 


هام 


سهر: قوله: ولولا أن رسول الله كله مانا إلح: قال الطيبي: كأنه اضطرٌ إلى تي الموت» إما من ضر أصابه 
فاكتوى بسببه أو غئن حاف منه» والظاهر الثاني. 

قوله: لضر نزل به: قال الطيبي: فعلى هذا يكره تمي الموت من ضر أصابه في نفسه أو ماله؛ لأنه في معن التبرم 
عن قضاء الله في أمر يضرّه في دنياه وينفعه في آخرته» ولا یکره مني لخوف ف دينه من فساد. 


قوت: قوله: لا یتمنین أحدكم اموت لضر نول به؛ زاد ابن حبان: "في الدنيا". 

قوله: وليقل: اللهم أحييي ما كانت الحياة حيرا لي وتوف إذا كانت الوفاة حيرا لي: قال العراقي: لما كانت 
الحياة حاصلة وهو متصف بماء خسن الإتيان ب "ما" أي ما دامت الحياة متصفة هذا الوصفء ولا كانت الوفاة 
معدومة في حال التمئ لم يحسن أن يقول: ما كانت» بل أت ب"إذا" الشرطية؛ فقال: إذا كانت» أي إذا آل 
الحال إلى أن تكون الوفاة بهذا الوصف. 


= ولولا أي سمعت عن البي 4 النهي عن تمي الموت لتمتيته؛ تخليصًا لنفسي عن هاتين البليتين. والثاني: 
أي كنت على عهد البي #5 مفلسًا محتاجًا إلى الناس في مهمّات الأمورء والآن قد وسع الله تعالى من رزقه علي» 
وأكفان» واستغناني عن الخلائق» وف ناحية بیي آلاف درهم» لكنه مع هذا قد ضاقت معيشي بسبب المرض» 
ولولا معت البي يل بأنه نمى عن تمي الموت لتمتيت؛ تخليصًا لنفسي من بلاء المرض. 


عرف 
)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الكَعَوذِلِْمَرِيْضٍِ 
۳ - حَدََّنَا شر بْنُ هلال الصّرَافُ الْبَصْرِيُ» حَدَنَنَا عَبْدُ الْوَارِثِ بن م سَعِيّدٍ عَنْ 


َبْد الْعَریْر ي صْهَيْسِ» عَنْ اي تضرة عن أبي سَعِيْدٍ ٭٭- أن جَبرئيل أ الي کل 
سے سر لی 7 سه ظط ص 0 ہے 
فَقَال: یا مُحَمَّدْ أَسْتَكَيّت؟ قال: (نَعَمْ). قال: بشم الله أَرْقِيْكَ مِنْ کل شَيْءٍ يَوُذِيْكَ 
0 من شر کل تين وعَبْن حَايِدةِ ينم الله قنك وَاللهُ َفيك 
٠‏ أي حبیثة کررہ للتاکید 


٣‏ - حَدَّنَا فيب حَدََّنا عَبْدُ لوار بْنُ سَعِيْدِ عَنْ عَبْدِ الْعَِيْزِبْنِ صُفَیْبٍ قَالَ: 
ا وک ابت عل یی بن تال «4» قال ايك يا با کنر » اشْتَكَيْتُ. 
000 #: افلا أَرقِيْكَ قيا قِيُكَ بِرقَيَةٍ فيّةِ رَسول | لله ؟ 

ل: بَقَ. قال: الله رَبّ الگایں مُذْحِبَ الْبَاين اشْفٍ انت المَّافيء لا سان إلا أ 


ست 


1 


َل 


ج- : 00 سے 


كع رد ثيل 2 - و < : 

٤ .‏ لا عادر سَقَمًا۔ وَفي الاب عَنْ ألين وَعَائْمَةَ دد 
أي لا ترك بفتحتین وبضم فسكون ۱ 

سهر: قوله: أشتكيت: [بفتح الهمزة للاستفهام وحذف همزة الوصل وقيل بالمد. (على القاري)] 

اقوله: أرقيك: - بفتح الهمزة وکسر القاف - مأخوذ من الرقية» قال في "المجمع": الرقية المعوذة الي يرقي ها 


عرف: معنى الرقية وحكمها: قوله: باب إخ: الرقية في أصل اللغة: إأوں, وفي العرف: الكلمات الغير المشروعة» 
وأما في حديث الباب فليس المراد هذاء وأما المسألة فكل رقية لا تكون معانيه معلومة» لا تجوز الرقية بھا؛ 
لاحتمال الشر والاستمداد بغیر الله وال من كلمات مهملة لا تجوز ما الرقية إلا ما ورد في: أن صحابيا كان 
يقرأ على اللديغ» وأحاز له ها البي کل حين عرضها عليه: بسم الله شحة قرنية ملحة بحر قفطا. 

إشارة الحديث: قوله: من شر كل نفس إخ: يشير الحديث إلى أن أثر بعض النفوس يسري إلى البعض الآخرء 
وسیأنِ الکلام فيه. 


أبواب الجنائز ند ٠‏ باب ما جاء فی الحث على الوصية 


ال ار عِذمَى: حَدِيْتُ إبي مید 4 حَديْثُ حَمَنْ ص قال: وسات ابا وبع 
عَنْ هَدَا الَدِيْثِ فَقُلْتُ : روَا َه عَبْدِ الْعَزِيْزِ عَنْ أبي تَطْرَة عَنْ أي سَعِيْدِ 4 اصح 


3 سے ° 0 الك * اه م رلك © 


قَال: اهُا صَحِيْمٌٍ حا عب الصَّمّدِ بْنُ عَبْد الوَارِثِہ عَنْ بيه عَنْ عبد العَرِيْزبْي 
صُهَيْبِ» عن أبي تطرَة عن اي سَعِيْدِ 4# وَعَن عَبْد الْعَرِيْرِبٰن بْب عن ان4 
عرق 


)٥(‏ باب مَا جاء 8 في ا کت عل الْوَصِيَةٍ 


1 


وس وو 0 


4 - حَدَنتَتَا ساق بن مَنْصَوٍْ حدقا عبد الله بن تتفي حَدَّثَنَا 


ابن عْمَرَ عَنْ نَافِع» عَنْ ابن شرف ا سول الله کاٹ قال سح امرئ مُسْلِم 
يبيب يلين وله شَيْءٌ يعي في فيه فيه إلا ووصیته مکو به عِنْدَه. وَنی الاب عَنْ ابن 


سهر: : قوله: ما حق امرئ مسلم: "ما" معیٰ "ليس" وقولہ: "بیت لیلتہن' أ صفة ثانية ل امرئ ٠‏ و يوصي فيه 
صفة ”شيء'ء والمستثيى بر قوله: بيت ليلتين” قید ليلتين تاکیدہ ولیس بتحديدء : 5 


عرف: حكم كتابة الوصية: قولہ: باب إل: قال داود الظاهري بو حوب كتابة الوصية» وقال سائر الأئمة . 
بالاستحباب» وثبت عن ب بعض السلف أَمُم كانوا ا ل 
الاختلاف في إعراب الحديث ومعناه: قوله: ما حق امرئ مسلم إل قيل: إن حبر "ما" "يبيت ليلتين إل" - 


حلي: قوله: إلا ووصيته مکتوبة عنده: قلت: قال الجمهور: إن نفس الكتابة غير واحب؛ لقوله ع83: لا نكتب 
شیخ: قوله: و و صيته مكتوبة عنك٥:‏ إن كان الأمر للوجوب والعموم في كل شيء فهو منسوخ» كنا قيل» وإ 


كان للوجحوب لا للعموم» بل ي بعض المواضع الضرورية مثل الدين وغيرة» فلا حاحة إلى القول بالنسخ» بل 
الأمر الآن هكذاء وإن کان الأمر للاستحباب» فعلی هذا التقدیر يكون عامًاء فلا نسخ فيه. 


أبواب الجنائز باب ما جاء في الوصية بالشلث والردٍ 


عرف ہپ وہ 
)٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ في الْوصِيَّةِ بالكلثِ وَالرَبْع 


8۰٥‏ - حدقا قُتَيْبَة» حَدَّكَنَا عن عَطَاءٍ د السَّائْبء أبي عَبّد ا ظ 
جَرِيِرٌ عَنْ بن عن رن 


السَلَِتَ عَنْ عر سعد سعد بن مالل ده قال: : انی وَسُوْلُ الله يل وأا مرد بص فَقَالَ: «أَوْصَيْتَ؟) 
قُلْتُ: نَعَمْء قَالَ: پڪ قُلْث: ب بِمَالي کله في سَبِيْلٍ الله. 


سھر 


) قال: ما ركت لِوََدِكَ؟) قَال: 7 : أَغْنِيَاءُ ير فَقَال: «أَرْصٍ ِالْعُمْرِ» قَالَ ل: فِمَا لت 


و 


اقِضْهُ هُ حَقی قَال: ١أَوْصٍ‏ د بِالكّلْثْء وَالكُلْتُْ كَبِيرٌ). 


سهر = يعي لا ينبغي أن يحضي عليه زمان وإن كان قليلاً إلا ووصيته مکتوبةہ أقول: وني تخصيص لیلتین تسامح 
في إرادة المبالغة» أي لا ينبغي أن يبيت ليلة» وقد سامناه في هذا المقدار» فلا ينبغي أن يتجاوز عنه؛ فيه حث ما 
على الوصية» ومذهب ا حمھور أنها مندوبة» وقال الشافعي: معناه: ما ا حزم والاحتياط لمسلم إلا أن يكون 
وصيته مکتوبة عنده» وقال داود وغيره من أهل الظاهر: هي واحبة لهذا الحديث» ولا دلالة هم فيه 
الوحوب» لکن إن كان على الإنسان دين أو وديعة» لزمه الإيصاء بذلك. 

قوله: هم أغنياء بخير: قال صاحب "ا حمع": قوله: "بخير" حبر بعد خحير» أو صفة أغنياء. ْ 
قوله: فما زلت أناقصه: أي أراجعه في النقصان» أي أعد ما ذكره ناقصاء ولو روي بضاد معجمة, لكان من المناقضة» = 


عرف = ومعن الحديث أنه جاز في أن يكون غير مكتوبة الوصية عنده إلى يومين لا بعدهماء وقيل: إن حبر "ما" 
"إلا ووصيته مكتوبة إل" وأما ما قبله فصفات لرجلء فعلى هذا معن الكلام: أن المرء مأمور بكون الوصية 
عنده ولا مدار على ليلتين» وبين التركيبين فرق ظاهرء وللحافظين ههنا كلام تي شرحي "'البخاري'ء وللطيي 
شارح "المشكاة" كلام آحر لطيف مما قال الحافظان. 

حکم الوصية بأكثر من ثلث ا ال: قوله: باب إخ: اتفقوا على عدم حواز الوصية أزيد من ثلث الال. 

اختلاف الروايات في وقت مرضه: قوله: سعد بن مالك إلح: أي سعد بن أبي وقاص دلي والروايات مختلفة في 
بعضها: أنه مرض فتح مكة» وقي بعضها: أنه مرض في حجة الوداع. 

بيان الاحتمالين في قوله ده: "فما زلت أناقصه": قوله: أناقصه إلح: في شرحه احتمالان» إما أن يقال: إنه 
يقول: كنت اعُد ما يقول البي #5 ناقصاًء وإما أن يقال: إن أوصيت بكل المال» فنهاني البي #4 عنه» فأحذت 


مر 


أبواب الجنائز ) ۴ ا - باب ما جاء في الوصية بالشلث والریع 


قال أَبُو عَبْد الرَحمَنِ: مل ن ق اف لقزل َسُوْلٍ اللہ 5 
(وَالقلّث كَبِیر). 7 اباب عَنْ ابْنِ عباس ضف 


١ 


و تا 7 نل حَدِيْتُ حَسَنُ صجیخ. وَقڏ روي مِنْ غَيْرِ وَجْهِ. 


قد روي عَنْهُ: (كَبیْڑاء ويُروى: «كَئيْرُ». وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعلم لا يَرَوْنَ 
و 


ن تق لٹ از من الكلْثْء وَيَسْتَحِيوْنَ أنْ يَنْقُصَ مِنْ الكُلْثِ. وَقَال سُفْيَانُ 
الكَوْرِيٌ: كانوَا مَسْمَحِمُوْنَ في الوَصبّة الحُمْسَ دُوْنَ الرُيْم وَالرُيْمَ دُونَ الكُلْثِْء رَمَنْ 


زی بالفلٹ كل يذ ؟ اء ولا يجو له إل الكُلْتُ. 


۶ 


سے 


سهر = كذا في "ا مع" ولذا قال ۔ل٭: "والثلث كبير"» روي بموحدة ومثلثة أي هذا لیس بناقص» والله تعالى 
أعلم بالصواب. وقال شيخنا المكرّم مولانا مملوك علي - متعنا الله تعالى بطول بقائه -: يحتمل أن يكون 
معن قوله: "فما زلت أناقصه" أي لم أزل كنت أنقص من كل المال شيئًا فشيئًا إلى أن قال كل: "أوض بالثلث 
والٹلٹ كبير". ۱ ۱ 

ويؤيد هذا المعنى ما في رواية الصحیحین؛ قلت: "يا رسول الله إن لي مالا كثيراء ولیس يرثي إلا 4 
۱ آنارسی عا ھا قال: ل قلت: فثلثي مالي؟ قال: لاء قلت: فالشطر؟ قال: یت فالثلث؟ قال: | 
سے وال تال أعلم؛ وعلمه أحكم. 


ہپس ری اتنا 


أبواب الجنائز o4‏ ۱ باب ما جاء في تلقين المريض 
عرف 5 
(۷) باب مَا جَاءَ في تَلقینِ المَريض 
عِنْدَ المَوْتِ وَالدّعَاءِ لَه 


۹ - حَدَّدَنَا أبُو سَلَمَةَ بھی : بْنُ خَلَفِ الَْصْرِيُ» حَدَّتَنَا بش بْنْ الْمُمَضَّلٍ عَنْ 


غناي شر عن تی ني غت نأي عن كدري ج مي ا ال 


سهر قوت عرف 


۳ 


قا مام لا إ0 لا اللة». ون اباب عن اي مُریرۃ وم سمه وا وجَابرٍ 
وَسُعْدَى الْمْرْيَة وهي امرًا e‏ عَبَيْدِ الله اه 


قال ابو عِيْسَى: یك أي سعد یځ عرب سی صخ 


سهر: قوله: لقنوا موتاکم: أي ذكروا من حضره الموت "لا إله إلا الله" أي الشهادتين؛ فإن من كان آخر كلامه 
ذلك دحل الجحنةق وكرهوا الإكثار؛ لثلا یضجر لضيق حالهء فيكرهه بقلبه» ولا يحضره إلا أفضل أهلهء ولا يحضره 
أكثر الشافعية» وحاء فيه حديث ليس بقوي. (بحمع البحار) 


قوت : قوله: : لقنو | موتاکہ : الراد من حضره الموتء قاله النووي وغيره. 


عرف: حكم تلقين المريض عند الموت والتلقين بعد الدفن وحكم التكلم بكلمة الكفر حالة السكرات: 
| قوله: باب إل: التلقين مستحب للمحتضرء يقرأ عنده ولا يؤمر؛ فإنه في حال السكرات» فيحتمل أن يتكلم 
بكلام حلاف الشريعة» وقال الفقهاء: إن المستحضر لو تكلم بكلمة الکفر حالة السكرات لا يعمل يما ولا يحكم 
عليه بالکفر؛ وتلقين آخر بعد الدفن ذكره صاحب "الدر المختار" بكلماته. ۱ 
وقال صاحب "الدر": لا يؤمر به ولا ينهى عنه» وله حديث أخرجه الطبراني في معجمه وابن القيم في كتاب 
الروح" إعن أبي أمامة الباهلي] لکن سنده ضعيف» ولكنه يصلح للعمل 

المراد من الموتى: قوله: موتاكم إخ: اتفقوا . لی أن المراد من الموتى الختضرون فلا يكون حديث الباب حجة 
للتلقين بعد الدفن. 


أبواب الجنائز هه باب ما جاء في تلقين المريض... 


۹۷ - حدتا هناف دتا أبُو مُعَاوَِة ي عَنْ الأعَْش؛ عن قبي عن أ َة ا 
قَالَْتٌ: قلا ول الو 0 أذ المي 00 خَيْرَا؛ فَإِنَّ الْمَلَائِحة 


يمون على مَا تقولْنَ». 


سے تح سے 


قَالَتُ: : لما مات أَبُو سَلمَة أ يت الى 25 فَقُلْتُ: ا رَمُوْلَ اليب إن أبَا سَلَعَةَ مَاتَ 


٤ 


سر" لس 


قَال: «مَقُوْلي: الله اغْفْز لی و وَأَعْقِب نعف حَسَنةہ قَالث: فَفَلْتٌَ َأَعْقَبَي 


أي عوضي منه عؤضا حسنا فقلت هذا الدعاء آنل 
سد رسول الله كله 
e‏ سيق و ابن سلمة او ؤائل الأسيى ال ابو عِيَْى: حَدِيْتُ 
: 
ا2 "مم" حَمَنٌ صَحِيْحُ. وَقَ تہ ل المي لاه 


نما مَعْتى قَوْلِ عَبْد الل نما أ راد ما روي عَنٍ اللي 2# «مَنْ گان آخِرُ قَوْل: لا إل 


قوت: قوله: إذا حضرتم المريض أو الميت: يحتمل أن يكون شکا من الراوي؛ وأن يكون اللفظان معًا من نفس 
الحديث» ويدل على رواية "مسلم"ء "والميت" بالواو. 

قوله: فقولوا خيرا: يحتمل أن يراد به هنا الدعاء للميت بدليل قوله: "فإن الملائكة يؤمنون على ما تقولون" 
والتأمين يكون عند الدعاي ويحتمل أن يراد به ترك التسخط وا حزعء وترك الدعاء على أنفسهم بالويل والثبورء 
فان الملائكة تؤمن على دعائهم فيستجاب دعاء الملائكة فيهم. 


أبواب الجنائز | ٦٢ہ‏ باب ما جاء في التشديد عند الموت 


گر ر 
(۸) باب ما جَاء في التَضْدِيْدٍ عِنْدَ المَوْتِ 
00ہ" قوت ۱ 
۸- حَدَّكََا قُتَيْبَة حَدَّكَنَا اللَيْثُ عَنْ ابن الْهَادِ عَنْ مُوْسَى بْنِ سَرْجس عَنْ 


اس 


0 بن مي عَنْ عَائْمَةَ 4 أَنّهَا قَالَث: ریت رَمُوْل الله کڈ وَهُو بالْمَوْتِء 


ووے۔ 98 اق رار رسرو مم گے ۔ مهس رهس ہے o4”‏ 
تد رد و E‏ لاو م يَقُوْل: 
۶ 


ي عل سر ارك وَسَكُرَاتٍ الْمَوْتِ). قَال انو يس : هَذَا حديث َرِيْبٌ. 


یر 
تا تھی 


۹ - خَدَکتا امسن بن الصّبَاحِ الان حَدََّنَا مقر ین إسْمَاعِيْلَ الي عن 


بمهملة في آخحره 8 
عب لين بن اللا عن أبن عن ان عم عن عافقة # قَالَتُ: اك 
ا 


تاب EE E‏ سول الله 


سهر: قوله: أعي على غمرات الموت: هو بفتحتين جمع غمرة بسكون الميم لمغطى من الشيء» كذا في "امع'. 
وفي "القاموس': غمرة الشيء شدته ومزدحمه؛ جمعه غمرات 00 

قوله: ما أغبط أحدًا: "غبطت الرحل أغبطه" إذا اشتهيت أن يكون لك مثل ما له وا ون الرفق ا 
والإضافة فيه إضافة الصفة إلى الموصوفء أي ما رأيت شدة وفاته» علمت أن ذلك ليس من المنذرات الدالة على 
سو شاقة الوق و إن رتا مس أنه لش من المكزماكه وزلاً لكان 18 أول الناس به» فلا أكره شدة 
الموت لأحدء ولا أغبط أحدًا يموت من غير شدة. (الطيبي) 


ےو داد وٹ بفتح المهملة» وسكون الراء» وكسر ا حیم وسين مهملة» وليس له في الكتب 
إلا هذا الحديث. قوله: عبد الرحمن بن العلاء: هو ابن اللجلاج الغطفاني» ويقال: العامري» لا يعرف إلا 
برواية مبشر بن إسماعيل الحلبي عنه وليس له ولأبيه في الكتب إلا هذا الحديث. 

قوله: بهون موت: بفتح الهاء» الرفق واللين. ۱ 


عرف: معنی الغمرة وقول العلماء ف الشدة عند الموت والتخفیف عندة: قوله: باب إلخ: الغمرة قي اللغة: 
عمق الماع والمراد الشدة والسكرات» والمراد بها الحضات والتشديد عند الموت» : = 


أبواب الجنائز ۷م" باب ما جاء فی التشدید عند الوت 
َال: 10 رُرْعَةَ عَنْ هَدَا ا ليث قُلْتُ لَه مَنْ عَبْدُ الرخن بن الْعَلاو؟ قَال: 

بْنُ الْعَلا بْن اللَجُلاج وَإِنَّمَا أَعْرِقُهُ مِنْ هَدَا لوجي“ ) 
٠‏ وني مخ الق خد واد عبد الاق لش شُعَيْب الأزتؤؤط ِيَادٌَ رِوَايَتيْنٍ 
. بعد قَوَلِهِ: «هَذَا الْمَجْدا غَيْرَ أن الشَّيْحَ ال تؤرطط لم َد يد کر الروَايةَ الأول 

َحَدكَتَا أَحْمَدُ بن ا ُسَن قَالَ: حَدََّنَا مُسْلِمُ بن راهيم قال: حَدَگتا حُمَام بْنْ 
الِْضَكٌ قَالَّ: كابر مشر عن راهيم عن عَلَََة قال: سيغث عند الله + 
يَقُوْلُ: م سَمِعْثُ رَسُوْلَ الله ل يَفُوْل: (إِنَّ َه فس الْمُؤْمِنُ رج َشْحَاء وَلَا حب مَوْنا 
موت 05 قِيْلَ: وَمَا مَوْتُ ا مَا ر؟ قَالَ: المَوْتُ الْمَجَأَق. 

باب 

ا حن عن كين ين الاب دہ قال ات ول الله : تا من حاف رتال ال 
مَا حَفِكلا مِنْ لَيْلٍ أو نَهَالِ فَيَجد الله لله في اَل الصَّحِيْفَةِ لصَّحِيْفَةِ وَني آخِر الصحِیفَة حا خَيراء إا 
قال الله تعَال: أُفْهدخ أي َد قد غَفَرْتُ لِعَبُدي ما بین ب علق لتق 


عرف = قال العلماء: إن الشدة عند الموت ليس علامة سوء حالة الميت» ولا التخفیف علامة صلاحیة خال» 
بل يمكن الشدة للصالح لرفعة درجاته» ويمكن السهولة لغيره؛ ليجزى خیرہ في الدنيا ولا یبقی له حظ في الآخرة. 


د # جد عد 


أبواب الجنائز ۸م باب _ 


(۹) باب“ 


۰ - حَدَّتَنَا ابن بَنَاِ حَدَّتَنَا تی بْنُ سَعِيْدٍ عَنْ المُققی بن سَعِيِ عَنْ فاد 


قوت عرف شيخ 
ڪن عبد اله ني زنك عن أنه مه عن الك 35 قَالَ: (الْْؤْمِنُ يموت عرق الْجَبِيْنِ). 


يعي شدة الموت 


ا ا نت ھٹا ولك جک وقال تخد آهل الْحَدِيْث: لا تَعْرِفُ لِقَتَاءَة سَمَاعَا 


اث ہم ہی 


مِنْ عبد الله بن بُرَيْنَةَ 


ص 
0 
و اہ 


* وَفي فلح القَیٔخ حمّد ماد عَبْد الجاقی وَالَيْخْ شُعَیْبِ الْأَرتؤُوْطِ: [بَابُ مَا جَاء أنَّ 
الْمُؤْمِنَ يموت 2 ت بعرقِ ابین]. 


قوت: قوله: المؤمن بموت بعرق الحبين: قال العراقي: احتلف في معیٰ هذا الحديث» فقيل: إن عرق ا بین يكون 
لما يعالح من شدة الموت» وقيل: من الحياء» وذلك لأن المؤمن إذا جاءته البشرى مع ما كان قد اقترف من 
الذنوب حصل له بذلك مخجلء واستحى من الله فعرق لذلك جبينه. ۱ 


عرف: بيان الأقوال في شرح حدیث الباب: قولہ: المؤمن يموت بعرق ا حبین: في شرح حديث الباب أقوال» 
قیل: إن عرق الحبين حساً عند الموث من علامات الخیں وقيل: ليس العرق حساء بل الراد أنه يكون في الشدة 

قبل النزع» وتكون الشدة كفارة ةَ للسيئات» وإن قيل: إن هذا يخالف ما ف "المشكاة" يدل على خروج روح 
المؤمن بالسهولة» فقال العلماء القائلون بالشرح الثاني: إن المؤمن تحمل الغمرات قبل النزع» وأما حالة التزع 
فيحرج روحه سهلاء والطالح لا يخرج روحه إلا بالتشديد. > 


شيخ: قوله: المؤمن يموت بعرق ال بین: يحتمل الحقيقة» فمعناه: أن علامة الإبمان أن يكون جبينه معرقا وقت 
ا موت» ويحتمل ا لخاز بأن يكون كناية عن الندامة» يعن ينبغي للمؤمن أن يموت حال كونه نادمًا على الذنوب؛ 
أو يكون كناية عن شدّة الغمرات وسكراته» يعن المؤمن يموت شديدًا كما مات علي أو يكون كناية عن 
الاجتھاد في العمل وامتثال أوامر اللہ والاجتھاد عن النواهي» فمعناه: ينبغي للمؤمن أن يجتهد في الأعمال 
الصالحة» حى يموت على ذلك. 


أبواب الجنائز ظ ۹ باب 
)١١(‏ باب 
۸۱ - حَدَّنَنَا عبد الله بْنُ آي زياد وَهَارُوْنُ بْنُ عَبْدِ الله الاو الْیَعْدَادِیٌ 
قَالَا: دكن سيار ب انم حَدَتَتًا جَعْفَرْ بْنُ مُلَيْمَانَ عَنْ تَابتِه عَنْ ای د أَنَّ 
الى 5 دَحَل عل سا ب وَهْوَ بِالْمَوْتِءِ فَقَال: « كيف خَجَدكَ؟) 
َالَ: وَاللهِ - يا رَمُزْل الله - إن أ حاف دُنُوْي. فَقَالَ رَسْوْلُ الله کل 


الا يتان ف لب وق يفيه هنا زان إلا أَعْطَاهٌ الله ما يزو ولتت ينا كانه 
۱ وعو زعا سکرات الو م ۱ 


ِئی أ 


رجو الله وا 


0 


اق مزتلا 


عرف = حكي في تذكرة عبد المطلب جد رسول الله ب أنه كان يقول: إن الظا م لا بد له من أن يصاب» 
وكان القريش يسافرون إلى الشام؛ وكان ثمة ظا م؛ فقالوا: معنا أنه مات بلا شدة» قال عبد المطلب: أظن أن 
وراء هذا العا م عالما يكون فيه انتقام الشدائد؛ فإن الظالم لا يتجاوز عن جزاء ظلمه. 

أقول: لینظر إلى قول عبد المطلب الذي في زمان الفترة» وقول من يدعي أنه من العقلاء» وقيل في شرح حديث 
الباب: إن المراد تحمل الشدة في حالة الحياة حين كسب رزقه ا حلال, والله أعلم» وهو كذلك في التوراةء ذكر 
الغزالی في "الإحياء": قال عمر ذه: لو نودي في ا حشر أن لا يدحل النار إلا رجحل أزعم أنه عمرء ولو نودي في 
حشر أن لا یدخل ال جحنة إلا رحل أزعم أنه عمر. 

أقول: هذا مراد جديث: إن المؤمن بين الخوف والرجاء وقال الغزالي لله: إن الرحل إذا كان حياء فليكن 
المخوف عليه غالبا وإذا یٹس عن الحياة فليكن الرجاء غالباً. 


8 
سق 


کہ جد بد بد 


أبواب الجنائز or.‏ باب ما جاء في كراهية النعي 


کر 
رش 


(:11) یا پا ما اء في كُرَاهية 7 ية الي 


أي الإعلام ا 


قو 


اداه في 


4A‏ - حَدَكن اد ی َيه حَدكََاعَبُْ اقوس بن بعر بن خُتیْیں؛ حَدكَا حَبيْبُ 


سے ۵ س سر 


ابن سيم ادق عَنْ بلالِ بْن جى الْعَبِسِىَ» عَنْ حَُذَيفَةَ د قال: إا ِت قلا دنر 
ي أحدا قن حاف ا َو تخيّه وإ سيعت رَس ل الله : ينی عن الكفى. 
هَذَا حَدِيْتٌ حسن. 
٣‏ - حَدَّتَنَا محمد بن ميد الرَازِيُ» حَدَتَنَا حَكَامُ بر ُن سَلْمِ وَهَارُوْنُ بن الْمُغيْرَة 
2 
عَنْ عَنْبَسَةَ عن اي ڪر عَنْ إبْرَاهِيْهَ عَنْ عَلْقَمَهَ ؛ عن عَبّدِ الله ذه عَنْ الكو کڈ 


سے 


قال: «إيَّاكُمْ وَالتَفيَ؛ فَإِنَّ الت مِنْ عَمَلٍ الجَاهِلِيّة). 


سهر: قوله: خنیس: بضم العجمة وفتح النون مصِعْرَاء كذا في "التقريب" 


قوت: قوله: حدثنا حبيب بن سليم العبسي عن بلال بن بجی العبسي: كلاهما بالباء الموحدة والسين المهملة. 
قوله: ينهى عن النعي: بفتح النون وسكون العين المهملة» وتخفيف الياء» وفيه أيضًا کسر العين» وتشديد الياء. 
قال الجوهري: النعي خبر الموت والمراد به هنا النعي المعروف قي الجاهلية. 

قال الأصمعي: كانت العرب إذا مات فيها ميت له قدرء ركب راكب فرسًا وجعل يسير في الناس ويقول: نعاء فلانًا؛ 
أي أنعيه وأظهر خبر وفاته. قال الجوهري: وهي مبنية على الكسرء مثل: دراك نرَالِ. 


عرف: المراد من النعي : قوله: باب إل أي الغلو الذي کان الجاهلية من إيقاد النار وإقامة ناقة على قبره 


شیخ: قوله: باب ما جاء في كراهية النعی: النعي نعيان: نعى أهل الجاهليةء وهو أن ينادى بصوت أندى: يا سيداه! 
يا منعماه! وا جبلاہ! وغیرہ فهذا غير جائز» وممنو ع عنه في الأحاديث» وأما النعي وهو أن يخبر الرحل جحیرانہ 
بأن فلانًا مات اليوم فليحضروا جنازته» فلا بأس به. 


أبواب الجنائز ظ o۳‏ باب ما جاء في كراهية النعي 


قال عَبْدُ الله د وال 5 بِالْميّتِ. وف الاب عَنْ حَدَيفَة نہ 


إعلام وتداء 
6 - حَدَّتَنَا سَعِيْدُ بُ عَبّدِ البَحْمّن الْمَخْرْوْنُ حَدَنَنَا عَبْدُ الله لله بْنُ الَْلِيْدِ الْعَدَفُ 
0070-7 عَنْ إِبْرَاهِيْمَ عَنْ عَلْقَمَهَ عن عبد الله دق خو 


ولم يَرْفَعْكُ وَلَمْ یگ فِیْه: اوَالَِق ادان ِالْمَيّتِ». وَهَدًا اصح مِنْ حَدِيْثِ عَنْيَسَةَ عَنْ 


5-5 


ي ڪر وَأہُو مره هُوَ مَيْموْنُ اْأَغوَرُ وَلَيْسَ ُو بالْقَوِيّ عِنْدَ أَهْلٍ الحَدِيْث. 
َال أَبُو عِيْسَى: : حَدِيْتٌ عبد الله ۾ لہ حَدِيْتٌ عَرِيْبٌ. ب. وَقَدْ گر بَعْضُ أخل ايلم لني 


التي عِنْدَهُمْ م أَنْ يُتَادَى في الگایں 0 فلاا مَاتَ لِيَشْهَدُوًا جَنَارَتَهُ. وَقال د بَعْضُ أَهْلٍ 
الْعِلم: لا بَا بِأَنْ يُعْلِمَ اليَجُلُ قَرَابتَهُ وَإخُواتَوَرْوِي عَنْ إِبْرَاحِيم أ ۲ لا باس 


َه ى 


بان يعلِم الاَجْل قَرَا دک 


عرف: حکم الإعلام بالجنازة والمراد من عبارة "الهداية": قوله: أذان بالميت: قال العلماء: إن الاطلاع لمن 
يحضر الحنازة عرفا أو شرعاً حائز» وفي "الهداية": وف بعض النسخ: لا بأس بالأذان إل» حمل الشارحون عبارة 
"الحداية" على أن الولي يؤذن ويخبر الئاس ليذهبوا إلى حوائجهم بعد أداء صلاة الجنازة. 

وأقول: لعل مراد عبارة "الهداية": أنه يؤذن الناس لشهود الجنازة» وقال الفقهاء: يجوز أن يخبر أهل الميت .كوت 
الرحل لا ما كان يفعل أهل ا حاھلیۃ 


عي و دج علد 


أبواب الجنائز oY‏ باب ما جاء أن الصبر في الصدمة الأولى 


)١(‏ بَابُ مَا جَاء أَنَ الصَّبْرَ في الصَدْمَة الأو 
قوت 
6 - حَدَتَتًا قُتَیِبَة حَدََّنَا اللَّيْتُ عن يزيد ب بن اي حبیب» عن سعدِ د بن ستان» 
سول الله 5 قَالَ: (الصتر في الصَدْمَة 3 الى 


سے 


۲ قال ابو عِيسَى 


سس 


0 


هَذَا حَدِيْتُ ع يب من هذا الْوَجَه. 


سے ان 


5 - حدما ید ذ؛ بن شار حَدَّكَنَا عد تد بن جَعْفرٍ عَنْ شُعِبَة عَنْ تابت 
نَّ رَسُوْل الله 4 قَال: دالب عِنْدَ الضّهُ م الآ ولى). 


۰ 


7 2 ص م 4 2 اس 96 


سهر: قوله: الصبر فى الصدمة الأولى: قال الطيبى: إذ هناك سّورة المصيبة» فيثاب على الصبر» وبعدها ينكسر 
السّورة» ويتسلى المصاب بعض التسلي» فيصير الصبر طبعًاء فلا يثاب عليها. وأما إذا لم يصر الصبر طبعًاء ثم 
يذكر المصيبة وصبر ولو طال العهد فيثاب» ولكن الدرجة الأعلى عند الصدمة الأولى. (المرقاة) 


قوت: قوله: عن سعد بن سنان: قال ابن حبان في "الثقات": احتلف في اسمه فقيل: سعد بن سنان» وقيل: سعيد 
بالياء» وقيل: سنان بن سعدء قال: وأرجو أن يكون الصحيح سنان بن سعد» وقد اعتبرت حدیلہ فرأيت ما روي 
عن سنان بن سعد يشبه أحاديث الناس؛ وما روي عن سعد بن سنان وسعيد بن سنان فيه المناكير کأنغما اثنان. 
قال العراقي: وقد انفرد بالرواية عنه يزيد بن أبي حبيب. 

قوله: الصبر عند الصدمة الأولى: قال العراقي: أي الصبر الكامل الذي يتعقب جزيل الأجر والثواب» لا أن ما بعد. 
الصدمة الأولى لا يسمى صيرًا. 


% ودج سس 


أبواب الجنائز 3 باب ما جاء في تقبيل الميت 


)1١(‏ باب مَا جَاءَ في تَقْبيْلٍ الْمَيّتِ 


سریح و هو 


۹ س٣ سر ل‎ ٥ و ےتا الى ےس م 2 سر‎ ar 
حدثتا محمد بن شار حَدٿتا عبد الرَمَنِ بن مهدي حَدثتًا سفیان‎ - ۷ 


کن عاص زی عه الف عن الا لی تخي عن عات د أن الي 35 قت 


ین وی ووو فی ۳ و قال -: عناه تد 
1 


سر 


و قبل التي 2 


ہے Fur‏ 4 و 292 سر وو all‏ 7" م ٭ي ر ## ۔ $o‏ 


وهو میٹ. قال بُوعِيْسَى: حَدِيْتْ 5-3 ہد حَدیث حَسَنْ صحیح. 
عرف و 6 سس 
(14) بَابٌ مَا جَاءَ في غسل الْمَيّتِ 
۸ - دتا امد بْنُ ميم حَدَكَتا هُمَيْمُ حَدَّكَنَا خَالة ومنصور و هسام 


٥و fo‏ اس 


1 ۴ اگج حا 
ما خَالِدٌ رهسا هسام فَقَالَا: عن حو وَحَفْصَة وقال عنصو ر عن حت عن آم عي ج 
سهر: قوله: قبل عثمان بن مظعون: قبل من التقبيل» عثمان بن مظعون - بالظاء المعجمة - أخ رضاعي له علا 
هاحر الهجرتين» وشهد بدراء وهو أول من مات من المهاحرين بالمدينة في شعبان على رأس ثلائین شهرًا من 
اهجرة) ولا دفن قال: نعم السلف هو لى ودفن بالبقیع؛ وكان عابدًا بحتهدًا من فضلاء الصحابةء كذا 5 "المرقاة". 


عرف: حكم غسل الميت: قوله: باب إخ: غسل الميت فرض كفاية» وقالوا: لو وجد الميت في البحر يحرك ثلاناً. 


حلي: قوله: أن البي يل قبل عثمان بن مظعون وهو ميت: قلت: تدل على کون الموت حدثاء ويحتمل كونه 
بعد الغسل على قول: إنه حبث؛ لأنه حيوان دموي يتنجس بالموت. 

أما قوله حلكلا: لا ينحس حیّ ولا مياه أي نحاسة دائمةہ بخلاف الكافر؛ فإنه لا يطهر بالغسل» حي لو وقع في 
البثر ينجسها. 


أيواب الجنائز o4‏ باب ما جاء في غسل الميت 


فَالَتْ: يُوفَيْتْ إخدی بَنَاتِ ت الي # فَقَالَ: «اغْسِلْتهَا وثڑا: لاا أو حَْمًا أو أكتر 
گر ەو 2 e‏ س و 
لِك إِنْ ايك » یلم اء ودر وَاجعَلْيَ في الآخرَة كاز ےت بے 
9 ر ر لدفع الحوام 
فَإِذَا فرع 0 قَلَمَا فَرَعْنَا 5 الى ! لا حقو حقوَهُ فقال: :اشع به). 


ال هيم و حم حَدِيْثِ عَيْرِمَْلَایِ وَلا أُذري و0ص-ص07] 


٤ 


وک قُرُوْنِ قال هْمَيْهُ: أَطْنَه قال: َألْقَيتاهُ خَلْمَهَ. 


سهر: قوله: إن رأیتسن: أي إن احتجتن إلى أكثر من ثلاث أو مس للانقای قوله: ''عاء وسدر" متعلق 
ب"اغسلنها". قال القاضی: هذا لا يقتضي استعمال السدر في جميع الغسلات: والمستحب استعماله في الكرة 
الأولى لتنزيل الأقذار» ويمنع منه تسار ع الفسادء ويدفع الحوام. 

قوله: فآذٹی: بالمد وكسر الذال وتشديد النون الأولى» أمر لجماعة النساءء من الإيذان» وهو الإعلام. 

قوله: آذناہ: بالمد» أي أعلمناه. قوله: أشعرنما: أي الميتة» قوله: "إياه" أي ال حقوء وا خطاب للغاسلات أي اجعلنه 
شعارهاء والشعار: الثوب الذي على الجسد؛ لأنه يلى شعره» كذا ف "المرقاة". 


عرف: اختلاف الأقوال في تعيين ب 9 بست البي 25 : قوله: إحدى بنات الي ٠‏ قيل: زینبء وقيل: رقیةء وقيل: 
أم کلثومء والمختار الأول. 

حديث الباب يخالف الشافعية وتأويلهم فيه والرد عليه: قوله: ماء وسدر إلخ: هذا يخالف الشافعية؛ فإن الماء 
المخلوط فيه السدر ماء مضاف عندهم أي مقیدء ولا يجوز الغسل بالمضاف» وعندنا لا يصير الماء بمذا مقیدا 
وتأول الشافعية فيه بأن هذه الغسلة لا تعد من العدد في الغسل» لکن هذا حلاف تبادر الألفاظ. 

قوله: حقوہ: أي إزاره. ۱ 

بيان المذاهب في شعر المرأة والجواب عن حديث الباب وحكم الامتشاط ودلیل الأحناف: قوله: ثلاثة قرون یئ 
قال الشافعية: تجعل أشعار المرأة ثلاث حصص خلف الظهر» وعندنا جحعل نصفين على الصدرء والحافظين في 
الشرح کلام قال العيئ: إنه فعلهن» وما من لفظ يدل على الرفع. 


5 


حلي: قوله: وضفرنا شعرها ثلاثة قرون: قلت: هذا من رأيهن» و لم يثبت ينبت كوفن من أهل الاجتهاد. 


شیخ: قوله: وضفرنا شعرها اة قرون: ههنا ثلاث مسائل: الضفرء ولا يسلمه إمامنا أبو حنيفةع والإيقاع 
خلفھاء ولا يسلمه»ء والتمشيط فلا يسلمه»ء فالحديث بثلاثة جلها يخالف إمامنا؛ فإنه لا يقول بالضفرء = 


أبواب الجنائز oro‏ باب ما جاء في غسل الميت 


ر 


٥: قال‎ 
۳۰ 


ھا 


: فَحَدَكَتَا حال مِنْ بَيْنِ الْقَوْمِ عَنْ حَفْصَةٌ وَتُحَمّيهِ عَنْ 
وَقَال لتا وَسُوْلُ الله : اب بمََامِِها وَمَوَاضع الوْصُوْه. نی لاب عن اَم سيم خم 

7 أي ميامن اليد وا تب والرحل 
وَالْعَمَلُ عَلَ هدا عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْم. وَكَدْ رُويَ عَنْ إِبْرَاهِيْمَ التَحميَ أَنَه ال: غُْسْلُ 
ليت كالفشل من اجا وََالَ مَالِكُ م بی یی س يقر اشم بن حل لوقك 
وَلَيْسَ للك صِفَةً مَعْلُوْعَف وَلڪن ب 01 نما قال مَالِكُ قرلا ملا 


يسل وَْثقیء وَإَِا انق الْمَيّتُ بمَاء قراح أَوْمَاءِ غَیْرہ أَجْرَأَ َلك مِنْ عُسْيه وَلَِنْ 
٤ 5‏ _ أي الخالص 
حب ل أنْ يغْسَلَ تَلانًا مَصَاعِدًاء لا يُنْقَضُ عَنْ قلاثِ؛ لِمَا قال رَسُوْلُ الله 5: 


«اغسلتها تلاا أو حَنْمَا؛ء وَِنْ اموا في أَقَلّ مِنْ اث مَرّاتِ أَجْرَّ 


0 


عرف = وأقول كما أحرجت عبارات الفقه: إن ال خلاف في الأفضلیة نعم الامتشاط عندنا غير حائز» ولنا قي 
النهي عن الامتشاط ما في 'المداية' عن عائشة ظا "على ما تنصون موتاكم إلح"ء وأحرجه الزيلعي من غريب 
الحديث للحربي. 

بيان خطأ بعض النسخ ومذهب الالکیة في العدد في غسل الميت: قوله: ابدأن عيامنها إلخ: ي بعض النسخ: 
ابدأ بصيغة الواحد وهو غلطء قال الموالك: العدد في غسل الميت ليس .عسنون» بل الفرض التنظيف. 

غرض الشافعي يله: قوله: قال الشافعي: إنما قال مالك إلخ: غرض الشافعي شرح قول مالك» لکن شرح قوله 
ما في كتب المالكية. 


شيخ = ولا بالإيقاع خلفهاء بل على صدرء ولا بالتمشيط» فالحواب: أن هذا فعل الصحابيات لا بأمره علا 
وهو ليس بحجّة علينا في مقابلة نمي عائشة عن التمشیط ولا نمت عن التمشيط فعلم مي الایقاع خلف الیت؛ 
أن الإيقاع حلف الميت والضفائر لا يتحقق بدون التمشيط للاحتلاط والتمشيط ممنوع عنهاء فكذلك ما لا يتاتى 
إلا به» وظاهر أن نمي عائشة دا في مثل لا يعقل محمول على السماع. 


أبواب الجنائز o۳٦‏ باب ما جاء فی المسك للمیت 
EST‏ َوْلَ الكو اٹ إِنَمَا هُوَ عَلى مَعْت الْإنْقَاءِ تلاا أو َمْسا وَلَمْ يوَقّث. 
وَكَدَلِكَ قال الْقُقَهَاك وَهُمْ عل بمَعَاني الحَدِيْثِ وَقَالَ أَحْمَدُ مد وَإِسْحَاق: وَتَحُوْنُ 
لْمَسَلَاتُ بِمَاءِ ویر وَيَكُوْنُ في الآخِرَة تَيْءٌ مِنْ الْكافُور. 


سیر 


)۱١(‏ يَابُ مَا جَاءَ في الْمِسْكِ لِلْمَيّتَ 


٠‏ - حَدَكََا سيان بی کیم حَدَكنا اي عَنْ شعي عُنْ خلَيْد د بن جَعْمٍَ 


سے" 


عَنْ ابي ضر عَنْ اي سَعِيْدٍ اكحُذري دك: أن الى # سُیْل عَنْ ى اليسشكء فَقَالَ: 


«هُوَ أَظيبُ طِيْبِكُمًا. 


00 - حدكنا عطلؤة بن خيلا حتت و داز شيابَة قا قالا: حد تتا شُعْبَةٌ 


ل أدب کا یا ع صخ میں عند به بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْمء 
هو قول أَخْمَرَ مد وَإِسحَاقٌ. وَقَدْ گرہ بَعْضُ أمْل الْعِلْم الْمِسْكَ ! لمت و موا لیے 
000 ر تضرقہ عن آي سَعِيدٍ ده عن التي 5 ال :ال 


7 2 


اه | 2 4 9 وَل 0 سوب م 
اين سعید سَعیٔد: الْممْت بن الرَيّان ثِقَة ثقَة. و مع و بن جعفر ثِقَّة. 


ی 


1 کا 


* وَقَعَ في ذسْحَةٍ الشَّيْخْ حمّد قاد عَبْد الباق بَدْلَ قَوْله: «خحوَه: لَسَیع أا تَضرة 


حت عن اي سَعِيْدٍ الْحُدْرِيٌ < دق قَالَ: قال رَسُوْل الله ي#: «أظيّبُ الظيْب الْمِسْكُ).] 


أبواب الجنائز ۷ باب ما جاء فی الغسل من غسل ا میت 


اہنت 


)۱١(‏ بات ما جَاء في لکل من عُسْل ا لیت 

۱ - حَدَّكَنَا مد بْنُ عبد الْمَلِكِ : بن أبي القُوَاِبِء حَدَّكَنَا عَبْدُ الْعَرِیْزِ بْنُْ 

لختار عَنْ سُهَيْا ني أي صالج عن ايه عَنْ ای رنہ هه كن ان کٹ كل 

95 غُسْلهِ | . وشن و مِنْ مله ولوش يعني ليت رف لباب عن 4 وَعَايْمَةَ فا 

رکذ روي عن أي رن هه ء مَوْقُْقَا۔ و داد آل ون يسل اميت 

فَقَالَ بَعْمْ عض آهل الم ِن أضڪاب الي #5 غير َيْرْهِم: إِذَا غَسَّلَ مَينَا قَعَلَيْه الْْسْلٍ 
وَقَال بَعَصھُمْ : عله الوص 


2 


سهر: قوله: فعلية الغسل: قال الخطابي: لا أعلم من الفقھاء من يوحب الغسل لمن غسل الميت» ولا الوضوء من 
حمله ولعله أمر ندب. قلت: بل هو مسنون» ذهب بعضهم إلى وججحوبه وأكثرهم حملوا على إصابة رشاشة من 
نحاسة رعا كانت على بدن الميت» ولا يدرى مکان ومن حمله أي مسّه فليتوضأء وقيل: معناه ليكن على وضوء 
حال حمله؛ ليتهياً له الصلاة عليه. (بجمع البحار) 

قوله: عليه الوضوء: وني "الوط" ححمد: قال حمد: لا وضوء على من حمل جنازة ولا من حنط مين أو كفنه أو غسله - 


عرف: حکم غسل غاسل اليت: قوله: باب إلخ: غسل الغاسل مستحب الخواص وثابت بالحديث» وترك الغسل 


ثابت من بعض السلف» وقيل: إنه صار منسوحاء وی بعض كتبنا: أنه يستحب الفسل خروجاً عن الخلاف. 
حلي: قولہ: من غسله الغسل ومن حمله الوضوء: قلت: حمول على الندب» أما الوضوء فمعناه: من أراد الحمل. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في الغسل من غسل الميت: : إما منسوخء كذا قال الشراح أو الأمر للاستحباب» يعي 
بحتمل أن يكون بدن الميت ملوّنًا بالنحاسات» وعند غسله يقع رشاش الماء النجس على الغاسل» فالأولل أن 
يغسل» وبالجملة الأمر إما منسوخ كما في الغسل» أو يقال: إن "من" بمعين اللام يعي ينبغي أن يتوضأ ولا ثم 

يحمل الميت حن يكون بعد وضعه قادرًا على دا الصلاة: فعا رشعل بالطهارة وتفوت حنه ااصلاتء رالا فالوضوة 
بسبب ا حمل لم يذهب إليه أحد من العلماء. ۱ 


أبواب الجنائز ۸م باب ما جاء ما يستحب من الأکفان 
وَقَال مَالِكَ د بن أَْس: : سمح المُسْل مِنْ غْسْلٍ الْمَيّتِ ۳ ای ذَلِكَ وَاحِبّاء ركذا 
ال الاي شر عسل ميا زو أن لا يت کیا اما الْوُضْوهُ 


قاقل ما فيل فی وقال إسْحَافه لا ب يِن الوؤشؤه. وَقَدْ روي عَنْ بد الله بن 


لمت 


الماك أنه قَالَ: لا يَغْتَسِلُ وَلَا يَتَوَضَأَمَنْ غَسَّلَ الْمَيِّتَ 
00 
8 ا 


عَنْ سَعِيدِ بن جُبیرء عَنْ ابن عباس ذم قال: قال رَمُوْل ل الله : السام ثيابڪَم 


البَيّاضَ؛ فَإِلَهَا مِنْ خَيْر ثِيَابِكُمْ وَكَفُنُوْا فِيْهَا مَوْتَاكُمْ). وَفي الاب عَنْ سَمُر 
وتي رواية: البيض 1 1 1 الأمر للاستحباب 


ابن ٤‏ کم وَعَايُْمَةٌ ف 


1 و 5 


قال ا 


و عِّْی: حَییْک ابن بایں ا پگ حَسَنْ جع وغو الذي قَسْتَحبةُ 
هَل الْعِلْم. وَقَالَ ابن الْمُبَارَكِ حب إِكَ أَنْ يُكَمَّنَ في نِيَابِهِ الي کان یُصَل فِيْهَا. 
وَقَالَ أَحْمَدُ مد وَإِسْحَاقٌ: أَحَتٌ الاب ِلَيَْا ا أن د ان يكم فيْهًا البَيَاضُء و مُنْتَحَب سه الْكَمَنِ. 


سهر = وهو قول أبي حنيفة. قال شارحه علي القاري: فما أحرحه أبو داود وابن ماحه وابن حبان عن أبي هريرة» 
مرفوعًا: من غسل الميت فليغتسل؛ ومن حمله فليتوضأء حمول على .الاحتياط» أو على من لا يكون له طهارة؛ 
ليكون مستعدًا للصلاة؛ فلا يفوته شيء منها. لکن يرد التوجيه الثاني ما في الباب قال: من غسله الغسل. 

قوله: البسوا من ثيابكم البياض: قال ابن الهمام: وأحبها البياض» ولا بأس بيرود الكتان للرحال» ویجوز للنساء 
ا حریر والمزعفر والمعصفر؛ اعتبارًا للكفن باللباس في الحياة. (المرقاة) 


عرف: استحباب الثياب البيض وبيان ما هو أحب إلى البي 5 قوله: باب إل يستحب الثياب البيض» 
ولا يجوز تكفينه بثوب لا يجوز له في الحياة» وأحب الألوان إلى البى ينف البياض» وأحب القطعات القمیص؛ 
وأحب الأقسام الحبرة اليمانية. 


أبواب الجنائز ۹ باب ما جاء في كم كفن الدی كد 
(۱۸) باب 

۳ - دتا مد نه بْنُ بَفَار حَدَّتَنَا عُمَرُ ب يُوْمْسَء حَدَّكَنَا عِكْرِمَةُ بن 7 
عن مام ئی اق ن د شی رن َنأ قتا 4 قا کا 307 
«إذا ولا أَحَدْكُمْ أَخَاهُ نحشن گَفَنَه). وَفِيْهِ عَنْ جَابر ده. 
ال أَبُو عِيْسَى: هَڏا حك حَسَنُ عرب وَقَالَ ايْنُ الْمُبَارَا 4: قال مَلَامْ بُ ابي مُطیْع 
في قَوْلِ: «وَليِحَسّنْ أ حَدْكمْ | قن أَخِيْدا قَال: هُوَ لصَّفَاكُ وََيْسَ بالمزئفع. 

قي إ 
(۹) باب ما جَاء في ڪن من الگ 4# 

4 - دتا فيب دنا فش بن ياب عن هام ني غزوة» عن ین ز 
اؤ لہ قالث: كت الک کل في َلاکة راب ييْضٍ يمان لی فنا یش ولا عام 


سهر: قوله: فليحس ٠»‏ كفنه: [بتشديد السین أي ينطفه ویعطرہ] أي لیختر أنظف الثیاب وأتمهاء وم یرد به ما 
يفعله المبذرون أشرا ورياء لحدیث: لا تغالوا في الكفن. 


قوت: قوله: إذا ولې أحدكم أخاه فلیحسر: كفنه: المشهور في رواية هذا الحديث؛ فتح الفاء» وحكى بعضهم 
بسكوفا على المصدرء والمراد بتحسينه سبوغه وبياضه. قوله: بمانیة: بتخحفيف الياء. 


عرف: كفن النبي 5 وبیان اختلاف الأئمة في الأولوية: قوله: باب ما جاء في کم إلخ: في الصحيحين نے 


8 34 0 ۰ اڈ 5 3 07 Ê‏ 9 5 ۰ 8 5 
شيخ: قوله: باب ما جاء في كم كفن 8 كفن في ثلاثة أثواب كلها برد والان قد اختلف الامامان الهمامان» 
فقال الشافعي: الأولى بالكفن ثلاثة برد وقال إمامنا أبو. حنيفة: بردين وقميص. واحتج الشافعي به وهو ليس 
بحجة علینا؛ لأنه فعل الأصحابء لا أمره لقلا وفعلف ونحن نحتجّ بفعله ك#؛ فإنه كان أعطى لعبد الله بن رياح 
بعض الأحناف: في ثلاثة أثواب ليس فيها قميص» فيمكن أن يكون القميص رابعّاء وهذا لیس بسديد كما تراه. 


أبواب الجنائز o4‏ باب ما جاء في کم كفن الي 5 


م م 6و2 قوت 
قال: فَدگرُوا لِعَائْمَةَ < قَوْلَهُم: دنی تو وين وَبُرْدٍ حِبَرَقا» فَقَالَتْ: قَدْ 2 بالْٰہُزدِء 


وم ل وو ركه و ووو .مه > و ٥‏ سے 2و سے ه 9 سر ہے لوا سم ٠٥ھ‏ 
وَل ردوہ وا يكمنوه فيه. قال أد 9-0 
سهر: قوله: برد حبرة: كعنبة» الحبرة من البرد ما كان موشيًا مخططاء يقال: برد حبرة على الوصف والإضافة» 


كنا ق "المجمع". 
قوت: قوله: وبرد حبرة: بالإضافة» وبالتنوين والأولى أشهرء وحبرة بوزن عنبة» وهو من البرود ما كان موشیاء مخططا. 


عرف = وغيرهما: أن كفنه لتك ثلاث أردية» وهو مختار الشافعية» والخلاف في الأولوية لا الجوازء وقال المالكية 
في حديث الصحيحين: ليس فيها عمامة وقميص» أي لم يكن القميص والعمامة في ثلاثة ثياب بل زائداً عنها. 
أقول: يجوز العمامة؛ لأن ابن عمر ى كفن ابنه واقداً في عمامةء وأما ثياب كفنه ايلإ فالروايات فيها مختلفة 
وأصح ما في الباب: ثلاث لفائف» وهي من قرن الرأس إلى الرجلین وحختار المالكية انھا كانت حمسة ثياب» ويي 
رواية في "طبقات ابن سعد": أنه ءاتلا كفن في سبعة ثياب» وفي سندها عبد الله بن محمد بن عقيل وحسنه 
السيوطي» » ويتأول فيها بن سبعة ثياب أوتيت للكفن» ولكنه دفن في ثلاثة منتخبة منهاء وٹی بعض الروايات كما 
سيأ في "الترمذي"؛ وني كتب السير: أن قطيفة فرشت ت في قبره عات فرَشّها شقران مولى البي يك وف بعض 
كتب السير آنھا أحرحت كما قي "سيرة العراقي" 
وفرشت في قبره قطيفة ١‏ وقيل أرجت وهذا أثبت 

فأقول بعد تسليم أن كفنه لتك لم يكن فيه عمامة ولا قميص: [في ایی داود": أن في كفنه يي كان قميصاء 
وقي سنده يزيد بن أبي زياد احتلط في آحر عمره» صححه الترمذي في موضع أو موضعين» وقالوا: إن من قدماء 
تلامذته سفيان وقتيبة وهشيم» وكون هشيم من القدماء مذكور في التخريج] إن إثبات القميص في الكفن أدلته ` 
محصاة عندنا ومرفوعات» منها ما في "الطحاوي" باب الشهيد: إن أعرابياً كفن حين استشهدء وفيه جبة البي َل 
والرواية أخرجها النسائي سندا ومتتاً في "الصغرى"» ومنها ما فى الصحيحين أنه علي أعطى قميصه عبد الله بن 
عبد الله بن أبي ابن سلول لكفن عبد الله بن أبي راس المنافقين. ولنا أدلة أخرى. 

ثم ههنا نظر وهو أن ظاهر كتبنا أن بخاط القميص؛ فانم لا يقيدون القميص إلا أن يكون فيه دحريص وكمانء 
ولكن عملنا لبس الثوب الذي على هيأة القمیص بلا خيط» ويكون من الرأس إلى القدمين» فلو كان مراد ما في 
كتبنا ما هو عملناء فيمكن لأحد أن يقول: إنه عي كفن في الثوب على هيأة القمیصء وأما النفی الذي في 
الصحيحين» فالمراد به نفي القميص المخيطء فلا بخالفنا حديث الصحيحين» فإذن أثر عبد الله بن عمرو بن العاص طط 
يشير إلى أن لا يخاط القميص» أحرحه الإمامان في موطأيهماء وأما في "موطأ مالك" ففيه: الميت يقمص ويلف 
بالثوب الثالث إ حء فما قال بلبس القميضء بل قال يقمص» وفي سند "موطأ مالك" سهو من بجی؛ = 


أبواب الجنائز o4١‏ باب ما جاء في كم كفن الني 25 


و 


6 - دتتا اد بن أي عْمَنَ حَدَّثَنَا ٻر بن السّرِيٌّ عَنْ رَائِدَهَ عَنْ عَبْدِ الله 
اي حمّد ُي عَقِيْل عَنْ جَاپر بن عبد الله يمه ان رَسُوْل الله 2 کمن رة بو 


عَبْدِ الْمكلِبٍ في رة في ؤب وَاحِدٍ ٍ۔ فی الْمَابٍ موہ 


3 


مُعَفْلٍ وَابْنِ عْمَرَ ن 

ٿال أب ِي حَديْتُ عَاؤِقَة ما حَدِيْثُ حَسَنْ صَجيځ. وذ روي في كَمَنِ التي 3 
رِوَايَاتٌ مُختَلِقَُ وَحَدِيْتُ عَاؤقَة 4# اصح الْأَحَادِيْثِ الي رُوِيَتْ في گئن الكت 26 
العمل عل هَدَا عند اکم هل الیم ِن أَصْحَابٍ الي کل وَعَیرِهمْ 


سر 


وَقَالَ سُفْيَانُ الكَوْرِيٌ: ڪن البَجُلُ في كلائة اواب إِنْ شِئْتَ في قَمِيْصٍ وَلِقَاقَتَيْنِ 


للد 


e 


Fo ¢ 7‏ 8 ° چم 7 وم | کرت يم ای ہے 
وَإِنْ شِئْتَ في قَلاثِ لقاوف: وَئْرِیُ َوب وَاحِدُ إِنْ لَمْ دوا وبين وَالكَوْیَانِ مْرنَان 


رمعم ع )كم . رعس مم2 1070 gr o‏ 0 
ولاه | نْ وَجَدُوا ا٘حب إِلَيَهِم» وهو قول الشافىٌ وا حمد وَإسحاق» وَقالوا: تمن 


سهر: قوله: غمرة: [بفتح نون وكسر میم؛ كساء أو بردة من صوف.] 
قوله: يكفن الرحل: قال محمد: الإزار تجعل لفافة مثل الثوب لاخر أحب إلينا من أن یؤزں ولا يعجبنا أن 
ينقص الميت في كفن من وبین إلا من ضرورة؛ وهو قول أبي حنيفة ىللہ. (الموطأ) 


عرف = فإنه ذكر عن عبد الرحمن بن عمرو بن العاص» والصحيح عن عبد الله بن عمرو بن العاص؛ فإنه 
أحرحه محمد في موطته؛ وليس فيه عبد الرحمن بن عمروء بل عبد الله بن عمروء وعندي أعلى نسخ "موطأ مالك" 
نسخة "موطأ محمد" وأحرج محمد في موطه أثر ابن عمرو بن العاص مہ وفيه أيضاً "يقمص إلخ"ء لا "يليس 
القميص"» وبين التعبيرين فرق ظاهر على حاذق اللغةء وفي "مسند موطأ محمد" أيضاً سهو الكاتب؛ فإنه كتب 
عن عبيد بن عبد ال رمن بن عبد الله بن عمرو بن العاص» والصحيح عن عبید بن عبد الرحمن عن عبد الله بن إلخ؛ 
ما في "موطأ مالك" والله أعلم. 


أبواب الجنائز 56 تی يصع الیت 


(:) أت ما جَاءَ الكل : معام يُصْتَعُ لأَهْلٍ الْمَيّتِ 


۹۹٦‏ - حَدَكََا أحَد بن مَیٔع وَل بن حُجْر قَالَا: حَدَقَ مان س عن نر 


بن کالہ عن ینہ عن عبد اله نن جغقر خر قال تا جا في جغقر قال اش 


ر 


(إصتعوًا صُتَعُوًا ِأَهْلٍ جَعْمَرِ جعھ ر طْعَامًا؛ نه قَدْ جَاءَهُمْ ما دیل 


أَهْلٍ الْمَيّتِ بَئْء؛ لِشْغْلِهِمْ بِالْمُصِيْبَةء وهو قَوْلُ الشَّافِيٌ. 00990 ار 


- م 


وَهُوَيِقَة رَوَى عَنْه ابْنْ جرَيج. 


سهر: قوله: في الطعام: قال ابن الحمام: ويستحب لیران أهل الميت والأقرباء الأباعد تمیئة طعام هم يشبعهم 
يومهم ولات لقوله يل٭: "اصنعوا لآل جعفر طعاماء فقد جاءھم ما يشغلهم"» وقال: يكره اتخاذ الضيافة من 
أهل الميت؛ لأنه شرع في السرور لا في الشروں وهي بدعة مستقبحة. 

قوله: لما جاء نعي إلخ: بفتح النون وسكون العين» الإخبار عوت أحدء والتعِيٌ على وزن فعيل مع خبر الموت» 
وقد جاء .معن الناعي أي المخبرء ويصح الحمل عليه وعلى الأول» لکن الثاني أظهر. (اللمعات) 

قوله: نعي جعفر: أي خبر موته بالقتل في غزوة مؤتة» وهي بضم ا میم وسکون الهمزة والتائين» موضع قريب 
الشام» وموقعتها مشهورة كانت سنة تمانء والله تعالى أعلم. 

قوله: ما يشغلهم: شغله كمنعه شغلا وأشغلهم لغة رديئة» كذا قيل. وف "القاموس": أشغله لغة جیدة أو قليلة 
أو رديئة» والشغل - بضمتين وبالضم والفتح وبفتحتين- ضد الفراغ» كذا في "القاموس ولي الحديث» وقيل: 
على أنه يستحب للجيران والأقارب قیئة طعام لأهل الميت» كذا في "اللمعات 


عرف: الاستحباب للجيران والأقرباء صنع الطعام لأهل الميت وحكم أكل الطعام من بيت أهل الميت: قوله: 
باب إلخ: يستحب للجيران والأقرباء صنع الطعام لأهل الميت» وفي عامة كتبنا: أن ما في زماننا أكل الطعام من 
بيت أهل الميت فبدعة» وفي "فتح القدير" رواية أخرجها من "مسند أحمد" تدل على المنع من أكل الطعام من 
بيت أهل الميت وسندها قوي. ۱ 

قصة الباب: واقعة الباب واقعة غزوة مؤتة في السنة التاسعة بعد الحجرة أمر البي ك زيد بن حارثة وقال: إن 
قتل فحعفر وإن قتل فعبد الله بن رواحة» وكان الصحابة في غزوة مؤتة ثلاثة آلاف» والكفار أزید ولا 
استشهد الأمراء الثلاثة أُمّر الناس حالد بن الوليد وه ففتح اللہ على يده. 


أبواب الجنائز o‏ باب ما جاء في النهي عن ضرب الخدود... 


(۴۱) باب مَا جَاءَ في الت عَنْ ضَرْبٍ ادود 


۷- حَدَگتا تد که بن بَفَارء حَدَّتَنَا تی بْنُ سَعِيْدٍ عَنْ سُفْيَانَ قال: حي زیی 


٥ 


ایا عَنْ برهي ن مَسَرُوْقِ عَنْ ع عَبْد الله د#» عن التيّ # قال: ليس مِنَا 
من شد سی ايوب وَصَرَبَ |1 دود وَدَعَا بدَغْوة الخاهلة». قال بو عِيْسَى: : هَذَا حدیث 


جع جيب .معن يان ٠‏ جع خد بمعن رخارو 


سے سے ا ص $o‏ 
حسم صحیجح. 


هم 


)2( اک ما جَاء في كرَاهية ية الوح 


۸ - خَدَتا أَحْمَدُ بُ مَییٔع حَدََتا قران بن تام وَمَرْوَانُ بن مُعَاویَةً وَيَرَيْدُ 


0 


اد از کن سيل شید الا عن عن أ وي شيع له مات غ 
مِنْ الأئصَار قال لە: فَرَكَلَةُ يْنُ کی ب فَنِيْحَ عليه عَلَيْه 00 


سهر: قوله: ليس منا: أي من أهل سُنّتئا. (القسطلان) 
قوله: بدعوة: [كقولهم: واجبلاہ واعضداه ونحو ذلك.] 


عرف: المراد من النهي عن النوح: قوله: باب إخ: أقول: لا بد من استثناء من النهي؛ ويكون جائزاء ولكنه غير 
منضبط» وأشار إليه البحاري حيث أتى في الترجمة ب"ما" و "من" تدل على البعضية» وقد ثبت البكاء بالصوت 
عن بعض السلف» وقد ثبت إغماضه ءل عن البكاء بالصوت» فلا مناص من التقسيم في المسألة» وينسحب النهي 
على ما هو مشتمل على الغلو وخارج عن الحدء كما كان في الجاهلية» حيث أوصى رجل ابنته بالبكاء عليه 

إذا مت فانعییٰ ما انا أهله وشقی علي ا حیب يا ابنة معبد 
وقال الآخر موصياً: ٠٠‏ ۱ ۱ 
إلى ا حول ثم اسم السلام عليكما ومن يبك حولاً كاملا فقد اعتذر 


أبواب الجنائز oft‏ باب ما جاء فی كراهية النوح 


سی ہے ور رر در تی عَلَيْه وَقَالَ: مَا بال التؤح 


في الْإسُْلَاء؟ أمَا ِي سَمِعْتُ و سول الله 4# يَقُوْل: سن ع عليه عدب ما نيج علبي 


أي يعذب مدة التوح 
و اپ عَنْ غُمر رك وای مُوْتَى وَقَيْيس بن عَاصِم واي مُرَیْرة وَجُنَادة بن مَاِكِ 
ّي 1 عَطِيّةَ وَسَمْرَةَ 1 مالك الس شعَرِيٌ وه قال َال پر يت حَدِيْتُ الْمُغِيْرَةٍ 
ابن شعبَةٌ 4# حَدِيْتُ غَرِيْبٌ حَسَنُ صَجِيْمٌ. 
۹ - حدقا ود غَيْلَانَ تا ان حَدَّكَنَا شُعْيَةٌ وال" ا د ی 


عَلقََة ن مركي عَن اي الربيع» عن أبي هرن + قال قال 0 الله كل ريع 

سھر عرف 
E‏ من نرا جاه أن يَدَعَهنَ ع نَّ القَّاس: : السََّاحَة وَالطعُْ في الْأَحْسَابِ» وَالعَدْوَى» 
بسو قو لك و العو اا وهو بن لاه الداء» ومن أعدى الأول؟ أي من اين 
صار فيه ا رب؟ (الدر النثير) 


عرف: إشكال في حديث الباب وبيان الأقوال في رفعه: قوله: من نيح عليه إلح: ههنا إشكال بأن حديث 
الباب يخالف نص القرآن: إلا تَرِرٌ وَازرَةٌ ورْرَ رى (الإسراء: »٠١‏ فروي عن عائشة إن أن قوله فتك في 
هذا الحديث إنما هو جنازة يهودية مر عليهاء والناس يبكونء» فقال: إنھم يبكون عليها وهي معذبة» أي على 
كفرها لا بسبب بکائھم؛ فغلطت عائشة لئ قول ابن عمر یرہ لکن ا حدثین لا يقبلون تغليط عائشة ايء 
فان بعض الصحابة الآخرين أيضاً يروون مثل رواية ابن عمر ط رہ ففي شرح الحديث أقوال كثيرة. 

في "فتح الباري": وقال اليخاري: إنه يعذب على فعله لا بسبب فعلهم» وقال: إنه إذا أوصى بالنوحة عليه» أو 
كان يرضى بماء أو كان يعلم أن يبكوا عليه فلم ینههم» فعليه وزر فعله» وإلا فلا وزر عليه ولا عذاب» وقال ابن 
حزم الأندلسي وهو أعلى الشروح فی حديث الباب: إنهم يبكون على أفعال يزعموها حسناتہء والحال أنما تكون 
سيئات» فيعذب على تلك السيئات» ويقال له: أهكذا ا یکی على أنه كان شحاعاً او مین إلا 
ويقتلهاء ويؤيد شرح ابن حزم الحديث اللاحق عن أبي موسى ده. 

بيان التعارض بين حدیث الباب وحديث مسلم واختلاف العلماء في شرحهما: قوله: والعدوى إلخ: في حديث 
الباب نفي العدوى» وقي "مسلم": فر من ا حذوم إل فقال جماعة: إن ا حدیث ينفي الأسباب الطبيعية لا العادیق 
كما ذكره في شروح "النخبة" تحت بحث التعارض. أقول: ما مراد الأسباب الطبعية» فان كان المراد ما قال الفلاسفة = 


أبواب الجنائز _ o40‏ باب ما جاء في كراهية النوح 


ضيح لوم ع ze‏ سهر عرو 
جرب بَعِيرٌفَأَجْرَبَ ما بھی مَنْ اجر رب ابعر الأول وَالأمْوَا : مُطِرْنا ر بنَوْءِ كَذَا وَكَذَا). 
قال أَبُو عِيسَی: هدا حَدِیْث حس 


سهر : : قوله: والأنواء: هي شان وعشرون منزلة وينزل القمر کل ليلة في منزلة منهاء كانت العرب تزعم أن مع 
سقوط المنزلة وطلوع رقيبها يكون مطر» فتقول: مطرنا بنوء كذاء من ناء ينوء نوء فض وطلع؛ لأنه إذا سقط 
الساقط منها بالمغرب» ناء الطالع المشرق» کذا ي ''حجمع البحار". 


= الطبيعيون» وهو أنهم ينكرون البارئ» ويقولون: لا شيء إلا المادة والصورة» كما صرح به محمد بن 
عبد الکریم الشهرستاني في "الملل والنحل"؛ ولا ینکر الفلاسفة الإلهيون البارئ» ويزعم الناظر أن الطبيعيين لا ينكرون 
البارئ فإن الفلاسفة المتأحرين جمعوا الطبعيات والإهيات في كتاب واحدہ ويزعم أن قائل الطبعيات والإلميات 
فرقة واحدةء والحال أن الطبعيين فرقة غير فرقة الإلهيين» فإن كان المراد من الأسباب الطبعية هذاء فلا یتعرض 
الشريعة إلى دفعهاء فإن أحدا من كفار العرب لا ینکر البارئ لنص القرآن» وإن كان النفي نفي الطبعية أن . 
الأشياء ليست يموثرة كما قال الأشعري» فتحولت المسألة إلى علم الكلام. 
فأقول: مذهب أي الحسن الأشعري أن السببية ليست ذاتية» وقال: إن العالم مثل أشياء اجتمعت في مكان واحد حسب 
الاتفاق» ولا تسبيب بينهاء فإحراق النار ليس بالتسبيب» بل بالعادة وحلق البارئ» وإن الإحراق مستند إلى البارئ 
بلا واسطة» وھکذا في كل شي وقال المعتزلة: إن إحراق النار بالتوليد» وقال الفلاسفة: إنه بالإعداد والإيجاب» 
فجعلوا البارئ علة وبحبوراً محضاء وهل هذا إلا کفر صريح. وقال اماتریدیة - وهذا أرجح - إن التسبيب بين الأشياء 
ثابت» إلا أنها بخلق البارئ لا بالتولید أو الإعدادء وإن في الأشياء حواص بإذن الله وقال الحافظ في "شرح النحبة": 
إن الحديث ينفي السببية والعادية والطبعية» وأما ما في "مسلم": فر من ا حذوم فمحمول على سد الذرائع. 
أقول: كيف ینکر الحافظ السببية العادیة والحال أنما لا ينكرها الأشعري أيضا؟ فقول الحافظ لا مصداق له. فأقول: 
إن أحسن ما قيل في شرح حديث الباب ما ذكره ابن قيم ف "كتاب الرو ح' أن المنفي في حديث الباب العدوی؛ 
وهو ما يكون بناؤه على الأوهام الباطلة» مثل أن يقولوا: إن مرض فلان تَطَيّرَ وانتشر إلى فلان» وأما الحديث الذي 
أحرجه مسلم» ففيه إثبات التسبيب» وهو أن يكون فيه دحل الأسباب الظاهرة» مثل إن جلس وخالط ا حذوم أو 
اڑجروب, وذكر الأطباء بعض الأمراض متعدية لا يناف الشريعة» وأما المرض الموروث فغير المتعدي» فا حاصل أن 
الشريعة تنفي الأوهام الباطلة لا ابمخربات» وما فيه دحل الأسباب الظاهرة؛ لتمادي الزمان والخلط مع المريض. 
معنى الأنواء وزعم أهل الجاهلية: قوله: الأنواء إلخ: يقال له في "الهندية": بتر وهي منازل القمر وغيره من 
الكواكب» وكان أهل الجاهلية يزعمون أن مدار الأحکام الدنيوية على دوران الكواكب في تلك المنازل. 


شيخ: قوله: ا حرب بعير : بيان ''لعدوی" قوله: "فأجرب مائة بعير" لفظة ماع" وقعت مفعول "اجرب" 5 


أبواب الجنائز .یہ باب ما جاء في كراهية البكاء على الميت 
وار 2 شيخ 2 5 ےب 
(8؟) بَابٌ مَا جَاءَ في كَرَاهِيّةٍ البُواءِ عل الميتِ 


سر وار ماشه هو 


عَبْدُ الله بن اَي زياد حدثتا يعققوب بن إِبِرَاهِيمَ بن سَعْدِء 
عنقي عن صاع بت عن أنه قل 


سے 


قال عَمَرُ كم بن ا ل ب ا قال رَسُوْلُ الله ع انمث يعد ذب پبگاءِ أَمْلِهِ عَلَيْه). 


ہے 
(o‏ - جلدثتا 


٭ ۹ے o‏ | سے ے قسا اماه و سا 0 ٦‏ 
وق الاب عن این حمر وعنزان بن ان ٭ 


ييكى عليه ويناح بعد موته» فنفذدت و صيته» فهذا يعذب ببکاء أهله عليه ونوحتهم؛ لأنه سبية ) وأما من أنكر 
عليه أو ناحوا من غير وصيته فلا؛ لقوله تعالی: #إوَلا تز وَازِرَة رر أحرّى# (الأنعام: .١ ٦٤‏ (المرقاة) 

الأمراض» بأن ينقل مرض شخص ويعرض للآحر» و"من" استفهامية» أي أخبروني أنكم إذا اعتقدتم أن البعير 
الواحد المجروب يجرب بقية البعير» فمن أحرب البعير الأول ا حرب للبقية؟ فلا محالة تقولون: إن الله أحربه» 
فلم لا تقولون: إن الله أحرب بقية البعير أيضًا؟ ولم وقعتم في ضلال؟ 

1 قوله: کر اھیة البكاء على الميت: في المسألة مذھبان: مذهب الجمهور من الصحابة والتابعين» ومنهم أم المؤمنين 
عائشة م : أن الميت لا يعذب ببكاء أهله عليه وتمسكت بقوله تعالى: ولا تر وازرة وزر ای (الأنعام: 
c4‏ ومذهب عمر وابنه ان ومن تبعهما: أن الميت يعذب ببكاء أهله علیہ فمعن الأحاديث الي دلت على 
ما ذهب إليه عمر وابنه ما فتأوّل فيها بالتأويلات. 

أما التأويل الى قالت عائشة ہد يعن لم يفهموا معن كلام البي يكب قال: وإفهم ييكون عليهاء ويذكرون 
مفاحرهاء وإنھم لیسوا بعالین من حاها؛ فإنھا تعذب في القبر بسبب كفرهاء ففهم السامع أنما تعذب بسبب 
بكائهم عليهاء أو يؤوّل بأن وعيد التعذیب ليس عامًا في حقّ کل أحد» بل في حق من مات وكان راضيًا ببکاء 
أهله عليه» أو أوصى بأن ييكىء فحيئثذ لا يرد قوله تعالى المذكور» بل وزره حینئذ وزر نفسه» ويمكن أن يكون 
النراع لفظيًا؛ فان عمر ذه وغيره لا يقولون بتعذيب الميت إن لم يوص» وكيف! وهو خلاف النصّ الصريح 
القرآي» وإن عائشة اما وغيرها لا يقولون بعدم التعذيب إن كان راضيًا بالبكاء أو أوصىء وكيف يرتكبون 


أبواب الجنائز ظ o4۷‏ باب ما جاء في كراهية البكاء على الميت 


قال ابو عِيْمَى: دب غتر 4 عیزگ عََی بق قد گر قوم ِن أمْلِ الْلم 


البگاء عَلَ الْمَيّتِء وَقَالُوا: المَيّتُ يُعَدَّبُ ببگاء أَهْلِهِ عَليْيِ وَدَعَبُوْا إلى هَذَا الَْدِيْثِ 
۱ 1 للراد به الوح 


وَقَال ا يِن الْمُبَارَكِ: 7 0900-0 حَيَاتِهِ أنْ لا يَكُْنَ غ1 عليه عَلَيْهِ مِنْ ذَلِكَ شَيْ 
- حَدَّنَنَا عل بن حجر حَدَّكَنَا مد بر بن غتارِقال حَدَّنَى أَسِیْدبْنْ أبي 


26 
نک انس e‏ ررو و 


عن ؤتى بن أي ؤتى اتی أخترا عن نہ 
مَيّتِ یو َيَقوْمْ بَاكيْهِ د لرل اجبلا اسیک أو وت إ گی به ملَكَانٍ 


ر 


۹ ٥ 2 رہ ره 2 - 2 2 سر ت‎ e 
َلهَرَایه: أُهَکَدًا كُنْتَ؟) قال بو عِيْسَى: هذا حَدِيْتٌ حَسَنٌ غَرِيْبٌ.‎ 


سهر: قوله: يلهزانه: [اللهز: الضرب بجمع الكف في الصدر. (الدر)] 


شيخ = فغرض الفريقين من التعذيب التعذيب الروحان والندامة» كما جاء في الأحاديث: أنه إذا نيح عليه يوكل 
. الملكان به» ويلهزانه ويقولانه: أهكذا كنت؟ أهكذا كنت كما تذكر في الدنيا بالمفاحرة؟ 


* چا تنا جار 


أبواب الجنائز 544 باب ما جاء في الرخصة في البکاء... 
0اا ف من المكاوقل ات 

۶ء 0ت نا مت مات وَحَدَنَنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مَوْنَى الْأَنُصَارِي دكا 
َي کت مَك عن عبد لله ن أي تصخر- وَغزازن د ئن نرو بن غزم - عن 
ہر یت ألما تا انها سَمِعَث عَاؤِقَة +٤ ٦‏ +0 
إِنَّ الْمَيّتَ لَيُعَدّبُ ببگءِ ال 
َال عَائِمَةُ : عَم الله لاي عَبْد لوخ َم إل ارت تی گا أ 
ِا مر رَلوْل الله تا على يَهُؤدَِةِ یی عَلَيْهاه تقال: َه يكن عَلَيْمَاء تھا 
عدب في قَبْرهَاه. قال ابو عِیّْی: هَدَا حَدِيْثُ صَحِيْحٌ. 

٠‏ - حدگتا قتیبة دتا عَيَادُ بن عَبّاد اْمهَلنُ عَنْ حمّد بن عَمرو عَنْ يى 
ابي عَبْدِ الرَحْمَنِ عَنْ ابن عْمَرَ يده عَنْ الى 25 قال: Jl»:‏ لمت َمَيّتُ يعدب پلگاو أَهْلِهِ عَلَيْده. 
قال: فَقَالَتْ عَائْمَةَ كد يَرْحَمُهُ الله لم يَحْذِبْء و وَلَكِنَّهُ وه إِنَمَا قال َسُوْل الله كل 
لِرَجُلٍ مَاتَ يَهُوِْي: «إنَّالْمَيّتَ يعدب وَإِنَ أَهْلَهُ لَيَدْكْوْنَ عَليه). 
سهر: قوله: ولكنه نسي: ولا يخفى أن اعتراض عائشة يرد إذا لم يسمع الحديث إلا في هذا المورد» وقد ثبت 


بألفاظ مختلفة وبروايات متعدده عنه» وعن غيره غير مقيدة) بل مطلقة فدحل هذا اخصوص تحت ذلك العموم» 
فلا منافاة ولا معارضة» فيكون اعتراضھا بحسب اجتهادهاء كذا في "المرقاة". ۱ 


عرف: جواز بعض البكاء على الیت والفرق بين البکاء الممدود والمقصور: قوله: باب إل خ: بعض البكاء جائز 
ولكنه غير منضبطء قال أرباب اللغة: إن البكاء ممدودا ما فيه الصوت» والبكا مقصورا ما لا صوت فيه» وقد ثبت 
المرائی عن السلف كما روي قصيدة حسان بن ثابت وقصيدة أبي بكر على موته لت ذكرها في "السيرة الشامية". 


أبواب الجنائز ` ۹ء نا بغار اع اکا 


سرا سم ھاو 3 کسی ل 1 
قال آبو عِيْسّی: حَدِیث عَائِمَة ۶ ق e‏ 


7 وَهوّ لق الشَافئ. 


(الأنعام: 514) 


و قو 2 ھ2 ا رر ey‏ م ىما إ0 2 ا سے" س 
٠4‏ - حَدَّتَنَا عل بن حشرم حَدَتَنَا جیسی بن پوس عَنْ ابن ابی ليل عَنْ عَطَاقٍِ 1 


عكار ع لوال : أَحَدٌ التي کڈ بِيّدِ عَبْد اليَحمْنِ بْنِ عَوْفِ فَانْطلَقَ به 


تو 


0 ابنه زم فَوَجَدَهُ جود ِنَفْسهِ) را اَی 5 فَوَضَعَهُ في حجر قبی. 
فَقَال له عَبْدُ الئحْمّن ب أكبي؟ أو ڪن نَهَيْتَ عَنْ البْكاء؟ قَال: الا وَأَكن تَهَیْتٌ عَنْ 


0 
صو تیر 7ك ر 9 اه 08902 6 سي 7 و وه ا 6 سر 5 
تین ا مقینِ فاجرین: مرو ند موی خی رجو تلق جرب 0 2 جو 


في الخَِيْثِ كلام ارين ۵۶ھ ۹ )٣‏ ۶۷۶ 


شر قوله: مود ينفسهة آي یخرجھا ويدفعهاء كما يجود الإنسان بإحراج ماله؛ قاله العيي. 
قوله: ورنة شیطان: بفتح راء وتشدید ونون صوت مع بكاء فيه ترحیع» كالقلقلة واللقلقة. (بحمع البحار) 


قوت: قوله: أو لم تكن ميت عن البكاء: بالبناء للفاعل على المشهور, وضبطه بعضهم بالبناء للمفعول. 

قوله: ورنة شيطان: قال النووي في "الخلاصة": المراد به الغناء» والمزامي قال: وكذا جاء مبينا في رواية 
'البيهقي". قال العراقي: ويحتمل أن الراد به رنة النوح لا رنة الغناءء ونسب إلى الشيطان؛ لأنه ورد في الحديث: 
"أول من ناح إبليس"» وتكون رواية "الترمذي" قد ذكر فيها أحد الصورتين فقطء واختصر الآحر ويؤيده أن في 
رواية "البيهقي": إني لم أَئهَ عن البكاء» وِنما ميت عن النوح صوتین أحقين فاحرین: صوت عن نغمة هو ولعب 
ومزامير الشيطان. وضوت عند مصيبة» مش وجوه وشق حيوب ورنة» وهذا هو رحمة؛ ومن لا يرحم لا يرحم. 


عرف: قوله: إبراهيم إلخ: كان هذا الولد من مارية القبطية» وكان ابن ثهانية عشر شهرا. 


أبواب الجنائز o0.‏ باب ما جاء في المشي أمام الجنازۃ 
عرف شيخ 


(5؟) يَابَ مَا جَاءَ في اَي مام انار 


8ے رھ موا سم 


٥۵‏ - حَدَّدَنَا CE‏ قُتَيْبَةٌ وَأَخْمَرُ بن میج وَإِسْحَاقُ بن مَنْصوَرٍ و مود د ن بن غَيْلانَء 
َالَوا: ڪا فيان زه غیت مُيَيْئَةَ عن الوهُريٰء عَنْ سال عَنْ أبنو 4 ده قال: را 


شی بل ان بغر وغتر بنكو أَمَامَ ا تار 


سهر: قوله: یمشون امام الحنازة: احتلفوا في المشي أمام الحنازة: فقال أبو حنیفة والأوزاعي: المشي خلفھا أحب 
وقال الثوري وطائفة: وهما سواء» وقال مالك والشافعي ہام بن حنبل: قدامها أفضلء كذا قال الشمئ؛ 
وقال: لنا ما في "الصحيحين" من حديث أبي هريرة: أن الني 4 قال: من صلی على جنازة فله قيراط» ومن 
اتبعها حي توضع في القبر فله قیراطانء وروی عبد الرزاق في ' 'مصنفه" عن معمر عن ابن طاوس عن أبيه قال: ما 
مشى رسول الله 5 حي مات إلا حلف ا حنازق وروی هو وابن أبي شيبة عن عبد الرمن بن أبزى قال: كنت 
في حنازة» وأبو بكر وعمر يمشيان أمامهاء وعليٌ خلفهاء فقلت لعلي: أراك تمشي حلف الجنازة؛ 3 


عرف: اختلاف الأئمة في ما هو الأفضل في المشي: قوله: باب إخ: الأفضل عندنا المشي خلف الحنازة؛ لأنهم 
مودعو الحنازة» والأفضل عند الشافعية المشي أمام الجنازة؛ لأنهم شافعوه» والخلاف في الأولوية لا الجوازء 
والتعامل إلى الطرفين» وأطنب الطحاوي ف الروايات لنا. 


حلى: قوله: رأيت البي 5 وأبا بكر وعمر یمشون أمام الجنازة: قلت: كلها أحاديث فعلية: والشي خلفها فيه 
أحاديث قولية» فيحمل فيحمل العمل على واقعة خاصة لمصلحة. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في المشي أمام الجنازة: مذهب الشافعي: المشي أمامها أفضل من المشي خلفھاء وقال 
أبو حنیفة بالعکس, اعلموا أولاً: أن النزاع بين الإمامين في الأفضلية وعدمهاء لا في نفس الحواز. وثائيًا: أن 
النزاع في الذين هم لا يحملون الحنازة» وأما الحاملون فلهم فضيلة واستحباب في كل جهة» فدليل الشافعي 
حديث الباب: أن البي 5ت وأبا بكر وعمر كما كانوا یمشون أمامها. 

فاقول: لا يصح احتجاج الشافعي بأحاديث الباب؛ لأن أصح أحاديث الباب منها حديث الزهري مرسلا كما 
قال الترمذي» لکن ا مراسیل عند الشافعي ليست بقابلة للاحتجاج وإن كانت مراسيل الثقات. = 


7 ہہ باب ما جاء في المشي أمام الجنازة 


کی هاه ها هاه ه ها هاف س هاه قفاها هس کک ها مهسا هه مهس سياه و فاه هاه مهاه ٛ٘ ٰ0 1 هاه واس هاو مهاه مامه هم هماه عه ها چٹ ک وهاه مانا قم هاه هد مه 


سهر = وهذان. بمشيان أمامها؟ قال علي: لقد علمًا أن فضل فضل الشی خلفھا على المشي اأُمامھاء كفضل صلاة 
الجماعة على الفذ ولكنهما أحبًا أن ِيسرا على الناس. ولأن المشي حلف الجنازة أظهر وأدحل في الاتعاظ 
والتفکر وأقرب إلى المعاونة إذا احتيج إليها. 

وروی الترمذي وأبو داود عن ابن عمر: أن الحنازة متبوعة» ومن تقدّمها فكأنه ليس معهاء ودليل الثلاثة هذا 
الحديث المذكور في الكتاب» وقالوا أيضًا: إن القوم شفعاء والشفيع يتقدّم في العادة» ومن سوى الأمرين قال: 
الدلائل متعارضةء فیجوز الأمران. 

وروي في كتب الفقه عن أي حنيفة أنه قال: لا بأس بالمشي أمام الجنازة وعن بمينه ويساره» هذا ما ذكره الشيخ 
نی "اللمعات شرح المشكاة"» والله تعالى أعلم. 


شيخ = ودليل أي حنيفة ما سیاتی بعد هذا ما قال 2ك#: ليس منا من تقدمهاء وهو تھیء وما استدل به الشافعي فعل 
الي ك والفعل لا يعارض القول» فضلاً عن النهي» فتأويل الأحاديث المذكورة إما أنه عل ارتكبه لبيان الحوازء 
ولا نزاع فيه كما قدمناء أو يحتمل أن يكونوا حاملين» وله توسع إلى أي جهة قدرء وليس محل النزاع. 

يقول العبد الضعیف: قال الطحاوي: إن النزاع بينهما في الأولوية وعدمهاء فلا يكون أن يستدل على الأولوية 
جرد مڈ مشي البي 5 وأصحابه أمامهاء كيف! ولو كان جرد الفعل موحبًا للفضیلة فنحن نقول: الأفضلية فيما 
قلناه؛ لأنه روي أن البي يي وأصحابه کانوا يمشون خلفھا أيضًاء بل الموحب للأفضلية أقوال البي يلد وأقوال 
الصحابق فمنها ما قال لبي يله ليس منا من تقدمها. وف حديث براء بن عازب: أن البي 4# أمر باتباع الجنائز. 
وإذا سٹل عبد الله بن مسعود قال: أما ترا أمشي حلفها. ۱ 

وقال ابن عمر: الذي يسير أمامها ليس معها. وقال علي: المشي خلفھا أفضل من المشي أمامهاء كفضل المكتوبة 
على التطوّع؛ وف بعض الروايات: كفضل صلاة ا حماعة على المنفرد. وقال: أما مشي أي بكر وعمر له فهو 
لعلا يحرج الناس» فمع هذا القول والوعيد كيف يذهب أحد إلى أفضلية المشي أمامها! بل للمشي أمامها وجوه 
بيناها من تعليم الحواز» ولغرض التحميل» ولعلا يحرج الناس. 

ولا يصح الاحتجاج بأن عمر وم كان يقدم الناس في حنازة زینب؛ لأنا نقول: فعله لعذر وهو أنما كانت 
.معها نساء؛ فقدم الناس تحررًا عن الاختلاط بالنساءء وأيضًا القياس يويد أبا حنيفة بأن يقدم الجنازة» حي يرى 
الناس أحاه بأنه ينتقل من دار الفناء إلى دار البقاء» فنحن أيضًا ترتحل يومًا مثله» فيعتبرون ويخافون ويرحعون عن 
لدنيا وما فبها إلى الله والدار الآخبرة وبھیکون عدة وزادًا وراحلة لسفرهم ۱ 


أبواب الجنائز ۱ o0۲‏ باب ما جاء في المشي أمام الجنازة 
٦۔‏ حَدَّمَنَا اخسن بن عل الال حَدُنَنَا عَمْرُو بن عَاصِم؛ حَدَثَنَا ھمام 
عن مَنْضُوْرٍ وَبََكْرٍ الْكُوْقَ وَزِيَادٍ وَسْفْيَانَ كلّهُمْ يَدْكُرُ انه سَیع عَنْ الزّهْرِيٌ 
عَنْ مَالم بن عَبْد الل عَنْ أَِيْهِ ء2 قَالَ: رَأَيْتُ ك الكوئ کل وَأَبَا ڪر وَعْمَرَ یَسْمُوْنَ 
أمَاءَ الْجِتَارَة. 


5> 


سر ن ار a‏ 


حَدَٿتا مَعْمَرُ عَنْ الرَهرِيّ 
وأو ڪر وَعْمَر یَنْمُوْنَ أمَامَ ا لجتارَة. قال الؤهْریٔ: وَأَخْبرَنِ سَالِم 


َال 
از انث يني أَمَامَ ا اة فی لباب عَنْ أنیں دك 


۷ - دتا علد عبد بن خیب حَدَّكَنَا عند عبد الرَرَاقِ 


قال بو عِيْسَى: حَدِيُتٌ ابن عمر ذا مُکتا روّی ابن جریچ وَزِيَادُ بْنُ سَعْدٍ وَعَيرُ 
وَاحِدٍ عَنْ الزُهْرِيّه عَنْ سَالہء عَنْ ايه َحْوَ حَرِيْثِ ابن عيَيْتة. وروی مَعْمَرٌوَيُؤْمْسُ بْنْ 


سے 


يريد وَمَالِكُ وَعَيْرُمْ مِنْ ا حقَاظ عَنْ الزُهْرِيٌ: أَن انی 5 كان يہ يَمْشِي أَمَاءَ اُتَارَق 
اهل الحدِيْثِ َه يرون أَنّ الَِيْت الْمُرْمَلَ في ذَلِك أَصَمٍ 

َال بو عِيْسَى: وَسَيِعْتُ خی بْنَ مُوَْى يَقُوْلُ: سَمِعْتُ عَبْدَ الرَرَاقِ يمول قال ابْنُ 
له حزک ارق ى هذا مزل اخ من توفت اس غُيَيْتَقَ قال ابْنُ الْمُبَارَكِ: 
َرَت ابْنَ جریچ أَحَدَهُ عَنْ ابن غيت 

ال أَبُوعِيْسَى: وَرَوَى نامي تی هذا ا یگ عَنْ زيا - هُوَابْنُ سَعْدٍ - وَمَنْضْوْرٍ 
وَبَحْرٍ وَسْفْيَادَه عَنْ الزُهْرِيٌ» عَنْ سَالي عَن أَِيْهِ م وَإِنَمَا هو سْفْيَانُ بْنْ عْيَيَْة 


سا ەق سان 


رَوَى عنه همام 


أيواب الجنائز ٥ك‏ باب ما جاء في المشي أمام الجنازة 
وَاخْتَلَتَ اَهَل الم في الْمَمْي مام ا تَارَي ری بخ أخل یلم من أَصْحَابٍ 
الك ## وَغَيْرِهِمْ أن الْمَهْيَ أَمَامَ ْنَا و" أَفْضَلُ وَهُوَ قا قول الشَّافِيَ رَأَحمَةَ َد" 
ا وشن را 
نّ رَسُوْل الله 5 ي يَنْشِي أَمَاءَ انار 


2 


عَنْ الزْهْرِيْء ع عن أئیں بْن مالك ذه قال: 


وأو ڪر وَعْمَرُ وَعَْمَانُ. 


وَسَأَلْتُ ثحُتَدَا عَنْ هَدَا الَدِيْثِ ققال: ما حَدِيْتُ أَخْطَأ فِيْهِ نحمَدُ بْنُ بطر وَإِنَمَا 
يُروَى هَڌا ا لدي عَنْ یف عن الزُهْرِيٌ: «أَنّ الئي ل واا ڪر وَعْمَرَ كوا 
َسْمُونَ أَمَامَ التَارَةا. قال الرْهُري: رَآَحْبرني سَالِمُ أن ابه 6 مام ا تاره 


رگ لاه ۔ 


* رف َة الشَیٔخ مد ٠‏ فوا عبْد لباق زياد بعد قوله: 7 الشَّافِئْ وَأَحْمَدَ): 


ہو کے > هوا ەد 


[قال: وحدیثٹ انس مه في هَدَا لباب غير حفوظ. 


رم وف نسخة: "أمامها" بدل قوله: "أمام الحنازة". 


ا ہہ د 


أبواب الجنائز o04‏ باب ما جاء في المشى خلف الجنازة 


(3) بَابُ مَا جَاء في الْمَهْي خَلف ا تاره 


سو وما ٥‏ 


9 - دتا مود بْنُ عَيْلَانَء حَدَنَنَا وَهبْ بْنْ جَریرغَن شُعْبَةَ عَن بی - امام 
نی کیم الله - عن آي مَاجِيء عَنْ بد الله ن مَسْعْوٍْ ده قال: : سألا رَسُوْل الله 4# عَنْ 


5-2 ا 


الي خَلْفَ الجْتَارَةِ َقَالَ: «مَادُوْنَ اب قَإِنْ گان خَيْرَا عَجَلْتُمُوهُ وان کان شر 


عوجر 2 ضرب من امار 
قلا يَبَعَدُ إلا أَهُلُ الگار .الجا مغرو َنَم ليم نا من كمه 
م سيم ےر Eo‏ ب٥‏ ف 


وسمعت خحمد به تمق ن کی | جر کت كمد ل ار 


سھر: قوله: طائر طار فحدثا: [أشار يبهذا إلى أنه رحل بجھول لا يعبأ به.] 


قوت: قوله: ما دون الخبب: هو سرعة المشي مع تقارب الخطی. قوله: فلا يبعد إلا أهل النار: قال العراقي: یحتمل 
ضبطه وحهين» أحدهما: بناؤه للمفعولء ويكون المراد أن حاملها يبعدها عنه بسرعته بجا؛ لكونه من أهل التارء 
ويحتمل أن یکون بفتح الياء والعين أيضًا من بعد - بالكسر - بیعّد - بالفتح - إذا هلك. 

قوله: ا لمنازۃ متبوعة إلخ: قال العراقي: يحتمل ذلك على حالة الصلاة عليها جمعًا بين الأحاديث» وأبو ماحد 
رحل بجحھول: قال أبو حاتم الرازي: اسمه عايذ بن نل وقال ابن المديئ: لا نعلم روى عنه غير بجی الجا 
ويقال فيه: أبو ماجد وله حديثان عن ابن مسعودہ الحديث الآخر ما رواه أبو الأحوص» عن بيى التيمي» عن 
أبي ماجحد» عن ابن مسعود» قال: قال رسول الله ھللا إن الله عفو يحب العفو. 


حلي: قوله: ومعت محمد بن إسماعيل يضعف حديث أيي ماجد: قلت: ذهاب الصحابة إليه دليل لقوة الحديث 
في نفسه» وأيضًا في الباب ما في الصحيحين عن أبي هريرة مرفوعًا: من صلى على حنازة فله قيراط» ومن اتبعها 
حى يوضع في القبر فله قيراظان» وروی عبد الرزاق في مصنفه عن معمر عن ابن طاوس عن أبيه قال: ما مشى 
رسول الله بء حي مات إلا خلف الحنازة. 


أبواب الجنائز ْ ههه باب ما جاء في المشى خلف الجنازة 


پر 


£ 


وَقَدْ دَهَبَ بَعْصُ ال الُم مِنْ أَصْحَاب الي گل وَغَيْرهِمْ إلى هَدَاء وَرَأَوا أ الْمَثْيَ 

َلْهَا أفْصَلُ وید يَقُوْل القَورِيُ وَإِسُحَاق. 

وَأَبُومَاجدٍ رَجُلُ هوأ 17 حَدِيتانِ عَنْ ابن مَسْعْودٍ كه ف ونی إا م بني كيم الله ژق 

پڪ أب حار وَيُقَالُ 2 يی الخْجَايرَا وَيُقَالُ 5 ای الْمُجْيد) یما وَهْوَكُوْي 
رَوَى له شُعْبَةٌ وَسُفْيَا سُمَيَانُ القورِيٌ وَأَبُو الْأَخوَصٍ وَسْفْيَانُ بْنُ عَييَة. 


قوت: قوله: ویجی إمام بن تیم الله ثقة: قال العراقي: هذا مخالف لقول ا حمھور فقد ضعفه ابن معين وأبو حاتم 
والنسائي والجوزحان» وقال البيهقي: ضعفه جماعة من أهل النقل» نعم قال فيه أ مد وابن عدي: لا بأس به. 


% و عد عد 


أبواب الجنائز ۱ 32 باب ما جاء في كراهية الرکوب.. 


)Y؟(‏ ات ما حاء في کرام هِيّةِ الژُّگُوْب خَلْف تَنَارَة 


ەو ترم 1 سر سا سر 


٠‏ - حدقا عل بن حجر حَدُنَنَا عِيْسَى بن ون عَنْ اي بكر" بن ابي مریم) 
عن رَاشد دِ ُن سَعْدِء عَنْ تَوْبَانَ :4ء قَالَ: 0 


سھر 


رانء فَقَال: «ألا ك تَسْتَحْيوْنَ؟ ِن مَلائڪَة الله عل أَقْدَامِهمْ نْكُمُ عل ظُھُوْرٍ الدَّوَابٌ). 


5 سے ھی 
عَنْ المُغِيْرَةِ بن شعَبَة و جاہر بن سَمِرَة 4د 


olor ضوع‎ 7 


و 0 | © ° و له 5 
ہو عد : حديث ٹوبَان ذه قد روي عنه موقوفا.* 


لع o‏ هەم قدت ہے سام 5 5 ےرہ رود وه ده و ے Tolon Sor‏ 
* فی نسخة الشيخ محمد فژاد عبد البّاقي ِيَادَة بَعد قَوَلِه: ( قد وی عنه موقوفا»: 


ل ت 


0 ٥ ت ا ےم‎ MAG 
[قال ع المو قوف مله أصَح.]‎ 
م وي النسخة افندیة "بكر" بدل قوله: " أبي بكر".‎ 


سهر: قوله: فقال: ألا تستحيون: يفهم منه كراهة الركوب» وفي بعض الحواشي في قوله: "فرأى ناسًا رکبائا" 
أي قريبًا من الجنازة» والحق أنه يجوز ال ركوب للضرورة بلا كراهية» كذا في "اللمعات". 

قال القاري في "المرقاة": حديث ثوبان يدل على أن الملائكة تحضر الحنازة» والظاهر أن ذلك عام» مع المسلمين 
بال رمق ومع الكفار باللعنة» قال أنس: مَرتْ حنازة برسول الله ي فقام» فقيل: إا جنازة يهودي» فقال: إنا 
قمنا للملائكة» رواه النسائي. 


عرف: حكم الركوب عند الذهاب والإياب وحكم حديث الباب: قوله: باب إلح: يكره الركوب عند الذهاب 
ویجوز عند الإياب؛ لما في ا حدیث: وقال ا حدثون في حديث الباب: إن راشدا م یسمع عن ثوبان. 


أبواب الجنائر 2 ۷" باب ما جاء في الرخصة في ذلك 


(۲۸) باب مَا جاء في الرّخْصَة في ذلك 


۱ - حدق مت حَدَقَتَا ا حَدَثََا شْعْبَةَ عَنْ سِمَاكٍ بن 
سهر عرف 
ب قَالَ: سَمِعْتُ جار بْنَ سَمْرَةً دم يَقُوْلُ: مَعَ التي کل في جَنَارَة ابن التَحْدَاحِ 
سهر قوت قوت سور 


j 
رم پھر‎ 


7 8 له سی وَكَحْنُ حَوْلَهُ وَهْوَ يَتَوَقَضُ به. 
۴- دتا عَبْدُ الله بن الصّبّاحِ الْهَاشِئْ حَدَتَنا أَبُو قُتَيْبَةَ عن ا جراج عَنْ ع 
سماك عن جابر بن سَمرَة فنك أن اَي اَم ا رَه ابن الدَحَدَاح مَاشِيًاء ورج 


Fo م86‎ 


سک کم نے NE‏ عو وس ے > ے 87 ق 


الذهاب والمشايعة فلم يركب» بل أبى عنة, (اللمعات) قوله: يتوقص: أي يشب ویقارب الخطو. (جمع البحار) 


قوت: قوله: ”معت حابر بن مرة: قال العراقي: وقع في بعض نسخ "الترمدي": جابر بن عبد الله وصحح عليه بعض 
أهل ا حدیثء وهو غلطء والصواب: ابن مرة. قوله: وهو على فرس له يسعى: قال العراقي: روي بالياء وبالنون. 
قوله: وهو يتوقص به: بالقاف المشددة والصّاد المهملةء أي يتوثب به وفي "مصنف ابن أبي شيبه": يتوقس» 


عرف: من مناقب ابن دحداح ذم: قوله: ابن الدحداح: ومن مناقبه أن يتيماً مات والده» وكان عنده حائط 
فجاء رجحل وادعى الحائطء فجاء الصبي إلى البي 5ه باكياً وقال: ما عندي سوى هذا البستانء فقال البي 225 
لذلك الرحل: إن وهبت البستان لهذا الصبي فأعدك مثله في الحنة» فأبى الرحل الشقيء فقام ابن دحداح واشترى 
البستان» فجاء إلى البي ¥ وقال: أعطيه البستان على ذلك الشرطء فقال البی يك نعي فأعطاه إياها. 


د #* 6 ا 


أبواب الجنائ: 00۸ باب ما جاء فى الإسراع بالجنازة 
بواب اجنادر . ني أل سراع ر 


(۲۹) باب ما جَاء في الإِسْرَاعِ بِاجتَارَة 


سر کت امم و سے و س سس سر 9g‏ 


٣‏ - قتا مد بن تیْج؛ حَدََا ابن عيبت ناري سٌیعٌ سويد بن 
الْمْسَيّبِء عن اي مُرَیْرَة لہ - يَبْلْمُ به الى 4# - قال: «أَسْرَعْوَا بالجتَارقَ إن تك 


خَيرًَا تقد تُقَدّمُوْهَا ِلَب وَإِنْ َك را 7 | تضعوه 3 عَنْ رِقَابكُم) وف الاب عَنْ أي بَخْرَة د 
گال أ 


٥‏ و 


بو عِيسَى: حَدِيْتُ أبي هرَيرَة م لہ حَدِيْتُ حَسَنٌ صجیح. 
) *) بات ما جَاءَ في ة نل أَحْدٍ وذگر ڪر 
6 - حَدَّكَنَا ُتيب حَدَکتَا أبُو صَفُوَانَ عَنْ أُسَامَة ن رَيْدِ عَنْ ابْنِ شِهَابٍء 


عن أَنّيى بْن مَالِكِ د قَالَ: ی رَسُو ول ال شق 7 کنر وم أخيء مقف عليه قرآ: 


سهر عرف 

یر کی یه فَقَال: لوا ن تجد صَفِيَة صَفِيةٌ في نَم ها كه حي ٤‏ تال ES‏ 
أي تحزن اعت حر 

ےی يوْمَ الْقِيَامَةِ مِنْ بُظُونِهًا». 


سهر: قوله: أسرعوا: [أي فوق المشي المعتاد دون الخبب. (القاري)] قوله: فان تك خيرًا: أي فإن كان حال 
ذلك الميت حسنًا طيبًا فأسرعوا فيه» حي يصل إلى تلك ا حالة الطيبة عن قريب. (القاري) 

قوله: قد مثل به: مثلت بالقتيل: جدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيعا من أطرافه. والاسم مث مثلة. (الدر النثير) 
قوله: حي تأكله ١‏ العافية: العافي والعافية كل طالب رزق من إنسان أو بھیمة أو طائ وجمعها العواقي. (الدر) 


قوت: قوله: العافية: قال الخطابي: هي السباع والطير الي تقع على الحيف فتأكلهاء ويجمع على العواقي. 


عرف: ذکر جبل أحد والاختلاف فی عدد موتى أحد: قوله: باب ما جاء في قتلى إخ: جبل أحد على مسافة ثلاثة 
أميال من المدينة جانب الشرق والشمال» وكان موتى أحد قريب سبعين نفساء وقي عبارة الشافعي ينه ذكر ثلاثة 
وسبعين» وني بعض الكتب ذكر مسة وسبعين. قوله: قد مثل به: كان شق بطنه وأحرج كبده. وصفية أحت حمزة فا 
مدلول الحديث: قوله: لتركته حي إخ: يدل الحديث على الترك؛ لأنه فلا تمناه» ولم يذهب أحد إلى هذاء وهذا 
إنما هو من حصوصية حمزة ٹچ 


أبواب الجنائز ۱ 8ه باب ما جاء فی قتل أحد وذكر حمزة 5م 


قال: تم 2 دعا دتَمدة و رة فکمه + فيه 5 € تت إِذَا مدت 2 أيه بد بدت يجلا وَإذا مد مدت 


بے : رن جع قیل 
رالات ف الب زاج فقو قر واجد۔ 
قَال: فَجَعَل يَسُوْلُ ل الله قله شال عَنھم: ١‏ يهم اک قُرآتا؟؛ فَيْقدَمْةُ إلى القبْلے 
سھر عرف حلي ۱ ا 1 


ال متهم وسو اللہ وَل یسل علیہ 


سهر ٠.‏ قوله: بنمرة: [بفتح نون و كسر میں بردة من صوف أو غيره مخططة وقيل: الكساء. (المجمع)] ۱ 
قوله: ولم يصل عليهم: قال الشيخ في "اللمعات": ترك الغسل على الشهيد متفق» وأما ترك الصلاة فمختلف 
فيه» وعندنا يصلى» والکلام فيه طويل» وقد استوفيناه في "شرح سفر السعادة". 


Gn 6 


عرف: حكم الجمع بین رجلين فصاعداً في ثوب واحد بلا حائل وبيان مراد الحديث: قوله: فكفن الرحل 
والرحلان إلخ: لا يجوز جمع رجلین فصاعدا في ثوب واحد بلا حائلء وقال الأكثر: لعلهم ألقوا بین رجلین 
رجلین الإذخحرء ومر ابن تيمية على حديث البابء وقال: المراد إن رجلین يدقنان في ثوب واحد بجعله شقين» 
وشرحه هذا أنصف»ء ولا بعد فيه. 

جواز دفن رجلين فصاعدا في قبر واحد: قوله: يدفنون في قبر واحد: : جوز العلماء دفن رجلین فصاعداً في قبر 
واحد عند الضيق. 

اختلاف الأئمة في صلاة الشهيد وغسله والجواب عن حدیث الباب وحديث الصحيحين: قوله: وم يصل 
عليهم إلخ: قال الشافعي سله: لا يصلى على الشهيدء وحاء بعض المتأحرين منهم» وقال بعدم جواز الصلاة عليه 
وأما غسل الشهيد فلهم فيه وجهان: الغسل وحرمة الغسلء والمستحب عدم الغسل» وأما الموالك ففي عامة 
كتبهم عدم الصلاة» وقي حاشية "المدونة" رواية ابن القاسم أن ابتداء ا حرب إن كان من الكفار وجاء الكفار 
حاربین علینا فلا يصلى» وإن كان البداية مناء وذھبنا ججاهدين عليهم فیصلى؛ وقال أحمد لللده: الصلاة مستحبة» 
ویجوز تركهاء ومذهب الحنفية أن الصلاة واجبة فيرد حديث الباب حديث موہ أخر ج : 
الطحاوي سبیلینء أحذ الزيلعي أحدها والعيي انیھماء والترجیح لما قال الزيلعي» قال ا حدثون: إن الأوفق 
بالحديث مذهب أحمد وجواب الزيلعي أن شهداء أحد صلي عليهم في الحال» وقال العيئي آعذاً 7 حدیث 
الصحيحين: نہ لم بصل علبهم الآذه بل صلی عليهم قبل وفاته بسنةء وقسك بما في الصحيحين أنه 5 حرج = 


حلي: قوله: ولم يصل عليهم: قلت: هذا ناف» ويقدم الثبت عليه الذي سيأن قریًا من الصلاة على حمرة ذأ 


أبواب الجنائز 2 باب ما جاء في قتل أحد وذكر مزة د 


عرف = فصلى عليهم صلاته على الحنازة» قال النووي: إن المراد الدعاء وقال العيئي: إن هذا لا يقبل؛ فإن الراوي 
يقول: "صلاته على الجنازة". ثم قال: لعل تأخير صلاقھم من خصوصيتهم. أقول: إن الظاهر ما قال النووي متب 
وعندي نظائر على إرادة الدعاء من الصلاة» وأيضاً نقول: أين حرج البي #5 حرج إلى أحد أو إلى المسجد 
النبوي» وما تعرض حافظ من الحفاظ إلى بيان مخرجه لتلا وعندي رواية تدل على خروجه عة إلى المسجد 
النبوي» أخرجها الطحاوي: أنه ت صلی عليهم ثم أتى المنبر» وخروجہ لتلا هذا وصلاته كان في مرض موته» 
ومثل ما في "الطحاوي" روى مرسلا ابن جرير الطبريء وأما ما في "الطحاوي" في سندہ ابن لهيعة» ومر الحافظ 
على تأويل النووي وما جدّ عليه» وسها النووي حيث أحال الرواية المفيدة له في تفسير الصلاة بالدعاء إلى 
لم والحال أنه لا لفظ في "مسلم". 
أدلة ة الأحناف على الصلاة على الشهيد: وأذكر بعض ادلتنا على الصلاة على الشهيد» ويبلغ عددھا إلى سبعة» 
موصو ومرسلاًء صحاحاً وحساناء بعضها أخرجها الطحاوي وبعضها أخرجها الزيلعي» بعضها أحرزت» منها 
ما أخرجه الطحاوي عن عبد الله بن الزبير ابه مرسلا: صلی عليه وكبر سبع تكبيرات اڅ > ثم آت بالقتلى 
ويصفون إل وا قلت: "مرسلا"؛ لأن ولادة ابن الزبير دا عام المجرة» ومرسل الصحابي مقبول. ومنها ما 
في "الطحاوي" مرسل أبي مالك الغفاري التابعي بسند قوي؛ وق رواية أخرى يزيد بن أبي زياد. ومنها ما 
أخرجه الزيلعي من "مسند أحمد" عن الشعي عن ابن مسعود ذ#ء: صلی على حمزة وجه إلخ» وفي سنده في 
الزيلعي حماد بن سلمق وتتبعت نسخ أ مد فلم أجد تصريح ابن سلمة» وليس في النسخة القلمية أيضأء ولعله 
حرى على ضابط أن عفان لا يروي إلا عن حماد بن سلمة لا عن حماد بن زيد» وتكلموا في حديث "مسند 
أحمد" بأن في سنده عطاء بن السائب» وكان اختلط في آخر عمره. 
أقول: اتفق الجمهور على أن ابن سلمة أذ عنه قبل الاختلاط وخحالف ابن مواق الجمهور والجمع بين قول 
الجمهور وابن مواق مر سابقاء وأيضاً نقول: إن حديث "مسند أحمد" أخرجه ابن أي شيبة في مصنفه» وفيه سفيان 
عن عطاء بن السائب» وسفيان مع قبل الاختلاط [ولكنه أرسل ولم يذكر ابن مسعود] وإن قيل: لم يسمع 
الشعبي عن ابن مسعود يہ يقال: إن الشعبي لا يرسل إلا صحيحا كما قالوا. ومنها ما في "سيرة علاء الدين 
المغلطائي الحنفي": أن ابن ماحشون تلميذ مالك سأله رجل: كيف صلي على البي و؟ قال: كانت تدخل 
جماعق وتخرج جماعة كما صلي على حمزة لہ سبعين مرة» فقيل له: من أين أخذت هذا؟ قال: عن مالك عن 
نافع عن ابن عمرء ومكتوب بقلم مالك في صندوقي هذا. فالسند أظهر من الشمس» وأما تكرار الصلاة على 
البي ينه ففي "ابن ماجه" أيضاء والتكرار عندنا غير جائز؛ فتکرار الصلاة على البي یل من حصوصيته» وهذه 
رواية ابن ماحشون لم يذكرها أحد. 
ومنها ما في "الطحاوي"» و"النسائي": أن أعرابيا حديث العهد بالإسلام استشھد فصلي عليه وكفن بجبته علا 
وتأول فيه البيهقي بأنه لعله ارتث. أقول: ألفاظ الحديث تأبى عن هذه. - 


أبواب الجنائر ‏ - ظ ہہ باب ما جاء فی قتلى أحد وذکر حمزة نل 


ا تَعْرِقُهُ مِنْ حَرِيْتِ آئیں ده إلا من هَذَا الْوَجْهب* 


٠‏ وف سخ المَّيْحْ تحمّد مواد عَبد الباق ليع : ُعَيْبٍ الْأَرؤوٍ رياد عد قو 
رو لاعت الک سی مر سک 0 e‏ 
تک ری 0 E‏ فو و بن مالك 


سس © سس o‏ 


٦‏ تعن اژفري ع عَبْدِ زا كي ن ار هد ول كد حا گر 
عَنْ الزهْرِيٌ» عَن أَئیں له إلا أُمَامَة بی رَیٔی. وَمَأَلْتُ ندا عَنْ مَدا الحَرِيْثْء فَقَالَ: 
ڪيڪ اللي عن ان شهَابِ» عن عَبْد القن بن گهب بن مَالِكِعَنْ جار صخ 


عرف = ومنها ما في "أبي داود" عن أبي سلام عن بعض أصحاب البي كل وفيه: فلفه رسول اللہ 5 بثيابه 
ودمائه» وصلى عليه ودفنه إلخ» "باب في الرحل يموت بسلاحه"» وظئ الموثق أن هذا الرحل غير ما في 
"الطحاوي" من أعرابي» ولكن هذا احتجاجنا إلزامي على قول الشافعية» وإلا فذلك الرجل ليس بشهيد 
فقهاً على 7۳ 9 "۸ 
ولنا واقعة أحرى فی كتاب الجنائز زان داود ولك متردد في أنها واقعة أعرابي 3 ق "الطحاوی' ' أو غير تلك 
0 وأبو داود اختصر فيه أشد الاختصار. ومنها أن الصلاة على عثمان بن عفان وأ مختلفة فيهاء والراجح 
أنه صلي عليه. ومنها ما في "يي داود" عن أنس: أن البي 54 مر بحمزة حل ده وقد مل به ول يصل على أحد من 
الشها.اء غيره» وسنده قوي 
وتعزض البخاري إلى "2" وبحث الشافعي فيما احتحجنا به في ا الآثار": وب" 
والعاشر حمزة فإ ثم جيء بتسعة آحر وحمزة ده بمكانه الأول" بأن حمزة دإ صلی عليه سبعين صلاة» أحرجه في 
'السنن الكبرى" للبيهقي أيضاء وكيف تكون سبعين صلات؟ كنت زعمت ‏ حواب الشافعي أن المراد من "سبعين 
صلاة" سبعين مرة؛ لأن حمزة طا كان مع كل رجل من سبعين أو أزيد رجلا 3 رأيت ف تلخیص "السئن.الكبرى" 
٦‏ س0 الذهمي على رواية "سبعين صلاة". قال الذهي: إن أكثر الرواة یذکرون "سبع صلوات"» وذكر ' 
0پ۶گ۶ٌ۶ً۶۶ ۶ ٰفٰ۷۷ غر مق ت 


أبواب الجنائز ٦‏ باب آخر 
)٥۱(‏ باب آخَرُ 
6 - حَدَكَنَا عل ب حجر حَدَّنَنَا عل بْنُ مُسْهِرٍ ر عن مُسْلِمٍ الْأَعْوَنِ عَنْ 
انی بن مَالِكِ لہ قال: گان رَسُوْلُ الله 5ٹ يَعْوْدُ الْمَرِيْضَ شه دُ اْتَارَۃ يرگب 
ا مار وَيحيّبٌ دعو الْعَبُد وَل ْم بي فرَيْة عل جار لوم بلي من لیف 


عليه ٍف ليف 
> بالالن 
> 2 2 ےچ ر #ف ب دم وو م سام 
ل الو میس ذا حت لا تعر إلا من حَديْث 2 عن اکس نف وَمَسلِم 


* وف تة ة الشَيّخ محمد واد عبد د الباق زيَادَة بعد قَوَلِه: «وَهْوَ مُسْلِمْ بْنْ كُيْسَانَ): 
انحل فِيهء وَقَدْ رَوَى عَنْهُ شُعِبَةُ وَسَمَيَان الملائ.] 


سهر: قوله: مخطوم: الخطم: الأنف» والخطام: الحبل الذي يقاد به البعير. (الدر) 
قوله: ليف: [بكسر اللام» لوست درخت ۶ ا.] 


= حمل حديث الصحيحين: ثم أقول في محمل حديث الصحيحين: "لم يصل عليهم" أنه يفسره ما في 
07 لم يصل على أحد من الشهداء غيره» أي غير حمزة» فا مراد أنه لم يصل على غير حمزة مستقلاء بل 
كان حمزة موجوداً في كل صلاق وتحوز الصلاة على موتى بحتمعة كما في الفقه. ولينظر إلى ما في "الطحاوي" 
عن عبد یں من عمل علي كرم الله وجهه: أنه كان يكبر على أهل بدر ستاً وعلى أصحاب البي 4 مسا إل 
| فدل على أنه لعله رأى صلاته ءاي يهذه التكبيرات على شهداء بدر» ورواية الطحاوي هذه أخرجها البحاري 
[في المغازي] أيضاء إلا أن في "الطحاوي" زیادق هذا والله أعلم وعلمه أتم. 


أبواب الجنائز . ٦۳٣‏ باب آخر 
)٥٣(‏ باب * 
8ی 7ت ية عَنْ عبد الرَّعْمّن 
ار ریدم زمر 
قال ابو بَحْرِ: سَمِعْتُ مِنْ رَسُوْلِ الله 4# سَيمًا مَا فَیْتْهُ قال: ئ2" ال 7 
ف الع الذي بُ أن يدن فيهه. دنوه في مَوْضِع فراش 
7ل اما رھ وص وک ترفن 
وذ کو مت رھ ھکر ونمو وين عار كل ان گر 
الصديق مه عن الئيّ تہ ْ 
(۳۳) بَابٌ اَحَر 
۷- خُدگتا أَبُو كُرَيْبِ» تا مکارت نن قاع ن جنران ني أب الذي 
۵پ پچ" a‏ سول الله 25 قَال: کی اا سِنَ مَوْتَاكُمْ 
كر عَنْ مَسَاوِيْهِمْ). 


022 9٘ٗ وف َة شیع شُعَيْب الوط‎ ٠ 


سهر: قوله: اذكروا محاسن موتاكم: محاسن جمع حسن على غير قياس. قوله: "موتاکم' جمع ميت» فعند ذکر 
۱ قوله: وکفوا: أمر للوحوب» أي امتنعوا عن مساويهم» جمع سوء على حلاف القياس أيضًاء قال حجة الإسلام: غيبة 
الیت أشدّ من ا حيٌ؛ وذلك لأن عفو الح والاستحلال له مكن ومتوقع في الدنيا بخلاف الیتء ذکرہ علي القاري. 


أبواب الجنائز ئ٦٥ ٠‏ باب ما جاء فی ا جلوس قبل أن توضع . 
۳ 

سا م ير ىم ساق للد 2 )فى هوا ء گے : 
مُنْگر الَدِيْثِ. وَرَوّی بَعْضْهُمْ عَنْ عَطاءِء عَنْ عَائْنَةَ ھا وَعمران بن ابي انیں 


بو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. قال: سَیذث ندا قله را بن آفیں الم 


ضري اد بث وَأَقْدَمُ مِنْ عِمْرَانَ بن آدیں الوم 


(:©) بَابُ مَا جَاءَ في الوس قَبْلَ ان َبْلَ أن تُوْصَعَ 


س‫ 


۸- قتا مد بن بغار حدقا صَفَْنُ بن یی عَ پر ن رانء عن 
عَبْدٍ الله بی سُلَيْمَانَ بن جُتَادَةَ بْنِ أبي ام 


١ 


سر نا 


ي اميه عن أء به عَنْ جَدَّهِ عَنْ عُبَادة بن 
اشامت 4 قال: : گان سول الله 35 لذا َب خا لبذ ق توش الخد 
ص له حبر فَقَال: هگا تَضْنَعُ» يَا حَمَدُ. +یٹ- سول الله 3¥ وَقَالَ: «حَالِمُوْهُه) 


e 


أَبُو عِيْسَى: : هدا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. ر اع خر 


)٥٣(‏ بَابُ فَضْلٍ الْمُصِيْبَةِ إا احْتمَبَ 


9 - حَدَنَنَا سويد بن تَضرء حَدَتَتَ عَبْدُ الله بن بار عَنْ کاو ن سَلَتَةہ 


عَنْ ابي ستان قال: دنت ابي ستائه وَأَبُو طلْحَة اولان جَالِسٌ عل غَمبْر الْقَبْرِ 
لما اث الع أَحَدَ بِيَدِيء فَقَالَ: ألا برك يَا أب يتان فلت لی 
سهر: قوله: فعرض له: أي ظهر حبر - بفتح الحاء وبكسر - أي عا م من اليهود. 


قوله: فجلس رسول الله 5 وقال حالفوهم: فبقي القول بأن التابع لم يقعد حي توضع عن أعناق الرجال» هو 
الصحيح» وفيه إشارة إلى أن كل سنة تكون شعار أهل البدعة فتركها أولى. (المرقاة) 


7 پ ۱ 6 باب ما جاء في التكبير على الجنازة 


قال: حدگۃ ني الضّحَاك بن عَبد اليم بن عرب عن أَبي مُؤتى الَْْعَرٍ ري ف : ان 
َو ٠‏ اللہ 8 قل إا مَاتَ وَلَدُ الْعَبْدٍ قال الله لله علایخیہ: قبطم وله عبڍي؟ 


َيَقُوْلُوْنَ: تَعَمْ َي فَيَعُوْلُ: قبطم شمر ُوَادِهِ؟ یقُولُونَ: تع تعمفغ فَيمُوْل: مَاذا قال عَبْدِي؟ ۱ 
فَبَقُولُوْنَ: كيد وک َيَقوْلُ اللة: انوا علي تك الك وس تدك انر 


6س سي ر و اس 4 > fo‏ 


أو عِيْسَى: هذا حديث حسن عريب. 
i‏ ۱ عرف شيخ 20 7 9 
)۳٦(‏ بَابُ ما جَاء في الكَكْبيرِ عَلَ ا تار 


- حَدَك خمد بن مني دكا إشتاعيل بن ابر راهيم حَدتَتَا تَا معمر غ عن لري 
۱ 7 7 سهر عرف 
عَنْ سَعِيْدٍ سي عن بي مر رة ەا 7 ؛ الي مَل الجا 2 فک يع 


ا ت رص کے رس 9 ° کے 7 3 


سهر: : قوله: عرزب: [بفتح المهملة وسكون الراء بعدها زاي ثم موحدة.] 

قوله: واسترجحع: [أي قر إنا لله وإنا إليه راحعون.] قوله: صلی على النحاشی: وهو بفتح النون وتکسں 
وبتشديد التحتية في آخرہ وتخفف» وهو اسم لكل من ملك ا حبشة وا مه أصحمة وهو بالعربية عطية. 

قوله: فكبر أربعًا: قال محمد: وبھذا نأخذء التكبير على ا جحنازة أربع تكبيرات» ولا ينبغي أن يصلى على جنازة 
فد صلّی عليهاء وليس اني كل في هذا کغیرہ: ألا ترى أنه صلی على النحاشي بائدينة وقد مات بالحہشق -- 


عرف: بيان أربع تكبيراث على الجنازة وحکم الاتباع في الأكثر من أريع تكبيرات: قوله: باب إلخ: ثبتت 
التكبيرات من ثلاثة وأربعة إلى تسعة» وعمل الفقهاء الأربعة بأربع تكبيرات؛ واستقر عليه الأمر في عهد عمر مإ 0 


: شيخ: قوله: باب ما جاء في التكبيز على الجنازة: مذهب الجمهور» منهم أبو حنيفة: أن ن التکبیر على الجنازة 
ارب أحذا ذا بتكبيرات البي 4 على النحاشي؛ ولزائد عن الأريع كانت مشروعة في زمان الي ب ثم نے 
بفعل النبي ي في آحر عمره» وكذا بإجماع الصحابة بعد وفاة البي ب على التکبیرات الأربع في جنازة البي + - 


أبواب الجنائز ٦٦‏ باب ما جاء في التكبير على الجنازة 


سهر = فصلاة رسول الله 5 بركة وطهور فلیست كغيرها من الصلوات» وهو قول أبي حنيفة. (الموطأ وشرحه 
للقاري) وی 'المرقاة : وعن ابن عباس خی قال* كشف للبي 785 عن سر یر النجاشي حى رآه وصلى عليه. 
قوله: هذا: [بدل من "حديث"» وفي بعض النسخ لا يوجد لفظ "هذا".] 


عرف = وقالوا: إن منتهى فعله علا أربع تكبيرات» وقی بعض كتبنا: أنه لا يتبع من كبر خمس تكبيرات. أقول: إن 
الاتباع في ما هو بحتھد فيه جائز» سيما إذا كان مس تكبيرات مروية عن أبي يوسف في "مبسوط السرحسي". 
تأويل من قال بأكثر من أربع تكبيرات في حديث الباب والرد عليه وبيان أدلة الأحداف: قوله: صلى على 
النجاشی إك: في السنة التاسعة بعد الحجرة» واسم النجاشي هب أصحمة» أي عطية اللہ وقال بعض من قال 
بأزيد من أربع تكبيرات: إن المذكور قي حديث الباب فعله ءلت# مرة» ولا ينفي سائر الصفات» وقال الشوكاني: 
ما من ناسخ لغیر أربع تكبيرات. ۱ 

أقول: ٠لا‏ ندعي النسخ» ونقول: إنه صار متروکا وأما أدلة أربع تكبيرات» منها أنه لتلا صلی العیدین بأربع 
تكبيرات وقال: احفظوها أربع تكبيرات مثل تكبيرات الحنازة» أحرحه الطحاوي» وقد تمسكت كذا على مذهبنا 
قي تكبيرات العيدين» وني سنده وضين بن عطاءء حسنه الحافظ في رواية مفيدة له في الوت ولنا أيضاً في أربع 
تكبيرات الجنازة حديث قولي» أخرجه الزيلعي عن سليمان ؛ بن أبي خيئمة من "تمهيد أبي عمر" رجاله ثقات» أخرجه 
ا حافظ في "الفتح" ا حلد السادس معلقا وفيه سهو الكاتب حيث قال: ورواه سليمان بن أبي. حيثمة» وسليمان 
هذا إمام من الأئمة» وأما سليمان بن أبي عثیمة فصحابي» وراوي الحديث هو صحابي هذا. ولنا ما هو تعامل ٠‏ 
الصحابة حين أجمعوا في عهد عمر ف كما في "معان الآثار" عن إبراهيم مرسلاء وفي أوائل "تمهيد أبي عمر": 
أن كل ما أرسل إبراهيم عن عمر ذه أو عن ابن مسعود ذه مقبول إلا اثنين منها. = 


شيخ = أما زيد بن أرقم» فهو وإن كبر خمس تكبيرات» لكنه فعل مرّة فلا تعهد به» ومن دأبه أنه كان يكبر 
أربعًا كما يفهم من ا حدیث؛ وبعد حلاف العادة المستمرّة ارتكب مرة لضرورق وهي يحتمل أن يكون الميت قد 
حكمهم بماء هكذا قال صاحب "معان الآثار" 


أبواب الجنائز ۱ ۷ باب ما جاء في التكبير على الجنازة 
وَالْعَمَلُ عل هدا عِنْدَ أَكُتر أَهْل الْعِلْمِ مِنْ أُصْحَابٍ الى كلك وَغَيْرْهِم بَرَزْنَ الَکَبیرز 
٠‏ 6 ص1 قن کو هس ھا وو ل لم 5 22 هه اأوساس 

على الَتَارَةٍ زات تكبيراتِ» وهو قول سَفیّان الغْوْرِي وَمَالِكِ بن انين وَابن المبارك 


١‏ - حَدََّنَا محمد بْنُ المت حَدَّكَنَا محمد بن نر د شُعْبَةٌ عَنْ عَمْرِو بْنٍ 
مره عَنْ عبد الرَّكَنِ بن أبي ليل قال: گان رَيْدُ بن أرق روب سد یں 
وله گار عل جئار تناه َسَاُلتة عن ذلك فََالَ: : گان رسول الله يل پڪ 


ال او تی حدیت رید د بن أرق م ده حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَقَدْ ذهب ببَعض 
هل الْعِلہ ! ِل هَدَا مِنْ أَصْحَابٍ الى 4# وَعَيْرِمم, رؤا التَكْييْرَ على الختَارَةِ َمْسا 
َد وَإِسُحاق: إا گبْر امام عل ا جتارَة حَنْسَا فإِنه يبع الِْمَام. 


- الاختلاف في مسألة الصلاة على الغائب: ثم ههنا مسألة الصلاة على الغائب» فعند أبي حنيفة ومالك جا 
لا يصلى على الغائب» وعند الشافعي وأ مد ينا يصلى» ثم للشافعية وجوہہ قيل: يصلى على من لم يصل عليه» 
وقيل: من كان في جهة القبلة» وأقوال أخر أيضاء. ؤقال أبو الحسن عبد الملك بن قطان المغربي. صاحب "كتاب 
الوهم والإيهام": إن الصلاة على الغائب إنما تجوز على من لم يصل عليه» وأشار إليه أبو داود» ولكن تعامل 
السلف لم بجر على الصلاة على الغائب؛ وما صح في الحديث إلا واقعي الصلاة على الغائب» إحداهما واقعة 
الصلاة على النجاشي» وثانيتهما واقعة معاوية بن معاوية الليثي أو المزيي» ومر البعض على هذه الواقعة وقال: إنها 
قوية السند» وقال البعض: إا ساقطةء ومثله عند ابن كثير في تفسير سورة الإخلاص. 
وأحاب الحنفية والمالكية عن واقعة الباب بأن واقعة الباب لا يصح أن يقاس عليها؛ لأن النحاشي مات في الحبشة؛ 
اكه لسري رو سيان جر رہ بن حبان في صحيحه بسند 
حيد عن عمران بن حصين 5كنا: وهم لا يظنون إلا أن جنازتہ بين يديه» وأخرجها الزيلعي أيضاًء ويشير إلى 
حصوصية البي 4 قول محمد بن الحسن في موطئه إن صلاته تل كانت نورا هم» وقي "مسلم": إن هذه القبور 
مملوة ظلمة على أهلهاء وإن الله ينورها لهم بصلان عليهم؛ وأيضاً نقول: إن كثيرا من المسلمين مات غائبا 
ولم يصل عليهم البي کہ ) ۱ 


أبواب الجنائز ۱ ۸ باب ما يقول فی الصلاة على الميت . 


(۳۷) بَابُ مَا يَقَوُلُ في الصلاة وغل المت 


٠‏ - خدگتا عل بُ حُجْر حَدَكَنَا هِقْلُ بْنْ رياو حَدَكتا الأرَاعِيُ عَنْ جى 
کر عدن الو هه ۳۷ 7ھ" کان رَسول الله ال 
إِذا ص عل ا تار قَال: «اللَّهُم افر يتا رَمَیْتِتَاء وَمَاهِیتًا وَغَائِبنَاء وَصَغِيْرِنَا 
وگیئرناہ كار ناا 
ظ قال يحى: وَحَدّكِي أَبُو سَلَمَة : بن عبد اليثم عن أبي هرَيْرة مه عن الي يل غل 
ذَلِكَء وَرَادَ فِيْه: ١‏ الله مَنْ E‏ نا ۾ عل الام وَمَنْ تَوَفَيْتَهُ هنا فَتَوقَهُ 

ّ رت نی الاب“ عَنْ عَبْدٍ اليممْنِ بن عزفي وَعَائِمَةَ واي قاد ابر 

قَال تی حَدِيْتُ وَالِد أبي ناي حَدِيْتُ حَسَن صَحِيْحٌ. وَرَوّی هِشَام اکٹ سوا 

َع بن مار ڌا الت عن گنی بن يي گیئر عن اي سل بی عد ارت 
یا 


مور عئار روف وك مه ره في حَديْثِ ی 


7 وی لسحة* "ال" قبل قوله: "وف لكا 
سهر: قوله: فأحيه على الإسلام: لا يخفى مناسبة الإسلام با حیاۃ ومناسبة الإبمان بالموت؛ فإن الإسلام يكون بالأعمال 
المكلّف بھاء وذلك لا يكون إلا في الحياة وصحة البدن, والإبمان مداره الاعتقاد» وذلك هو المعتبر عند الموت. 


أبواب الجنائز 24 باب ما يقول في الصلاة على ا لیت 


ترفن کی أي کر عن عبد الله بْن ابي قَتَادَةه عن أَبِيْهِ مه عن الگ کل 


فل ا E,‏ ا روَا في هذا َي کت بر بي أبي گیئر 


عَنْ أب إِبْرا هيم لشم عَنْ ا قَالٌ: ماله عَنْ اشم اي إِبرَاهِ هيْم الأَهَحَ فلم يعْرفة. 
۳ - حَدَّكنَا حم مد ر ی َه ذا رش سج 


سقفت 


کل شزل اله شل عل تبیہ کقینٹ من صلا عل م افير 
TT‏ * كُمَا عسل الكَوْبثُ). 


الہ 7 
قال ا هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ صحیخ. وَقَال محمد محمد ث٠‏ بن إسماعيل: اصح شیع 
مَدًا الْبَابِ هَدًا الْحَدِيْتُ ) 


3 ون 


* وف سق المُیٔخ کت عن دِ الباق الخ شُعَیْبٍ لوط 25 َوَاغْيلٰہ] 


To 


قبل قول كما عسل الوب 


نو و وہ 


أبواب الجنائز OV.‏ باب ما جاء ف القراءة عل الجنازة. . 


(۳۸) اب ما جَاء في راء عل الِْتَارَة رھ لكام | 
4 - حَتَكَتا امد بن مد حَدَثَتًا رَيْدُ بن حُبَابء حَدَتَتَا إِبْرَاهِيُمُ بن عُتْمَانَ عَنْ 
ج 08 یم بن 


ا ڪي عَنْ مِفْمَھ عَنْ ابْن عَبّایں #: أن الكو کل قرأ عل ا تَارَۃ بِمَائحةِ الكاب. 


أ 7 ۔ 
وف الاب عَنْ أَمّ ريل ي 


سهر: قوله: في القراءة على الحنازة بفاتحة الكتاب: قال الشيخ في "اللمعات شرح المشكاة": قال علماؤنا: لا يقرأ 
الفاتحة إلا أنه يقرأ بنية الا ول به يثبت القراءة عن رسول الله 25 وني "موطأ مالك": عن نافع عن ابن عمر: 
كان لا يقرأ في صلاة الجنازة» ويصلّى بعد التكبيرة ة الثانية كما يصلي في التشهّد وهو الأولى» كذا قال الشيخ 
ابن الەمامء وهذا مذهب أبي حنيفة ومالك والثوري» وكان عمل الصحابة في ذلك مختلفاء وقال الطحاوي: لعل 
قراءة بعض الصحابة الفاتحة في صلاة الجنازة كان بطريق الثناء والدعای لا على وجه القراءة» وعند أحمد 
والشافعي: يقرأ الفاتحة» ويظهر من كلام "فتح الباري" أن مرادهم مشروعية القراءة» لا وجوها. وقال الكرماني: 
والمراد بالسنة الواقعة قي كلام ابن عباس الطريقة المسلوكة في الدين» وبه قال الطيبي. 


عرف: المذاهب في قراءة الفاتحة في الجنازة وتمسك الأحداف والشوافع والجواب عن تمسك الشوافع: قوله: 
باب إلخ: لا يجب الفائحة في صلاة الجنازة عند مالك وأبي حنيفة بج > ولو قرأها فلا بأس» 7 "تحريد 
القدوري": أن الفاتحة ليست بمكروهة ولا واحبة] وقال الشافعي یی ہ: إن قراءة الفاتحة فريضة» وفي "رسالة 
الأتباع في مسألة الاستماع" للشرنبلالي: استحباب سورة الفاتحة في الحنازة بنية الثناء» وفي "فتاوى ابن تيمية": 
أن السلف كان يقرأ بھا بعضهم لا بعضهم» وتمسك بعض الأحناف بحديث "أبي داود": أخلصوا له الدعاء. 
أقول: إن مراده أن يدعوا له مخلصین لا أن لا يأتون إلا بالدعاء. 

وأقول: الحق في الاستدلال ما قال ابن تيمية قي فتاواه: إن بعض السلف کانوا لا يقرؤون بھاء ثم تمسك الشافعية 
بعمل ابن عباس في المذكور في الباب» أخرجه النسائى أيضا: أنه حهر ابن عباس شر بالفاتحة» وقال: ما 
جھرت إلا ليتعلموا. أقول: عندي رواية يعارض تمسك الشافعية بعمل ابن عباس ذه أخرجھا الحافظ في "فتح 
الباري"» وعمرو بن شيبة قي ''أحبار المدينة ومكة" بسند قوي عن أبي حمزة» قال: قلت لابن عباس شدا: = 


حلي: قوله: إن ا بی کل قرأ أ على ا لحنازۃ بفاتحة الکتاب: : وقوله: "الصحيح عن ابن عباس قوله: من السنة القراءة 
على النازة بفاتحة الكتاب». قلت: ما أنكر وقوعها آحدہ إما الكلام في عیفیة الت تھی مسکوت عنهاء تحمل 
التلاوة والدعای مم ا حدیث المرفوع ضعیف والموقوف يحتمل السنة الااجتهادية. 


أبواب الجنائز ۱م باب ما جاء في القراءة على الجنازة... 
ال أَبُو عِيْمَى: حَدِيْتُ ابن عباس ما حَرِيْتُ لَيْسَ اساد هبذاك الَقَويْ. بْرَاهِيم بن 
عُثْمَانَ هُوَأَبُو شَيبَة كَيبَة الوَاسِطِئٌ» ء مُنْگر الْحَدِيْثِ. وَالصَحِيْحُ ء عَنْ ابن عباس ضف كول 
عرف ور اه 

«مِنْ السَنَةِ الْقِرَاءَةُ عل ا تاره 7 تح الكتاب». 


000 في سه 


-٥‏ حَدَّنَنَا محمد بن شا حَدَّكَنَا عَبْدُ ُ اليّحْمَنِ بن مهدي حَدَّتَنَا سُفْيَانُ عَنْ 
سعد بن إِبْرَاهِيْم عَنْ طلْحَة بْنِ عَبْد الله بن عَوْفٍ: ن این عباس ا صلی عل جَتَارَةِ 
فَقَرَا بِمَاتَحَةِ الككاب: فَقُلْتُ لگ فَقَالَ: إِنَّهُ مِنْ السّنّة أ مِنْ كَمَام السنّةِ. 
قال 


ا 


ہو عِيسَى: ڌا حَرِيْتُ حَسَنٌّ صَجِيْةٌ اسل ل 0 ES‏ عض أل الم ِن 
صحاب ب الك کل وَغَيْرهِمْ يحْتَارُوْنَ ن ر یا بات جة بعد بن اک الأول 
ک 20 امد َإِسُحَاق. 


اس 


بَعْضُ اَل الْیلم: لا يُْرَا نی الصَّلَاةِ عل اَْا ره إِنَمَا هُوَالگَتَاء عَلَ اللہ راصلا 
بن وع ي رز رج ول يِن أل الْكُوكَةب* 


* وَفي َة ة الشيخ محمد فاد عبد لاق 5 بعد فَوَلِه: َوْلِِ: «مِن أَهْلٍ الْحْوْقَة): [وَظلحة 


ابْنُ عبد اه 


عد الله ين عزفي هر اي جي عَبْدالرَمن بن عرف 4ه ری عنۂ لهي 


عرف - كيف أصلى في الكمبة؟ قال: كما تصلي في ا نازۃ تسبح وتكبّر. وما ثبت قراءة الفاتحة عن البي 5# مرفوعاء 
وأما الدعاء في الجنازة فمختارنا ما في الباب» ومختار الشافعية ما في الصحيحين؛ ودعاؤنا أيضاً ثابث بأسانيد قوية. 
حكم قول الصحاي: إن الشيء الفلابئ سنة: قوله: من السنة القراءة على الحنازة إل: يذكر في الأصول: أنه إذا 
قال الصحابي: "إن الشيء الفلا سنة" يكون ذلك الشيء مرفوعا وروي عن الشافعي يله أنه قال: رعا نحد 
لفظ السنة من الصحابي» ولكنه لا يكون المذكور تحته مرفوعاء بل استنباطه واجتهاده. 


أبواب الجنائز ۷۷۲ باب كيف الصلاة عل ا میت والشفاعة له 


(۳۹) بَابُ کی الصَّلَاةٌ عل الْمَيِّتَ وَالشَفَاعَةٌ لَه 


ا سے کسر شاور مو اوسا روه هو و سے اع ۱ 
-٦‏ دتا ابو كُرَيْبِ» حَدَّتَنَا عَبْدُ الله ا : بْنْ الْمُبَاركِ وَيُوْمْس بْنُ بُكَيْرٍ عَنْ محمد 


اس 
سے سر ع ہ‫ 


ابْنُ هُبَيْرَۃ دب دا ص عل جَنَارَةٍ تا اگاس عَلَيْهَاء جر جرا / تَلَائَة أَجْرَاو كُمَ قَال: 


قوت 


هر 1 ف 


قال سول الله 5 2 ِمَنْ صل عَلَيْهِ لاه أ ضوف ققد أوْجَبَ». رفي الاب عَنْ عَائْمَة 


اة 


2 1 حسة ۶7 


حَبيْبَة واي هُرَیْرَة وَمَيْنونَةً روج اللي 5ڈ 


1 


٥ 


ا : حَدِيْتُ مالك بن هَبَيْرَۃ ده حَدِيْتُ حسن. گا رَوَاهُ عَيْر وَاجد عَنْ 


ق ہے7 


حم بن إِسْحَاقٌ. نك رامع نز ف نخد ني انحا قن افیف وا 
بَيْنَ مرن وَمَالِكِ بن هبيرة رَجُلّاء وَرِوَايَةُ هَوْلَاءِ صح عِنْدَ 
۷- حَذَکَتا ابن اي عُمَرَ حَدَکتا عَبْد اهاب الَف عَنْ أَيُوْبَ» وَحَدَكََا امد 


ان“ من 


ئن ينع وع ن حجر قالا: كتا تايل ن راهم عن ايوب عن أي قلابق ` 


سهر: قوله: فتقال الناس: [أي عدّهم قليلاً. تفاعل من القلةء أي رآهم قلیلاء وفي نسخة برفع "الناس" أي صار 
الناس.قليلا: (المرقاة)] 

قوله: حرّأهم: بتشديد الزاي» أي فرقهم وحعل القوم الذين يمكن أن يكونوا صفًا واحدًا ثلاثة له صفوف لهذا 
ا حدیثء كذا في "المرقاة"» وقال: جزأهم ثلاثة أحزاءء أي قسمهم ثلالة أقسام أي شيوخًا وكهولاً وشباباء أو 
فضلاء وطلبة العلم والعامّة» ثم قال أي استدلالاً لفعله: قال رسول الله يلد الحديث. ش 
قوله: فقد أو جب: أي الله تعالى على ذاته .مقتضئ وعده مغفرة ذنب عبدهء هذا كله في "المرقاة". 


.قوت: قوله: مالك بن هبيرة: هو أبو سعيد السكون» عداده في أهل مصرء ليس له ي الكتب إلا هذا الحديث. 
قوله: فقد أوحب: في رواية "أبي داود": وحبت له الجنة» وقي رواية "البيهقي": غفر له. 


أبواب الجنائز ovr ٠ ٠.‏ باب ما جاء في كراهية الصلاة على. . 
وي جن ہت اه عن الى 25 قَالَ: لا يَمُوْتُ 

حَدٌ من المُسْلِمبدَ 2 2 أ ه مه مِنْ الثْسْلِم ن بغرا ان 2 E‏ يَكُوْنُوَا مِائَة فَيْشْتَعُوْا 
/ شُفْعُوَا 500 عل في حَرِيْئِهِ: ديائةً قَمَا فَْكهَا). 


م2 ےو رە ع فهو رهس ف 


و عِبَْى: ریف اة ا حَيئگ حَسَنُ ج قد أؤفه تیم وم پر 
(:) باب مَا جَاء في كَرَاهِيَةِ الصَّلَاة لی الاو 
عِنْدَ ظُلُوْعِ الشَّمْين وَعِنْدَ غُرُوْبها 
۶۸۰ - حدقا تك دا وک م عن مُوَْى بن عل بن رباج عَنْ ايو عَنْ 
قب ن عار ا هی ےہ قال: لات سَاءَاتٍ کان رَسْولُ لُ الله يل يَنَْانَا أن تُصَل فين 


سب 
أو تَقْيْرَ فِيِهنَ مَوْنَا نَا: جد نعل القن يز حي ع َحِيْنَ يَقُوْمْ قَاتِمُ الطلهيرَة 


پک دشرا كناية عن وقت الاستواء 


حَقى َمل وَحِْنَ تصَيّف لِلْْرْوْبٍ حَقی ك 


سهر: قوله: أو نقبر: على زنة ننطر أي ندفن» واحتلفوا في صلاة الجنازة في هذه الأوقات» فأجازہ الشافعي» قال 
ابن الملك: المراد منه صلاة الجنازة؛ لأن الدفن غير مکروہ؛ وذهب الأكثرون إلى كراهة صلاة الجنازة في هذه 
الساعات» وذكر ابن حجر أ نه يكره الدفن في أوقات كراهة الضلاة ما لم يتحره فيهاء وإلا حرم» والمذهب عندنا 
أن هذه الأوقات الثلاثة يحرم فيها الفرائض والنوافل وصلاة الجنازة وسجدة التلاوة» إلا إذا حضرت الجنازة أو 
تليت آية السجدة حينئذ؛ فإفهما لا يكرهان» لکن الأولى تأخيرهما إلى خروج الأوقات. (لمرقاة) 


عرف: حكم صلاة الجنازة إذا حضرت في الأوقات المكروهة بعينها: قوله: باب إل: المسألة مرت بقدر 
الضرورة؛ وإذا حضرت ال نازة في عين الأوقات الثلاثة يجوز أداؤها فيهاء لا إن حضرت قبلهاء والتفقه ظاهرء ثم 
في الصورة الأولى هل يستحب أداؤها في ذلك الوقت أو بعده؟ ففيه قولان. 

قوله: نقبر فيهن إلخ: أشار أبو داود إلى أن وجه الكراهة في هذه الأوقات: الصلاة في هذه الأوقات» وإلا فالدفن 
جائز بلا ریب كما قال ابن المبار ك م 


حلي: قوله: أو نقبر فيهن موتانا: قلت: معناه: الصلاة. 


أيواب ا جنائز ۷۰ باب في الصلاة عل الأطفال 
قال أبُوعِيْسَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَىٌ صَحِیْخ. وَالْعمَل عل هَذَا عِنْدَ بَمْضِ أَهْل الْعِلْم مِنْ 
صْحَابٍ التي کڈ وَعَيْرِهِمٍ يَكُرَهُوْنَ الصلاءَ عَلَ ا اة في هَذِهِ السَّاعَاتِ. 
قال ابن الْمُبَارَكِ مَعْتى هَدا الحَدِيْثِ «أَوْأَنْ َقْْرَفِيّْهنَ مَؤْتانَاا يَعْني الصَّلَاء عل الجتَارَةِ 
ور الصّلَاً عَلَ ا ار ند طلُوْع القَسٰیں د روَا إا الضف الها حى ۴ 
وول لقنس وهو قول أَحْمَدَوَإسْحَاقَ. وَقال المَافِی: لا بأس أَنْ يُصَلٌ عل ا تار 
في السَّاءَاتِ الي ر فيو الصّلاة ) 

(0) بات في الصّلَاة عل الْأَملنا 


| 


سے کت کسر ٥‏ 7 اسر ہے رت ٥‏ ےم سے 08089290 ہلا ےس 8س مد م سر ٥ہ‏ 0 
۹ - حدثنا بشر بن ادم ابن بنت ازْهَرَ السمان» حدثتا إسماعِيل بن سُعید بن 


بيد اله حَدَكنا آي عن تاد بن جر ن حي عن أبن عن ارب مب 


: الك 5 قَالَ: اي لف جار واي حَيْث ا نَا اظفل صل عَلَيْه). 


ا 


: رز قوله: والماشي حيث شاء: قال محمد: المشي أمامها حسن» وهو أفضل عند مالك والشافعي وأمد 
زي حلفها أفضل؛ وهو قول أبي حنيفة. (الموطأ وشرحه) ۱ 
والطفل يصلى عليه: قال الشيخ في "اللمعات": فعندنا وعند الشافعي هذا خصوص بأن يستهلء وهو أن. 
کون من مايال علي ایا من ركه حضو أو رع سوہ وال في كلك روج ره يله لو حرج 
أكثره وهو يتحرّك صلّي عليه» وني الأقل لا. 


عرف: بيان الصلاة على الأطفال واختلاف الأئمة في حكم إسلام الصبي: قوله: باب إخ: قال أبو حنيفة يلك: 
إن علم علامة حياة الولد فیغسل ويكفن ويصلى علیہ وإن م بعلم حياته فيط فیغسل ویدفن بلا صلا وأما 


شیخ: قوله: الراكب خلف ال جنازة والماشى حيث شاء: لأن الراكب فارغ عن تحميل الميت» فلذا أمره عك 
لف الجنازة» فأقول: فكذا الماشي الذي لا يحمل الجحنازة ينبغي أن يكون متأعترًا؛ لشركته مع الراكب في العلة. 


أبواب الجنائز هلاه ٠‏ باب ما جاء في ترك الصلاة على الطفل... 


ال أبُو عِيْسَى: هَدَا ینگ من صح َرَو إِسْرَائِيْلُ وَغَيْرُ وَاحِدٍ عَنْ سَعِيْد 
ابن غُبَیْدِ الله وَالْعَمَل عَلَيْهِ عِنْدَ ب ورس و دی 
٦‏ کت وک أخنة اق 
)٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ في رك الصلاة على الطَفْلٍ حَقّ 

7 ,9و 
ای مُسلم؛ عن اي الزَْر عن جَابر دہ عَنٍ الي #5 قال: «الظفل لا صل علي 
رلا يرث رلا يُوْرَتُ حَقی يَسْتَهل). 
ال أَبُوعِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ د اضرب الاش فی قرو ضهن عرز 
عَنْ جَاب ره عن الي قله مَرْفوْعَا عا وروی أَفْعَثُ ٰ 
عَنْ جَابر #0 مَوْقَوَفَا." 
گان هدا أَصَحٌ مِنْ الحَدِيْثِ الْمَرْفْوْع. وَقَدْ دَهَبَ بَعْضُ أل الْعِلْمٍ إلى هدا وَقالوا: 
لا صل عَلَ الظَفْلٍ حَق َسْقَھلٌ: وَهُو قول القَزرِیٌ وَالشّافِيّ. 


+0 
` © 


س8 o‏ مه 


هلس : obo‏ 
× وني فة المّيْحْ محمد مژاد عَبْد الباق زياد بَعْد قَوَلِه: : (عن جابر ت موقوفا»: 
سے سا سے ع ەو م6 سے 
[وروی محمد بن إِسْحَاقٌ عَنْ عَطَاءِ بن اي رياح عَنْ جار د 4 موقوقًا.] ` 
عرف = إسلام الصبي» كما نسب إليه الحافظ ابن حجر ينك وأما عند أبي حنيفة سه فإسلامه معتبر وارتداده 
غير معتبر» ومثل ما نسب إلى الشافعي نسب إلى زفر لله كما في شروح "المداية' ' في باب الحنازة» ولا یرد هذا ۱ 
على الأئمة الثلاثة والبحاري» ثم رأيت لبيهقي ذكر أن إناطة الأحكام بالبلوغ بعد الخندق. 


أبواب الجنائر ٠‏ هلاه باب ما جاء في الصلاة على الميت في المسجد 


(0؛) باب مَا جَاءَ في الصلاة عل اليب الْمَمْحِدٍ 


0١‏ - حَدَّنَنَا عل بْنُ حجر حَدَقَتَا عَبْدُ الْعَزِيْرِ د بن مد عَنْ عَبْدِ الْوَاحِدٍ 
ني رق عن عَبًاد ن عبد اللہ بن ال عن ن عَائْمَةَ 8 قَالَتْ: : صل رَسُوْلُ الله كل 
عل سُهَيّلٍ ابن ع الْمَيْضَاءِ في الْمَسْجِدِ. 


سهر: قوله: ق المسجد: قال ابن الهمام: وما في "مسلم" : لا توفي سعد بن أي وقاص قالت عائشة ذفيا: ادخلوا به 
المسجد حق أصلّی عليه فأنكر ذلك علبھاء فقالت: ول لد صلی اني 5 على ابن بيضاء في الجر 

قلنا أولاً: واقعة حال لا عموم هما فيجوز کون ذلك لضرورة كونه معتکفاء ولو سلم عدمها فإنكارهم - وهم 
الصحابة والتابعون - دليل على أن الأمر استقرٌ بعد ذلك على تركه؛ لما روى أبو داود عن أبىي هريرة: "من صلی 
على جنازة في المسجد فلا شيء له" وقی رواية: "فلا شيء عليه", وفي رواية: "فلا جر له" انتهى كلامه مختصرًا. 
وقال محمد في "الموطأ": لا يصلى على جنازة في المسجدء كذلك بلغنا عن أبي هريرة» وموضع الحنازة بالمدينة 
حارج من المسجدء وهو الموضع الذي كان البي 5 يصلي على ا حنازۃ فيه. قال الشيخ: ثم هي كراهة تحرم أو 
تنزيه روايتان» فا حرز هو الأحوطء والله تعالى أعلم. ۱ 


عرف: بيات الاختلاف في حكم الصلاة على الجنازة في المسجد وأدلة الجانبين والجواب عن حديث الباب: 
قوله: باب إلخ: تكره الصلاة على الجنازة في المسجد عندنا وإن كان الميت جارج المسجد» واخختار العلامة قاسم 
ابن قطلوبغا الكراهة تمريعاء وشيخه ابن همام تنزيهاء ولعل هذه الكراهة بین التحرعية والتنزيهية» وتسمى 
بالإساءة كما قال صدر الإسلام أبو اليسر» والأفضل عند الحجازيين أيضاً حارج المسجدء ويجوز في داخل ٠‏ 
المسجد بلا كراهة» وتمسك ا حجازیون بحدیث الباب حديث الصحيحين» وأتى مالك بأئر عمر ف أنه صلی قي 
المسجد كما في موطئہ؛ وهم أثر أبي بكر الصدیق ذه أيضاً. ۱ 

٠‏ وأما أدلتنا فمنها ما في "أبي داود": من صلی على الجنازة في المسجد فلا شيء له وقال الحجازيون: إن في سنده. 
صاح مولى التوأمة» واحتلط في آخر عمرهء نقول: ابن أبي ذئب أخذ عنه قبل الاختلاط اتفاقا الا ما نقل عن 
رحلء وظي أن هذا النقل ضا لعله من سهو الناسخ؛ وصالح من رواة السنن و'مسلم . 

ثم تكلموا في معن الحديث» وقال النووي في "شرح مسلم": الصحيح من نسخ "أي اود: ولا شيء عليه؛ 
وكذلك صحح ابن القيم لفظ: فلا شيء عليه» ونقول: نقل الزيلعي عن الخطيب صاحب نسخة "أبي داود" أن 


أبواب الجنائز ۱ ۷م باب ما جاء في الصلاة على الميت في المسجد 


ُو عِیْسّی: هَدَا حَدِيْتٌ حَسَن. وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الیلے. قَال 
ا قال مَالِكُ: لا يُصَنَّ عَلَ الْمَيّتِ في الْمَسُجیہ وَكَالَ لقان صل عَلَ الْمَيّتِ 


ع 


في الْمَسُّْجِدِ راخت ِهَدًا الْحَدِيْثِ. 


= أقول: إن الصحيح: لا شيء له؛ لأن في "ابن ماجه": فليس له شيء» بسند قوي» وأيضا ابن أبي ذئب 
راو ي حدیث "آي داود" مذهبه موافق لمذهب أي حنیفةء كما ذكر النووي مذهبه. ثم أجحاب السرحسي عن 
حديث الباب» بأنه عك لعله كان معتكفاً أو كان اليوم يوماً مطیراء فواقعة حال لا تعارض الحديث القؤلي» 
وأشار محمد في موطئه إلى استدلال آخر وهو أنه َفِيها اتخذ المصلى لصلاة الجنازة في حارج المسجد متصلةء 
فدل على كون الجنازة حار ج الملسجد ونقل ا حافظان اتخاذه علي المصلى خارج المسجد عن القاضي عياض مله 
ثم قال: إن صح هذا الخ فكلامه دل على أن الحافظ لم يعلم هذا. 
وبمكن لأحد أن يقول: إن البخاري وافق العراقيين؛ فإنه بوب الصلاة على الميت بالمصلى والمسجدء وأخرج 
حديث الصلاة في المصلى فقط [مع صحة حديث الحجازيين] ولم يخرج حديث الصلاة في المسجد. 
بيان الوهم في رواية "مسلم': قوله: سهيل ابن البيضاء: بیضاء اسم المرأة» وفي "مسلم": "على ابي بيضاء: سَهل 
وسهيل"» وهو وهم» وعاش سهل إلى مدة بعد وفاته علتة. 


سی جا 


أبواب الجنائز o۸‏ باب ما جاء اين يقوم الإمام من الرجل... 


)٤٤(‏ بَابُ ما جَاء أَيْنَ يَقوْمُ امام ِن الرَجْلٍ وَالْمَراً 
٠6‏ - حَدَتَتا عَبْدُ الله بْنْ مُتِيْرٍ عَنْ تید ٿن عایں عن َنام عن أبي غالب قال: 
صَلیث مع نين ين مالل لہ عل جتازد رَجْلِ فقا جال َه .ئم 0 مر 
مِنْ قُرَدْشِ» فَقَالوا: يا ابا نر صل عَلَيْهاه فَقَامَ حِيَال وَسَط السّرِيْرِ 
قال له الْعَلَاءُ ْنْ زِيَادِ: هَكدًا رَأَيْتَ رَسُوْل الله يي قَامَ عل الجتارَة مُقَامَكَ مِنْها 
وَمِنْ البَجُلٍ مُقَامَكَ مِنْه؟ قَالَ: نَعَمْ. كَلَمّا فَرَعَ قَالَ: احْمَطَوًا. وف اباب عَنْ سَمْرَة دك 
كل ے ‏ ہج وَقَدْ رَوَى غيْرُ وَاحِدٍ عَنْ همام مثل هَدَا. 


سے ر ا 


وروی ودي م دا الْحَدِيْتَ عن همام قَوَهمَ فيه فَقَال: عن غَالِبٍء عن نين E:‏ 
وَالصَحِيْحُ «عن 5 غَايب). 


عرف: المذاهب في موقف الإمام فی الصلاة على الجنازة: قوله: باب إ: المشهور عندنا أن يقوم حذاء الصدرء 
وقال الشافعي یلہ: يقوم حذاء رأسه وحذاء عجيزقاء وللشافعي لہ ما أحرجه الترمذي وأبو داود. وأقول: 
روي عن أبي حنيفة ريه مثل ما قال الشافعي» كما في "الحداية", ونقل الطحاوي هذه الرواية عن أبي يوسف» 
وتعرض صاحب "لهداية" إلى حديث "أبي داود". أقول: لا احتياج إلى التأويل بعد ثبوت الروايتين عن الإمامين. 


حلي: قوله: فقام حيال ر اسه : وقوله: ''فقام حيال وسط السرير": ة قلنا: واقعة اتفاقيةء وم ينبت القصد. 


شيخ: قوله: باب ما جاء أين يقوم الإمام إل: عندنا الإمام يقوم حذو صدر الرجل والمرأة؛ لأن لبي 15 کان 
يقوم كذلك» وأما فعل أنس فلعله يكون خطاً الراوي؛ فإنه لا فرق بين الصدر والوسّط إ إلا قليلأ ويضيق 
الفرق» وأيضًا جاء فى بعض الروايات أن أنسا ما سكل عن كيفية القيام» فقال: قمت وسط المرأة لأكون حا 
هاء فبيّن أنس أن فعله كان حلاف المعمول ها للضرورق ووجهه: أنه لم تكن اليوم الجنازة للمرأة ذات ستر 
كيومنا هذاء وهذه الرواية إنما يخالف الإمام إذا كان لفظ "وسط" بالحركة؛ وأما إذا كان بالسكون فلا؛ لقوهم: 
المتحرك ساكن» والساكن متحرك؛ فتدبر. 


أبواب الجنائز ۱ ۹ھ باب ما جاء أين يقوم الإمام من الرجل... 
قد رَوّی هَدًا الْحَدِيْتكَ عند انت e‏ عالن ئا ات 
هَمَام. وَاخْتَلَقُوْا 8 اسم أبي غالب عَدَاء فَقَال بَعضهم: | سد سمه نَافِعْ َال رَافِعٌ. 
وَقَد ذهب بَعضُ أَهْلٍ لْعِلْمِ إل هَذَاء و9 7 هو قول ا مَدَ وَإِسحاق. 
٣‏ - حَدَّكَنَا عل بْنُ حُجْرِ حَدَّكَنَا ابْنُ الْمُبَارَكِ وَالْمَضْلُ بْنْ مُوْتَى عَنْ اسَیْن 
لْمُعَلَّمِ عَنْ عَبْد اللہ بن بُرَيْدَهَ عَنْ سَمُرَةَ ُن جُنْدَبٍ هما ث٭: أن ال صل عل 


E 
امرَاةٍ فقَام وَسطھ‎ 
قال أ ُوعِيْسَى: هذا حَِيْتُ حَسَنٌ صَحِيٌْ وق رڑی شب عن الین عَم‎ 


سهر: قوله: فقام وسطها: الرواية المشهورة بالتحريك» وقد یسکن, والفرق بينهما: أن المتحرّك ما بین الطرفينء 
والساكن أعم» قالوا: المتحرّك ساكن والساكن متك واستدل به الشافعي على أن المستحب أن يقف الإمام 
عند حر المرأة» رالاعت دنا أن رقوء الاما حذاء صدر الع رجلا کات أو اعرا واه زواية وط 
وقال الشيخ ابن الحمام: هذا لا ينائي كونه الصدرء بل الصدر وسط باعتبار توسّط الأعضاء؛ إذ فوقه يداه 
ورأسه» وتحته بطنه وفخذاه. (اللمعات) ظ 


عرف: ضبط الكلمة: قوله: فقام وسطها إ: "الوملط" بسكون الوسط: ما بين الطرفين» وبفتح الوسط: 
المنتتصف عن ا توسط؛ ولذا قيل: إن الساكن متحرك والمتحرك ساكن, وتأول بعض الأحناف في حدیث الباب. 


تی عد و 


أبواب الجنائز 0۸۰ باب ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد 


تح کے ہے ہے 
)٤٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في تَرْكِ الصّلَاةٍ على الشَّهيد 


4" - حَدَّدَنَا قُتَيْبَةُ بن سَعِيِْه حَدَنَنا اللَيْثُ عَنْ ابن شاب عَنْ عَبْدٍ البَحْمْنِ بن 
كَعْبٍ بن مَالِكِ: أن جار بن عبد الو مد أخةر کیره ره أن الي بہت البَجُلْيْنٍ 


سج 3 ٥‏ کو هذا للضرورة ٠‏ 
من 7 أحدٍ فی اقب الْوَاحِدِء ثم م تق يَقُوْلُ: (أَيْهْمَ اک جِفْظ” ِلمُرآن؟؛ 
دا أَيِیْر له إلى أَحَیٍ تا دم ف اللّحیہ وقال تا هَهِيْدٌ على عَؤْلَاءِ يَْمَ الْقَيَامَة. 


وَأَمَرَ بِدَفْيِهِمْ ١‏ في دِمَايِهم وَلَمْ صل ل عَلَيْهمْ وَل ْمَلُوْ وف الاب عَنْ ایں بْن مَالِكِ دہ 


جم 


7 وی نسخحة: ىزا" بدل قوله: وچ لا" 


سهر: قوله: ترك الصلاة على الشهيد: ذهب مالك والشافعي وأحمد وإسحاق في رواية إلى أن الشهيد لا يصلى 
عليه» واحتجوا بحدیث حابر المذكور في الباب» وذهب الأوزاعي والثوري وأبو حنيفة وصاحباه وأ مد في رواية 
وإسحاق في رواية وغيرهم إلى أنه يصلى عليه» وهو قول أهل الحجاز أيضًاء واحتجّوا بحديث عقبة: "أن البي 385 
حرج يومًا فصلّی على أهل أحد صلاته على الميت" الحديث» رواه البحاري كذا ذكره العيئ؛ وأخرج أبو داود 
في "المراسيل" عن عطاء بن أبي رباح: "أن البي 4 صلی على قتلى أحد" ذكره ابن اهمام» وقال: فيعارض 


حدیث جابر عنده» ثم یتر حح بأنه مثبت» وحديث جابر نافي. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد: فيها مذهبان: مذهب الشافعي» وهو لا حاجة إلى الصلاة 
على الشهيد. رمب اا أن حنيفة» وهو أن يصلى عليهم. فمستدل الشافعي روايات عدم الصلاق ومستدل 
7 رول هو اه قد روي في الصحاح اه ل صل على عله جو سيد شهدا فكذلك القياس في البقية 
على أنه روي في غير صحاح: أن لب كا يسني على تسم واخدزة عاشوض ا فده رود ماس منبت» وما استدل 
البحاري " وغيره أن ترك الصلاة عليهم كان أولاً م نسي قهذا أيضا يد آیا حنيفة. حت 


أيواب الجنائز ۵۸۱ باب ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد 
قال أَبُوعِيْمَى: حَدٍ يت جاہر ہ4 حَرِيْثُ حَسَنُ صجیخح. ,وقد رُويَ هَدَا الَدِيْثُ عَنْ 
ريه عن أي جل غن القن كل وروي عَنْ الزُهْرِيٌ عَنْ عَبْدٍ الله بن تَعْلَبَةَ بن 


عورم سام 


ي صُعَيْرٍ مضه عَنْ الي کڈ وَمِنْهُمْ مَنْ دَكْرَهُ عَنْ جَابِرٍ د 

وَقَدْ اَلَف أَهْلُ الْعِلْم في الصلاة عل السَهِيْيِء فَقَالَ بَعْضْهُمْ: لا يُصَنَّ عَلَ الشَّهِيْيِ 
۲ ا يفول المَافِ وَأَحْمَدُ. وقال بَعْصُهُمْ: يُصَلى عَل الشَّهِيْي 
وَاحْتَجُوا َي الي #: أنه صل عل عَلرَ 4# وهو قَوْلْ لكوي رَأَحْلِ الکوْقَكِ 


حلي: قوله: أنه صلی على مزة ھچ نے 5 امھ e‏ 7 


شيخ = ويمكن أن يقال: إن البي 45 لم يصل هو بنفسه على بعض الأموات يوم أحد؛ لألم كان به من کسر 
سنه الشريف؛ وشجّ وحهه المبارك» وصلى عليهم الصحابة ّّ فحينئذ يصدق قول الراوي: لم يصل عايهم هو 
بنفسه» وأما عدم الصلات فكلاء أو نقول: إنه 4 لم يصل في معركة القتال» بل انتسقلوا من موضع القتال إلى 
موضع الدفن» ثم صلى عليهم هناكء فا فلما رأى الراوي أههم انتقلوا من المعركة بلا صلاة ظنّ أنه لم يصل عليهم: 
ومنشأ تأويل الآخر يعلم من ا حدیث. 
وأما الدراية» فهو أن صلاة الجنازة إما للاستغفار» وهي على الین المكلفيق» نا لإظهار العزة والشرف» 
وهي على الأنبياء والأطفال الذين لم يبلغوا ا حلم؛ فالقسم الأول لا يتحقق في حقّ الشھداء ولكن القسم الأخير 
هم أولى بھاء ألا ترى أن حكمهم أن لم يغسلوا؛ إظهارًا لفضيلتهم حي یخرجوا يوم القيامة بدمائهم وجراحاقمء 
فالأولى أن يصلى عليهم إظهارًا للفضيلة والشرافة. ْ 


سب و تنا 


أبواب الجنائز ۸۲ء باب ما جاء في الصلاة على القبر 


ش عرف تيح سهر ر ر ر ےم 
(47) باب ما جَاءَ في الصلاة عل القبر 
- دتا ار ٠‏ بن کت حَدَّدَنَا هشيم أخْبْرَنَا الشَّيْبَافُ» حَدُگتا الشَّعْيٌ قَال: 


خرن مَن رى الي ؟ لذ ورای قَيًْا مُنْكبدَ مُنْتَبدَاه قَصَفّ أَصْحَابَه* قصل عَلَيْهِ َقِيْلَ لَه: 


ای“ بعيدا منفردا عن القبورے 


من أَخْبَرَك؟ فَقَال: ابن عباس 28 وف الاب عَنْ أمَیں وَبِرَيْدَةَ 5 وَيَزِيْدَ بن ٿابتِ ۱ 


ے٤‏ ا ملاس رص ٥‏ 2 ے کے سي ے ۔ ٥‏ وسو لد 
واي هرد ٤‏ وَعَامر بن رَبِيْعَةَ وَابي قَتَادَةَ وسھل بن حتيف 5م 


٠‏ وَفي لمح القیْج مد مواد عَبْدِ الَاقی ایج شعيب الأزتؤوط يا٥‏ بعد َوَله: 
«قَصَفّ أَصْحَابَةُ): : [خَلْفَهُ] 


سهر: قوله: في الصلاة على القبر : مختلف فيه بين العلماء فذهب ا حمھور إلى مشروعيتهاء سواء صلی أوّلاً أو له 
والنخعي وأبو حنيفة ومالك على أنه یصلّي إن لم يصل أُوَلاء وإلا فلاء فقال أبو حنيفة وأبو يوسف: ما حاء من 
ذلك لم يكن على وجه الصلاةء وإنما كان دعاء واستغفاراء أو كان ذلك من خصائصه علي حي ذهب بعض 
العلماء إلى أن الصلاة على القبر مطلقا من حصائص النبوة» كما يفهم من قوله: وإن الله ينورها هم بصلان عليهم 
كذا ذکرہ الشيخ في 'اللمعات'ء وإليه أشار محمد في "الموطا"» حيث قال: ولس ابي کل في هذا كغيره؛ ألا ترى 
أنه صلى على النجاشي بالمدينةء وقد مات بالحبشة فصلاة رسول اللہ ئل بركة وطهورء فليست كغيرها من 
الصلوات» وهو قول أبي حنيفة. ويؤيده قوله تعالى: إن صلاك سكن لَه (العوبة: .)۱۰١‏ 


قوت: قوله: ورأى قبرا منتبذا: قال في "النهاية": أي منفردًا عن القبور بعيدًا عنها. 


عرف: اختلاف الأئمة في الصلاة على القبر وجواب الأحناف وامالكية عن صلاة البي 5 على القبر: قوله: باب إلخ: 
قال مالك وأبو حنيفة لها: لا يصلى على القبر إن صلي عليه قبلُ» وإن دفن بلا صلاة يصلى عليه ما لم يتفسخ» - 


شیخ: قوله: باب ما جاء الصلاة على القبر: ههنا مسألتان» إحداهما: الصلاة على القبر. والثانية: بعد ما صلي 

على ا میت قبل الدفن. أما المسألة الأولى: فهي حائزة عند الجمهور, لكنهم اختلفوا في تعیین المدة» فجوز البعض: 

إلى شهر؛ نظرًا إلى فعل البي 4# أنه صلى بعد شهرء وعند البعض عشرة أيام» وعندنا ما دام لم يفسد والتعيين 
على رأي المبتلى به. وأما المسألة الثانية: فهو من حصوصيات البي کل 


أبواب الجنائز ۸Y ٠‏ باب ما جاء في الصلاة على القبر 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدٍ ُت ابن عَبًایں يدا حَدِيْثُ حَسَنُ صجيځ. العمل عل ها عِنة 
2 أَهْلٍ لهل ين حاب التي تا وَغَيْرسِمْ وَهُو قَزل لشاف وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقَ؛ 
َال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: لا یَصَلى عَل الْكبرِ وَهْوَكَولْ ماب بن ايى ٠٠‏ 
وَقَال ا بن امَك إا یں الْمَيّث وَل بُصَلَ عليه صي عل الم ود رَأَى ابْنُ الْمْبَارَكِ 
الصَّلَاة عَلَ ابر وَقَال ا مد وإشحاف: بص عل الِإ شه وقالا: أكاز ما سمغت 


ن سی ےل 


عن ابن الْسْسَيّب: أَنَّ التي 4# صلی عل ؟ ارام فد ني غاد د مف شر 


0 کی 


سر کا > رسام واه .ےت 2 معو معند وومةه 
٦‏ - حَدَّنَنَا حم بْنُ شار تی بن سَعِيْدٍ عَنْ سَعِيدِ بن نپ عروبة 


1 


َالَأ 


الس 


اہ 


أُمْ سَعْدٍ 


عَنْ فَتَادَة عَنْ سَعِیّدِ وو ئن الشعكب : 


70 


عرف = وقال الشافعي وأحمد بٹها: يجوز الصلاة على القبر لمن كان يريد الصلاة من أهل الحنازة وإن صلي عليه 
مرة» ثم قال أحمد: يجوز الصلاة إلى شهر لا بعده؛ لأن صلاته علي على القبر ثبتت إلى شهر لا بعده» وقال 
أحمد يلله: صح ست وقائع للصلاة على القبر أو أزيد» كما في "شرح الموطأ" للزرقان. 

وأما الأحوبة من الأحناف والموالك فعديدة» منها أن الصلاة على القبر من خصوصیة البي ي ودليل 
الخصوصية حديث "مسلم": قال البي كت إن هذه القبور مملوءة من الظلمة على أهلهاء وإن الله ينورها بصلا 
عليهم إل ومر المبافظ على حديث مسلم في موضعء ونقل عن أحمد ملك أن هذه القطعة مدرحة من الراوي» 
وطريق الإدراج أنما قطعة حديث ثابت عن أنس ذه لا في حديث أبي هريرة م فأخذ الراوي قطعة حديث 
أنس وأدرجها في حديث أبي هريرة. 

أقول: رأيت في حديث أي هريرة ديه بغير هذا الطريق أي یضاً زيادة ما في "مسلم" في "مشكل الآثار"» فتکون 
القطعة في حديث أبي هريرة ده أیضاء ومنها ما ذكر السيوطي .في "حصائصه ب في أنموذج اللبيب" أن 
الأحناف يقولون: إن جنازة ما لا تتأدى ولا تسقط في المدينة ما لم يكن البي يل في أدائها. 

أقول: لو كانت نسبته إلينا صحيحة فالوحجه يساعده» فإذن نقول: إن صلاته ءل كانت صلاة الولي؛ لأنه ولي 
المؤمنين كما يشير إليه القرآن والأحاديث» ویجوز للولي إعادة صلاة الجنازة» ولكنه لا يستقيم أيضا؛ فإن أكثر 
شراح "الهداية" إلى أن الولی تحوز له الإعادة منفرداء وأما في واقعته ےل فكان معه بعض الصحابة أيضاً. ‏ - 


أبواب الجنائز o۸4‏ باب ما جاء في صلاة الى 5 على النجاشي 


(40) بات مَا جَاءَ في صَلَاۃ ال كل عل التَجَاثْي 


سے 


۷ کا أذ آم کن و ف وميد ِن مَسْعَتة قالا: حَدَكَنَا شر 


وت س سر س ۰ ٥‏ 0 ور سم 
00 7 غُبَيْدٍِ عَنْ حُحَمَّدِ بن سِيْرِيْنَ EE‏ 
لوا 1 
لالس قال لکا e‏ لن أَخَاكُمْ العجَاشِي هذ مَاتَ 
فَقُوَمُوًا 06 ا عله . ظ 
ر و سی و ٥‏ ور ۳ 5 ا ۱ ٥‏ 5 
قال: فَقَمَنًا فَصفَفتا كُمَا صف عَل المَیتِ؛ وَصَلَيْنَا عليه كُمَا يُصَل عل الْمَيّتِ. وَفي الججاب 
8 هجار ین عَبْد اللہ واي سَعِيْدٍ وَحْدَيْقَة بن أَسِيْد جير بن عَبْدِ الله د 
(0 وی الہ حة ا ٰندیة: "أو ج ھت 
سهر: قوله: النجاشي: [ہتخفیف الياء وتشدد» أما تشدید ا حیم فخحطأء لقب ملك ا حبشة كان رجلا صالحاً.] 
قوله: وصلینا عليه كما يصلى على الميت: والحديث متمسك الشافعي في الصلاة على الغائب» ونحن نقول: رفع 
له سريره حى رآه بحضرته أو كشف له» فيكون صلاة من خلفه كالصلاة على ميت رآه الإمام وبحضرته دون 


المأمومين» وهذا غير مانع من ن الاقتداء» وقيل: ذاك مخصوص بالنجاشي»› فلا يلحق به غيره» كذا في "اللمعات". 
وي "المرقاة" : وعن ابن عباس قال: كشف للبي 4 عن سرير النحاشی حن رآه وصلى عليه. 


قرو - فأقول: إن في "مبسوط السرحسي" حلاف شروح "الحداية"؛ فإنه ذكر صلوات الصحابة على البي كله 
مرا فقال: إن أبا بكر ده كان ولي البي متك فصلى أبو بكر ومعه بعض الصحابة ولم یصل بعده» فلازم 

له أن يكون من ال حائز أن يصلي مع الولی من لم يصل قبلء فلو اعتمدنا على ما یلزم من كلام السرحسي 
يمكن جواب واقعته حلت فالحاصل أن جميع الوقائع حملناها على خصوصيته علقة. 


حلى: قوله: إن اا کم النجاشى قد مات فقوموا فصلوا عليه: قلت: هي خاصة به عندناء بدليل ترك السلف 
ذلك الكت سنة يعملوا بھاء ومثل ذلك يقال في الصلاة على القبر 2 بعد الصلاة على الجنازة. 


شيخ: قوله: باب ما۔ حاء صلاة البي ك على النجاشي: في المسألة فريقان: فريق يجرّز الصلاة على الجنازة 
الغائبة) وهو الشافعي ومن تبعهم» واستدلوا بصلاة البي ينلد على النحاشي. وفريق لم يجوزه» ۱ _- 


أبواب الجنائز همه باب ما جاء فی فضل الصلاة على الجنازة 
قال ابو عِيْسَى: ڌا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيعٌ غريب ن َا الوه وَقَد رَوَاهُ ابو لابه 
عن عو أي اسه عن عِنران بن حُصینِ دم وو اهلب اة عَبْد الزن 
ابْنُ عَسْرِو وَيُقَالُ لَهُ: مُعَاوِيَة بْنْ عَنرو ) 

(؛) باب ما جَاء في قل الصَّلَاة على الاو 


کے کو ره سک کے هل هو و اهس سر ي 9 ٥‏ سام رتا 1 
۸ - حل سوہ يمان عن عحمد بن عمړو حد 


بُو سَلَمَةَ عَنْ اي هْرَيْرََ ذه قَال: قا :33ھ“ مَنْ صل عل جنار لير ل 
معز ہق ا » أَحَدُهُمَا أَوْأَصْفَرُهُتَا اهلحي 


سے 
س 


ا لك ي عُمر ده ا ا عَائِقَة نا فَسَألَهَا عَنْ ذَلِكَ؟ فَقَالَتْ: صَدَقَ 
یرت جو ٠‏ و گنی ان شون 


سهر: قوله: قبراط: [هو بکسر القاف نصف دانق» والدائق سدس درهم» وههنا عبارة عن ثواب معلوم عند الله.] 
قوله: مثل أحد: [هذا تفسیر للمراد ههنا لا للفظ. (ائحمع)] قوله: فرطنا: من التفريط؛ أي قصرنا في قراريط - 
جمع قیراط على غير قياس - أي قصرنا لعدم مواظبة حضور الدفن؛ فإن ابن عمر كان يصلي وينصرف. 


شيخ - وقالوا: لا بد للصلاة أن تكون الجنازة حاضرة؛ لأن من عادته الشريفة المستمرة هو الصلاة على 
الجنازة الحاضرة» وما وقع حلاف داب القوم» فتأوّل بأن سرير النجاشي قد كان حاضرًا عند وجهه دللا كما 
قال ابن عباس مه فعلى هذا هو لیس مما نحن فيه أو يحتمل ا خصوصیق كيف! ولو كانت الصلاة على 
الغائب مشروعة مطلقاء لنقل أنه عك صلّی على غير النجاشي؛ فإن أصحاب البي ب كانوا يقتلون في 
الغزوات» فلما كان يبلغ الخبر إلى البي #4 كان يتحسّر ويتأسف» ول ينقل أنه کل كان يصلي عليهم ثم 
تعامل عليه أصحابه علي والخلفاء الراشدون؛ فإنھا لو كانت مشروعة» فکیف تركوا بأجمعهم مع أنها فريضة؟ 
وأصحاب البي ود كانوا لا يتركون المستحبات» فضلاً عن الفرائض. 


أبواب الجنائز ‏ . ۸1 باب ما جاء في القیام للجنازة 


2 
م حَدِيْتٌ أ 2 ق 


بو عيسى: حريث يْتُ أي هْرَيْرَةَ د4 حَدِيْتْ حَسَنْ صَحِيح. ٠‏ وروي عَنْهُ مِنْ غَيْرِ وَجَهٍ 
(5) باب آخَرُ 
۹ - جدُگکتا 2230010 بن شا حَدَّتَنَا روځ بن عْبَادَة حَدَتَتَا عَبَاد بُ ٦ہ‏ منصور قال: 


سَمِعْتُ أَبَا الْمُهَرّمِ يَقُوْلُ: GE‏ سِنْن, فَسَيِغُْه يفوأ : سمعثت 
سهر 


َسُوْلَ الله 5 يفوا کپ رر قى ما کت 


قال ابو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ عَرِيْبُ. وروا بَعْضْهُمْ بهذا الإنتاد وَل يرق و بو الْمُهَدَمِ 
اسْمَهُ يَرَیْد بن سُفْيَانَ» وَصَعَفَهُ شُعبَة 


)٥٥(‏ بات ما جَاء في الام لِلْجَتارَ 
عَنْ ایر بن رَبِيعَةً ٠‏ اڳ عن ال يلك وج عَدَکتا فييك حَدَكتا اللَيْتُ عَنْ تافع؛ عَنْ 
ابن عَم عَنْ عَامِرِ بن رَبیعة شد عن رَسْوْلٍ الله 25 قال: دِِذا رايم اتا 89 
سهر: قوله: وحملها ثلاث مرات: قال ابن الملك: يعي يعاون الحاملين في الطریقء ثم يتركها ليستريح؛ ثم يحملها 


في بعض الطريق» يفعل كذلك ثلاث مرات. (المرقاة) 
قوله: فقد قضی ما عليه: أي من جهة المعاونة» لا من دين وغيبة ويمتان ونحوها. (المرقاة) 


عرف: الأقوال في القيام للجنازة: قوله: باب إلخ: قال جماعة من العلماء: إن القيام للحنازة كان ثم نسخ» وقيل: 
إن وجه قيامه عت عت أن لا تكون جنازة اليهودية مرتفعة من رأسه اتا وقيل: إن قيامه عاكلا كان لتعظيم الملائكة» 
والأقوال هذه مروية عن السلف» وقيل: إن القيام كان عملا بالتوراة كما في "الطحاوي" عن علي ذه: إذلك 
وأنتم يهود إخ] وكثير من المسائل كانت على حسب التوراة» ثم نسحت بعد نزول الشريعة الغراء. 


5 


أبواب الجنائز ظ 326 باب ما جاء في القيام للجنازة 
ما 5 لوث حى له ووو سے ا 02 : سام ج سر پچ ےت رس ٥ ٩‏ ورو 
2 1 و : 


یں بن حشر وا کر َه لأ قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ عَامِرِ بن رَبِيْعَةَ 4ه حَدِيْثُ 
حَسَنٌ صجیخ. 

۱ - حَدَقَتَا تَضر بْنُ > 7٭د وَاُسَنُ 2 بن علي الوا ا قَالا: حَد 
209“ عن کی بن اي کین عن ا سَلمةہ عَنْ 
ای سَعِيْدٍ الحُدْرِئٌ دم قال: قال 7 الله م «إذًا راي اِتَارَۃً فَفُوْمُوَاء فَمَنْ تَبعَهًا 


سے سے 
٥ 4‏ سے ص مو 2 2 $ وهو قول 


بو علیہ : حديث الي سَعِيدٍ هه د في هدا الاب حَدِیْثٌ حَسَنُ صَحِيْحٌ. 


ا ُد وَإِسْحَاق قالا: مَنْ تبع جنار ا عد حى وع عَنْ أَعتَاق الال وقد روي 
عن به بَعْضِ أَهْلٍ هلم من ضخابِ التي 5 وَغَيْرِهِمْ َه کا وا يَتَقَدَمُوْنَ ْنَا 


۵ سرا 


يعدو قل أن لته نوم اتا ره ورول الاي 


سهر: قوله: فقوموا ھا حي تخلفكم أو توضع: الباعث على الأمر بالقيام أحد الأمرين: إما ترحيب الميت 
وتعظيمه» وإما تمويل الميت وتفظيعه» والتنبيه على أنه بحال ينبغي أن يضطرب من رأى میا استشعارا منه ورعباء 
ولا يثبت على حاله؛ إما لعدم البالاة وقلة الاحتفال به» ويشهد له قوله #ةُ: إن الموت فرع وإذا رأيتم ا ینا 
فقومواء وقوله: "أو توضع”"» قيل: أراد 7 وضعها عن الأعناق ويعضده رواية الثوري: حئ توضع اش 
وقيل: حؾ توضع في اللحدء كذا في "الطيبي". 


قوت: قوله: حي تخلفكم: بضم التاء وتشديد اللام» أي تتحاو زكم» وتجحعلكم خلفھا. 


ا وف د ھ 


أبواب الجنائز o۸۸‏ باب في الرخصة في ترك القیام 
)٥٥(‏ بَابٌ في اليُخْصَةٍ في كرك القيّام“ 
6 - حَذَنَتا َيب حَدَتَتا اللَْث بْنُ سَعْد عَنْ کی بْن سي ع واقد - وهو اين 


عَمْرِو بن سَعْدِ بن مُعَاذِ 4 - عَنْ تافع بن جُبَيِْ عَنْ مَسْعُوْدٍ بن ال حكمء عن شع بن 


سے 


أي طالب 4: أَنّهُ ذْكِرَ الْقِيَامُ في ا ُتَائِحَقی فوع تقال عي 4 ام سول الله كل 


هر عرش 0 

معو اباب عن الحتن ف عي ان عتاى ۔ 
قال ابو عِيْسَى: حَدِيْتُ عل للا حم صحیخ وَفِيْه رِوَایَةً 
عن ب بَعْض. وَالْعَمَلُ عل هَدَ | عند ده بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم. قال لقان 8 اا شَيْءِ 


ب۳ مره 


5 تا لباب » فا اث اسع للْحَدِيْتْ الْذَوَلِ: «إِذا َأَيْكُمْ ا تَا فقو موا |). 


سے 
أ بعينَ عضي 


ص 


شَاءَ قَامَ وَإِنْ سَاءَ لم يَقُم واحتح بأَنَّ الٿ کل قَدْ روي عَنْه: أنه قامَ 


7 وی نسححة: "القيام ل" بدل قوله: "القيام" 


سهر: قوله: ثم قعد: قال الطيبي: الحديث يحتمل معنيين» أحدهما: أنه كان يقوم للجنازة» مم يقعد بعد قيامه إذا 
تحاوزت وتعدّت عنه. وثانيهما: أنه كان يقوم أياماء ثم لم يكن يقوم بعد ذلك» وعلى هذا يكون فعله الأخير 
قرينة وأمارة على أن الأمر الوارد فيه للندبء ويحتمل أن يكون نسخًا للوحوب المستفاد من ظاهر الأمر. 


عرف: اختلاف العلماء في المراد من القعود في حديث الباب: قوله: ثم قعد: قيل: إن المراد القعود في تلك 


الواقعة لا التشريع العام وذلك القعود أيضاً بعد مرور تلك الجنازة» وا حجمھور إلى أن مراد "ثم قعد إخ" التشريع 
العام» كما يدل حديث علي في "الطحاوي". 


أبواب الجنائز ۸۹ باب ما جاء في قول النى 5... 


ومَعْق قول عل ذلله: «قَام لني # في الَْارَةِ ٿم قَعَد؛ يَقُوْلُ: کان الى کل يفوم 
إِذَا رای ٤‏ و دَلِكَ بَعْدُ فَكَانَ لا يَقُوْمُ ! ِذَا وَأَى انار 


#4 بَا ما جَاء في قول الي‎ )٥( 
«النَّحدُ لتا وَالسٌَّ يرتا‎ ) 
حَرَكََا ابو كُرَيْبٍ وَتضْر بن عَبْد الکن ۽ الكو وَيُوْمْفُ بْنْ مُوْمَى‎ - "5 
لفان اتاد قله پ كم نن سم عن عو بن عبد الأغل عن أيه عن‎ 


فت أوله رة ثانيه 


سَعِيدِ بن جبيرء عَنْ ابْن عَبّایں ف قَالَ: قال التي 25: 5 کا الکن لِعَيرِنَا». 
وف الاپ عَنْ جَرِیْر بن عَبْدِ الله وعَائَِةَ وَابْنِ غُمَر وَجَابر اد 


سهر: : قوله: اللحد لنا والشق لغیرنا: أي اللحد هو الذي نؤثرہ ونختاره» والشقّ احتيار من قبلناء وني ذلك بيان فضيلة 
اللحد» وليس ليس فيه النهي عن الشق» والدليل عليه حديث عروة؛ إذ ذ لو كان منهيًا عنه لم يكن أبو عبيدة ليصنعه مع 
حلالة قدره في الدين والأمانةء وم يكن الصحابة د ليقولوا دون دفن البي 4: أيهما جاء أول عمل عمل 
وككن أن عن بضمیر الحمع نفسہ أي أوثر لي اللحدہ وهو إخبار عن الكائن» فيكون معجزة» قال الطيي. 


قوت: قوله: والشق لغيرنا: رواية أحمد: "والشق لأهل الكتاب". 


عرف: بيان الاختلاف في المراد من الحديث وبيان المسألة: قوله: باب إخ: قيل: إن المراد اللحد لنا أي 
للمسلمين» والشق لغير المسلمين» فدل على فضل اللحدء وقيل: اللحد لنا أي أهل المدينة» والشق لأهل مكة؛ 
فان أرض مكة ذات رملء فلا يدل على فضل اللحدء وأما المسألة فقال الفقهاء باستحباب اللحد» وف بعض 
كتبنا: وحه أفضلية اللحد أن اللحد كالحجرة. ففيه الشرف والتعظيم. = 


شيخ: قوله: اللحد لنا والشق لغيرنا: معن "لنا" أي لأمتناء والشق لغيرنا من الأمم السابقة أو معناه: اللخد لنا أي 
لأهل المدينة» والشق لغيرناء وهو أهل مكة, أو اللحد لنا يعي للأنبياء حاصة» والشق لغيرنا من الأمّة وهذا لیس 
بسديد؛ لأنه على هذا التقدیر لا ينبغي أن يلحد للصحابة في زمافى ولا حير في الأمرين بعد وفاة البي تل 
فعلى كل تقدير» فقد علم فضيلة اللحد على الشق مهما أمكن. 


أبواب الجنائز 0۹۰ باب ما جاء ما يقول إذا أدخل ال میت قبره 


بو عیسّی: دیف انی عکایں اد حیزک رنب من هذا اوه 
(50) يَاُ مَا جَاءَ مَا يَقُوْل إا أذَِخِل الْمَيّتُ قَبر 


4 - دنا ُو سد الاس حَد دتا أَبُو الد لاو ے د الجاع عن ۱ 


0 :أن التي ' 5 ایل المي الق - قَالَ: وَقَال 


لف 


لمَيّث في یو - قال مره َو اشم الله ء وَبالله عل" مِلَّة رَسُوْلِ اللّه). وَقَال مَرَّةٌ: ٤‏ اينم اللہ 


أو 


0 


طٰٰ 


وباللہ وَعَلَ سْتَةِ رَسْوْلٍ الله ». 


ر 


قال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ حَسَنْ غَرِيْبٌ مِنْ هَدَا الْوَجْهِ. وَقَدْ رُوي هذا الحَدِيْثُ مِنْ 


غَيْر هدا الْوَجْهِ أَيُضًا عَنْ ابن عْمَرَ ده عَنْ الك 4# رَوَاهُأَبُو الصّدّيْقٍ اللاي عَنْ 
أَيْضّا 


olo 


5 سس رای سج س سن صلا امه 

ابن عْسَرَ اانه عَنْ التىّ 45 وَقَد روي عَنْ اي الصّدّيْقَ عَنْ ابن عُمَر د موود 
5 وی نسححة: "وعلى" بدل قوله: "على" . 

قوت: قوله: بسم الله وبالله: قال العراقي: تتعلق بمحذوف: تقديره: وبالله استعنت ونحوه. 


عرف - حكم احتراق القرآن: مسألة: إذا انخرق القرآن العزيز وبليت الأوراق» يدفن في اللحد أو يحرق 
ويلقى رمادہ في البحر؛ كما ثبت أن ذا النورین أحرق الصحائف. ۱ 


عو % ٭ا KK‏ 


)٥٥(‏ باب ما جَاءَ في الوب الوّاحد يَلقّى تخت 20 تحت الْمَيِّتِ في الْقبْر 
6 - خدُگٹتا ريد بن أَخْرَمَ الصا حَدَّتَنَا عَثْمَانُ بن فَرْقَدٍ قَال: سمعُتُ 


۶)0 بت .7 عَنْ 0 قَالَ: الزي 2 قير رسول الله عله 5 لحد ای 


ال جنل وأ خْبَرَن ام از أ تاق ال تيفك شرن يقر : أنَا - اللہ لش 
الْقَطِیْقَةَ كت رَس سول الله كله في امبر رن الاب عَنْ ابْنِ عَبّایں يمد قال أ 
حَدِیْتُ شُقْرَانَ ه لہ حَدِيْتٌ حسن عَرِيْبٌ. وروی عل زڑ الین عن غفتان ند 


ققد هدا الْحَدِيْتَ. 


سے 


سَعِيّدٍ عن شْعْبَّة عَنْ في جمرَة) 
ظ : 7 بالحيم 
عَنْ ابن عَبّایں ظد قَالَ: جُعِلَ في قَبر رَسُوْلِ الله کل قَطِيْفَة عْرَاء. 


إن رخ سے 


۹ - حَدَّنَنَا محمد بْنُ بَشَّارِِ حَدََّنَا تی بْنُ سَعِيَدٍ 


سھر: : قولہ: ألقى القطيفة: هي کساء له ملء وقال النووي: ألقاها شقران» وقال: كرهت أن يلبسه أحد بعده كَل 
وكان 5 يفترشهاء وقد نص الشافعي وغیرہ من الفقهاء على كراهة وضع القطيفة والمخحدة ونحوهما تحت الیت: 
في القبر» فقيل: إن ذلك من خواصہ ت5 

وقال الشيخ العراقي: وفرشت في قبره قطيفة» وقيل: أحرحت» وهذا أثبت» وكأنه أشار إلى ما قال ابن عبد البر في 
"الاسنتيعاب": إا أرجت قبل إهالة التراب - والله أعلم بالصواب - كذا قاله علي في "المرقاة شرح المشكاة" 
قوله: شقران: [قيل: بضم الشين» وقیل: بالفتح.] 


شيخ: قوله: باب ما جاء في الثوب الواحد يلقى تحت الميت ف القبر لقبر: الجمهور يكرهونه؛ لأن الشقران وإن كان 
ألقى ثوب البي ل حته تل لكنها أحرحت؛ فإن ابن عباس فإ راوي الحديث يفي حلاف مرويه مثل 
ا حمھوں فهو يؤيّد الجمهور؛ نظرًا في الأصول. ْ ظ 


أبواب الجنائر . ۹1 باب ما جاء في الثوب الواحد يلقى... 


> و 2 چ م ھگ سر ہے ا سے fo‏ ر سس ٥س‏ 2317 و س 
قال ابو عِيسى: هذا حَدِيْتُ حَسَنُ صجیخ. وقد رَوَى شُعِبَةَ عَنْ أبي عَمْرَةَ القَضَابء 
وَاسْمهُ عِنْرَان بن اي عَظاءِ. وروي عَنْ اي جَمْرَةَ الصّبَعئَ» وَاسْمُهُ تضر بْنْ عِْرَانَ 


کر ہے ے ۹ ۹ہ 22 پر ید ا أو کہہے ان ةو اا كردي دلا ےہ 
وفد روي ٠‏ ابي عباس : آنه گر أنْ يْلقی تحت المَيْتِ في الْقَبْرٍ شيءء وَإلى مَدا 
عام عو مو سوبي 


ہسے لوو 0 5 1 ری فت و هوا ت ar‏ < چ : 
ذهب بَعض اهل العِلم. وَقَال محمد بن بَشَارٍ في موضع اخْرَ: «حدثنا محمد بن جعفرِ 


2 


م سهر 1 
ر 9ے ه ro‏ ہم ؟ بال تس سو ol‏ ت ١‏ ماه 2 ل ىم 
رى عن شُعبة عَنْ آي جْمْرَة» عن ابن عباس ذماء وَھدا أصح. 


أي مشاركة محمد لیجی 


سھر: قوله: جمرة: [بالجيم لا غير» وليس لأبي حمزة القصاب حديث في "الترمذي".] 


3 د ¥ ہے 


أبواب الجنائز ٰ وه باب ما جاء في نسوية القبر 
عرف شيخ 


)٥٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ في تَسْوِيَةِ الَْْر 


۷- حَدَّنَنَا نحَمّدُ بْنُ بَفُار حَدَّنَنَا عَبْدُ الرَّكحَنِ بْنْ مَهْدِيّ حَدَتَنَا سُفْيَالُ عَنْ 

7 7 97 7 7 7 سهر 

س ۹ 2 ام م سرك 0 3 اسر یج وہ 2 وەت ر 

خبیٔب بن إلى قابتء عن آي اتل أن لیا ا قال لاب ٠‏ اج الأسَدِيٌ: أَبْعَْكَ عل 
202323705007 حلي سهر ١‏ وس سهر 


ما بَعَى الى ينك أُنْ لا َد تدع قير مشر 5 سويت وا يمالا إلا ظْمَسْتَهث 


م8 
3 


وف الاب عَنْ جَابر 4 قال أَبُو عِيْسَه : حیث علخ 4 یگ حم وَالْعَملُ عل هَدَا 


0 
سے 


عند به بَعْضٍ أَهْلٍ اللہ ؛ يَْرَهُوْنَ نَ أَنْ يُرَْمَ القَبْرُ فو ق الْأَرْضٍ. قال الشَافٌِ: اکب أَنْ 
7 قر مَا يُعْرَفُ أنه قر لِكَيْلَا يُوْطأ ولا يلس عَلَيْهِ | 


سهر: قوله: على ما بعثیی: [بعثه البي 4 في أسواق مكة ومقابرها عام الفتح] التعدیة ب_''علی" لتضمین معن 
الإمارة والتسليط» وفيه دلالة على أن هذه الأمور الثلاثة من الأمور العظيمة المهمة في الدين. 

وقوله: قبرا مشرفا: أي عاليّا أي بی عليه حي صار عالیًاء لا ما أعلم بالتراب والحجارة والرمل والحصا حى 
يتميّز من الأرض. وقوله: إلا سويته: قيل: المراد تسطيحه لا تسويته بالأرض؛ جمعًا بين الأخبار» كذا في "شرح 
الشيخ". قال ابن الهمام: الحديث محمول على ما كانوا يفعلونه من تعلية القبور بالبناء» وليس مرادنا ذلك من 
تسنيم القبر بل قدر ما يبدو من الأرض وتميز عنهاء والله أعلم. قيل: السنة أن يرفع القبر شبرّاء وقد روى ابن 
حبان أن قبره 4# كذلكء قاله الشيخ قي "اللمعات". وقوله: تمثالا: أي صورة. قوله: إلا طمسته: أي محوته. 


عرف: بيان المذاهب في الأفضلية بين التسطيح والتسنيم وحكم رفع القبر: قوله: باب إلخ: قال الشافعية: 
الأفضل التربیع والتسطیح وقلت: الأفضل التسنيم» إقي "البخاري" قال راو: رأيت قبره عات مسنماء وقال 
الشافعية: لعله كان مسطحاء ثم لطول الأمد صار مسنما.] وذكر ابن الهمام سه أن يرفع القبر قدر شبر واحد» 
وظاهر حديث الباب أن لا یرفع القبر أصلاء ولكيئ قد وجدت حديثاً لما قال ابن الهمام أي رفعه قدر شبر واحد. 
حلي: قوله: أن لا تدع قبرا مشرفا إلا سويته: قلت: أي عالیّاء فالتسوية جعله غير عالي. 

شیخ: قول باب ما جاء في تسوية ر افراد بالتسوية ا فحينئذ د صصول على الج والتغليظع 


أبواب الجنائز 4 5ه باب ما جاء في كراهية الوظ وغل الور 
وم ساف رت اط 
عَلَ الْقبْر وا لو عَلَيْهَ 
EOS ER‏ الا عَنْ عبد الرْحَنِ بن يزيد بن جابرء 


عن بر عبد الب عن أي رفس الخؤلاق» عن وبڈ : ي القع عن أبي مركو 


سیر شيخ 
کا 


الَو ف قا ل: قال الي 45 7 اف لا تھا وني الْجَابٍ 
عن 00 هُرَيْرَةَ وَعَمْرِو بُ حَزم وَتَشِيْرِائْنِ ا َصَاصِيّة :8 

۹- حَدَّنَنَا حمّدُ بْنُ شار حَدَكَتا عَبْدُ الّكَيِ بْنُ مَهْدِيّ عَنْ عَبْدِ الله بن 
الْمَُارَكِ يدا الإسَْادٍ مو 
ھت ل وه ار 


کوک قولف آہ کشر ال ھفررہ ا اماف "ورا تل ا ون سام با دای 
"اللمعات"» قال ابن ا ھمام في "فتح القدير" في آحر فصل الدفن: ويكره النوم عند القبر وقضاء الحاحة» بل أولى» 
ويكره كل ما لم يعهد من السنة» والمعهود منها ليس إلا زیارتھا والدعاء عندها قائمًاء كما كان يفعل #4 في 
الخروج إلى البقیع؛ ويقول: السلام عليكم دار قوم مؤمنين إل كذا نقله القاري كلام ابن الحمام هذا في "المرقاة" 
في "باب دفن الميت" في حديث أبي مرئد الغنوي. 


عرف: حکم المشي على القبر والجلوس عليه: قوله: باب إخ: يكره الوطء أي المشي على القبر؛ واعتار 
الطحاوي الكراهة» عار الشيخ الكمال الكراهة تنزيهاً. والجلوس على القبر قيل: معناه قضاء الحاحة من البول 
والغائط على القبرء وقيل: الجلوس المعروف» وهذا أيضا مكروه» وثبت بسند صحيح عن علي ذه الاتكاء على 
القبر لا ا حلوس؛ وبين ا لوس والاتكاء فرق ظاهر. 


شيخ: قوله: لا تحلسوا عليها ولا تصلوا إليها: يعن لا ينبغي الإفراط والتفريط» فلا تماونوا القبور حي تحلسوا عليهاء 
ولا تعظموا حى تسجدوا إليها. والراد بالحلوس قيل: للبول والبرازء وقيل: مطلقاء وقيل: بقصد الاعتكاف» | 
والتمكن مثل ا حاورین: أو المزاورين فى زماننا هذا. 


٠٠‏ - حَدَكََا ل بن حجر وأو عكار قالا: حَدَكََا اليد بن مُسْلم عَن عَبْد لمن 


8 سے و 


بن يريد بي جَاپرء عَنْ بسر ُن عْبَيْدٍ الله عَنْ وَائْلَةَ : ن الْأَسْقَع» عن أي مَرْئَدٍ مه 


عن الك 0 وَلَيْسَ فِيُه: «عَنْ أي إذ يس وَعَدَا الضَحِيح. 
ال ابو عيتى قال تُحَمَدُ حَدِيْتُ ابن الْببَاَكِ حط أَخْطاً یه ای الْمبَارَكِ وَيَادَ فِيْه: 


لے فرهة و وو 


«عن ي دريس یں َنم هو بسر بن عبید الله 4 عن وَاثِلة د بن الأشقع نل هدا 
ری غَيْر وَاحد عَنْ عبد الرَمَن بْنِيِيْدَ ب جَابرء ولس فيه: دعَن اي ديس اولان». 


رن عد لله ۰ وال بين الأشقع 4 
(o۷)‏ ات ما جَاء في راه هِيَّة تخُصيص اليو وناب عن 


سج و رس یں و ٥‏ و سے .سس 


0١‏ - حََدَّمَنَا عَبْدُ الکن ن بْنُ السود أَبُو عَدرو الْبَضْرِیْ: حَدَنَنا محمد بن ريع 
بت عن أب اَی عن جاب 4 قال: تقى يسول الله أن خْصّص 
ابوك رن تب عَلیهہ وى عَلَيَْا نمطا 


سهر: قوله: أن حصص القبور: النهي عنه؛ لما فيه من الزينة والتكلف» وجوّز الحسن البصري التطيين. وف "الخانية": 
نطیین القبور لا بس بهء حلافا لما قاله الكرخي. 

قوله: وأن يكتب عليها: أي اسم الله والقرآن واسم الرسول؛ لملا متهن أو يبول عليه حيوان. (اللمعات) 

قوله: وأن یی عليها: يحتمل وحهين» أحدهما: البناء على القبر بالحجارة وما يجري جحراها. والآحر: أن يضرب 

عليه خباء أو نحوه» وكلاهما منهي عنه؛ لانعدام الفائدة فيه» ولأنه من صنع أهل الجاهلية» قاله الطيبي. 

قوله: وأن توطأ: [أي بالأرحل والنعال» ويستحب أن يهشي في القبور حافيا كذا في "شرعة الإسلام". (اللمعات)] 


عرف: حکم تحجصیص القبور والبناء والكتابة عليها: قوله: باب ا لا جوز التحصيص عند أحد ولا البنای 
وأما ما ذكر الشيخ الذهلوي في "المدارج" جوازه عن بعض مشايخنا أي محمد بن سلمة» فينبغي أن تراحع عبارة 
ابن سلمة مشافهة» وأما الكتابة فنجد كتائب على قبور السلف» فلا أعلم أنها مندرجة تحت في الحديث أم لا؟ = 


أبواب الجنائز ۹ باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر 


1 4 م : مدا 7 م6 9 سے و الس 8ت یه 34 مه 7 ے٥ o‏ جا لا 


وَقَدْ رَكُصَ بَعْضُ أَهْلٍ الم مِنّْهُمْ الحَسَنُ ري في تین الف وَقَالَ الشَّافِعُ: 
027 
)١۸(‏ بَا ما يقُْلُ البَجْلُ إِذا دحل الْمَقَابرَ 
66 - حخدُگتا ايو كُرَيْبِ» حَدَكَنَا عمد که بْنْ الصَلْتَ 72 أبي کد ع قاہوس 
ان ي ظيَانَء عَنْ أَبِيْه عَنْ ابن عباس كنا قال: مر س رسول الله 5 يقبو قش رالمييك 
قوت عرف 


قبل عَلَيْهمْ بوَجْهه؛ فَقَالَ: «السََّامُ عَلَيْكُمْ ا أَهْلَ الْقبُوِ يَغفْر الله لتا وَلَكُمْ 


سهر: قوله: أبي كدينة: بضم كاف وفتح دال فمثناة تحت فنون» كذا في "المغي". 
قوله: فأقبل عليهم: أي على أهل القبور بوجهه» فيه دلالة على أن المستحبٌ في حال السلام على الميت أن يكون 
وحهه لوجه الميت» وأن یستمر كذلك ف الدعاء أيضًاء وعليه عمل عامّة المسلمين. (المرقاة) 


قوت: قوله: أبي كدينة: بضم الكاف» وفتح الدال المهملة» وياء التصغیر ونون. 
قوله: السلام عليكم يا أهل القبور: زاد الطبراني: "من المؤمنين والمسلمين". 


عرف = وقال الحاكم صاحب "المستدرك": إنا جد مكتوب على القبور شرقاً وغربء والحديث ينهى عن الکتابق 
والله أعلم» وقي "طبقات المالكية": أن الشيخ ناصر الدين بن المنير كتب على قبر ابن حاحب شعرين» فالحاصل 
أني لا أداحل في هذاء والحديث عام. 

قوله: تطيين القبور: أي رش الماء على تراب القبرء وهذا جائز كما في كتبنا أيضا. 

ثبوت الأدعية وأدب الزائر: قوله: باب إل خ: ثبت الأدعية في الأحاديث الصحاح وي "فتح القدير" عن أبي حنيفة يطلب 
أن الزائر يستقبل القبر ويستدبر القبلق ويتيامن شیٹا؛ ليراه اميت سهلا. 

بيان ماع ا موتی: قوله: السلام عليكم إلخ: ظاهر حديث الباب وغيره من كثير من الأحاديث يدل على ماع 
الموتى» واشتهر على ألسنة الناس أن الموتى ليس هم سماع عند أبي حنيفة مث وصنف ملا علي القاري 
رسالق وذكر فيها أن المشهور ليس له أصل من الأئمة أصلاء بل أذ هذا من مسألة في باب الأعان أنه إذا 
حلف أنه لا يتكلم مع فلان» فمات الرحل فتكلم معه على قبرہ ميتاً لا بحنث. = 


أبواب الحجنائز ۷ باب ما جاء في الرخصة في زيارة القبور 


ص 
و 2 6م 


وو ہے ءه ۹ سے ےر 8٥‏ سے ر ا 1 مر 40 )اہ سر ١‏ 
انتم سَلَفُنَا ون بالأگرا۔ وق التاب عن برد وَعَایْقَة ذكما. حَدِیْث ابن عباس د 


حدِیث حَسَن عَرِيْبٌ. AE‏ ا يحَى بْنُ الْممَلبٍ AS‏ 
٥‏ ھ۶ 
ابن جنذدب 


2 بَابُ مَا جَاءَ في الرّخْصَةِ في زيارة الْقُبُورٍ 
۴ - اقتا َد بن ار وة بن غَيْلَانَ زا لسن بن لع الال قالڑ: 
دتتا أبُو عاضو یھ ا ن عن علقم بن مز عَنْ سيان بن ر: لَه 
e‏ 1 


عَنْ أَببْه مہ قَال: قال رسول الله : «قَدْ گُنْ تينڪ ع٠‏ عَنْ زيَارَة الْقُبُوْنِ فَقَدْ 
لمحمڍ في زيار فار 


3 
اذِن 
3 
أ 


٤ E‏ انها ل ِرَة). وَفي لباب اق 


هه 


سر هالّراهة 


وای مَسْعُود وآئیں وای هُرَیرة وام سَلَمَة مإ 


سهر: قوله: ام سلفنا: سلف الإنسان من يتقدّمه بالموت من آبائه وذوي قرابته. "ونحن بالأثر" بفتحتین: وی 
نسخة: بکسر الهمزة وسكون المثلثة» يعن تابعون لكم من وراءكم لاحقون بكم. (المرقاة) 

قوله: فرُوروها: قال. الطيبي: زيارة القبر مأذون فيها للرحال» وعليه عامة أهل العلم» وأما النساء فقد روي عن 
أي هريرة دده: أن رسول الله 4 لعن زوٴارات القبور» فرأى بعض أهل العلم أن هذا كان قبل أن يرحص زيارة القبوں - 


عرف = أقول: إن وجه عدم الحنث بأن مبئ الأيمان على العرف» وأهل العرف لا يعلمون أن الموتى تسمع» 
وا حقق أن أبا حنيفة لا ینکر مع الأموات وإن حالف ابن الهمام» وقال: إن الموتى لا تسمع» وإن ذخيرة الحديث 
ہووت وقال الشیخ: إن الموتى لا تسمع» ویسٹٹین منه مع قرع النعال والسلام عليكم. ۱ 
أقول: لو قلنا بسمع الموتى لا إشكال؛ فإنه ثبت بقدر مشترك توائراً في ا حدیث؛ ولا نتعرض إلى التخصيصات 
المتكلفة» وسيما إذا لم يرد الإنكار عن أئمتنا الثلاث» وأما الآيات المشيرة إلى عدم السمع» فلها محامل حسنة» 
قال التفتازاني في "شرح المقاصد": إن علم الميت مجمع عليه ولكنه لا حركة له. أقول: إن نقل إجماع التفتازاني 
في حيز الخفاءء وأما نفي الحركة ففي "فتاوى ابن حجر العسقلاي" - وم تنطبع - أن حركة الروح وإيابه وذهابه 
ثابت في الشريعة» وذكر بعض التفصیل السيوطي یہ في رسالته. 0 


أبواب الجنائز ۹۸ باب ما جاء في كراهية زيارة القبور للنسا 


ا 


قَال بو عیسی: حدر يك بُرَيْدَةَ *. حَرِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ: م وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ أَهْلٍ 


العلم» لا يَرَوْنَ بِزِيَارَةٍ مور باس »وهو هة قول ابن الْمْبَارَكِ وَالشَافِيٌ وَأَخمَرَ وَاِسُحَاق 
)٦۸(‏ بَابُ مَا جَاءَ في گرَاهِیّة رِيَارَة الْقَبُوْرِ لِلنمَاء 

ہر ت ەر سپ سم 7 سے اسي سے سن ٥ہ‏ 0 ل سے ماه ٥ ٤‏ سام 

4 - حَدَنَنا قْتَيْيَة حدثنتا ابو عَوَانَة عن عَمَّرَّ بن اي سلمة؛ عن ابيه» عن 


۶ وہ اط صلك 1ب )ا ااه ہو اہ ەە ےک 


قال أَبُو عِيْسَى: اَی حَسنُ صجیځ وقد رآی ب بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم أَنَّ هَدَا کان قَبْلَ 
ان يُرَخْصَ الي 2 # في زِيَارَةٍ الْقُبُِْ فما يَخَصَ دَحَلَ في رُخْصَيد الرْجَال وَالنّسَاهُ 


قال بَعْضْهُمْ: إِنَّمَا گرۃ زِيَارةَ الْقبُور في النّسَاءِ؛ لِقَلَّةِ صَبْرهِنَ وَکثْرَۃ جَرَعهِنٌ 


ا 


سهر = فلما رخص عمّت الرحصة هن فيه. قال النووي: وأجمعوا على أن زیارتھا سنة ‏ حم وهل يكره للنساء؟ 
وجھان: قطع الأكثرون بالكراهة» ومنهم من قال: لا يكره» كذا في "المرقاة". 


دی تن ہے 


٥‏ - حَدَّكَنَا اسيق بن ی پچ" م عن 


.2 سهر قوت عرف 
بد التي بي میک قال ون عبد لمن نل بي بر خر با دن قال تحمل إل 
ةذ دن فا ق لما قَرِمَتْ عَائِمَةُ يم أَنَتْ قَبْرَ عَبْدٍ اليَحْمَنٍ بن أبي بحر خر ققالٹ 
سے یی 


كنا دما جَذِيِمَة جف مِن الدَّهْرٍ حَقی و 
بالکسر سالها 


* وف فة ة الشيخ شُعَيْب ال رتو 5 بعد ایت الذّوَل: 
غفا يرف الحاو وَقِبْلَنا ‏ أَصَابَ امیا رهظ کِسری وبا 


سهر : :.قوله: با حبشي : [یضم الهملة وسکون الوحدة وکسر شين والتشديد : موضع قريب من مكة. (یجحمع البحار)] 
قوله: کندمائی جذيمة: هما مالك وعقيل» كانا نديمية وجلیسيه مدة أربعين» و جحذيمة اسم ملك من العراق» 


وقوله: "حقبة" أي مدة طويلة. قوله: لن يتصدعا: أي لن يتفرقا. 


قوت: قوله: با حبشي : بضم ال حاء المهملةء وسکون الباء الموحدة» وکسر الشين المعجحمة» وياء متشددة: : مكان 
ينه وبين مكة أي عشر ميلا 


عرف: بيان الروايتين عن الإمام في حكم زيارة النساء ووجه ال جواز: قوله: باب إلخ: في زيارة النسوان روايتان 
عن أبي حنيفة: الحواز وعدمه. أقول: وجه الحواز أن البي ك أحاز زيارة القبور للرجال» والنساء تبع الرجال؛ 
ووجه الثانية: أن الإجازة المذكورة في الحديث للرجال؛ وتردد ابن عابدين مله في تعدد الرواية عن أبي حنيفة منه. 
أقول: يحمل على احتلاف الأحوال. 00 ظ ظ 

ضبط الحبشي وحکم نقل الميت والدعاء برفع اليدين على القبر وقراءة القرآن على المقابر: قوله: بالحبشي: 
بضم الحاء وتشديد الياء المثناة التحتانية. والحديث يدل على جواز نقل اميت من موضع إلى موضع» وفي عامة كتبنا. 
عدم جواز النقل» وفي "البحر" أن الحواز في المسافة القريبة لا البعيدة» والنقل ثابت عن السلف أيضاء ورفع 
اليدين عند الدعاء على القبر جائز كما في "جزء رفع اليدين" للبحاري و"صحيح مسلم": "أنه عاك دحل جنة 
البقیع ودعا رافعا يديه" وأما قراءة القرآن على المقابر فروي كراهتها مع ا حواز عن محمد بن الحسن ملك. 

ضبط الكلمة واستحباب زيارة القبور: قوله: لن يتصدعا: هذا ألف التثنية وإما للاشباع؛ اك 


أبواب الجنائز - ٠‏ باب ما جاء في الزيارة للقبور للنسا 


رر سے عم سے ا سے ص 2£ 2 0 لخر هاس کو سمس ° سمي بهم 
لا قرفا كاي وَمَالِك ول اجاج لم تيسث ليل قى 


تم قَالَتْ: الك از حك کا دوقت فِنْتَ إ حَيْتُ مك وَل هدك مَا رك 


سھر: قولہ: فلما تفرقنا: أي بالموت. قوله: لطول اجتماع: [اللام معیٰ "بعد" وقيل: .معن "مع" كذا يفهم من 
ہسجر اك وغيره. 
مع الٹھی وإ “كانت م تشهد وقت موته ودنہ مکی أن يجاب عنه: ا ھی عمول على نکر رارق ل 7 
صيغة مبالغة» ولذا قالت: "لو شهدتك ما زرتك'؛ لأن التكرار ينبئ عن الإكثار» والله تعا ی أعلم. 


عرف = والألف إذا كانت للإشباع فالضمير إلى المصدر المفهوم كما في: 

۱ قد حيل بين العير والنزوان 

وقال السيراقي في حاشية "الكتاب" [کتاب سيبويه]: إن معان اللغة عمعنیین جاء في القوم معا أي مجتمعين أو 
أجمعين» ویستحب زيارة القبور الملحقة يبلدة الزائر» وقال به ابن تيمية أيضا. 


شيخ: قوله: والله لو حضرتك إلخ: ما دُفنت أجساد الأنبياء إلا حيث رحلوا؛ لأن نقل حسدھم بدون الضرورة 
الشديدة من مكان الوفاة لا یستحب 

. قوله: ولو شهدتك ما زرتك: أي لو شهدتك وقت الوفاة لا زرت قبرك الآن؛ لأن زيارة القبور للنساء ممنوعة؛ 
وإن زرت قبرك هذا في فرط ا حبّة فتركت الأولى» ولأن النساء ينحن بزيادة القبور للین قلومن» وإن البي 54 
لعن زوارات القبور» روي أن عائشة م كانت تبكي دائماء :وتظهر التأسّف على فعلها هذا. وقي مسألة زيارة 
القبور للنساء فريقان: فريق يجوّزه؛ لأن إجازة البي يه بعد المنع عن زيارة القبور يعمّهن» فعلى مذهبهم قول 
لبي عت [أي قول الراوي]: "إن رسول الله ب لعن زوارات القبور" محمول على ما قبل النسخء وفريق لم يجوزه 
مستدلا بأن النساء لم يعمّهن إحازة النبي يي لأن قي مزاحهن كثرة الجزع والفزع والعقائد الفاسدة» ومستدهم 


قول عائشة كر هذاء وبكاؤها على فعلها والله أعلم. فعند هذا الفريق قول ابي یڈ [أي قول الراوي]: "إن 
رسول اللہ تل لعن إخ" لا حاحة إلى الحمل على ما قبل النسخ. 


جد عاد عد عاد 


أبواب الجنائز ٦۰۱ ٠‏ ۱ باب ما جاء في الدفن باللیل 
عرف ره ك 
(79) باب ما جَاءَ في الدّفن بالليل 
٣‏ - خَدَگتا أب و كُرَيْبٍ وَحمَدُ بن عَمْرِو السّوَاقُ قالا: حَدََّنَا يح بُ الْيَمَانِ عَنْ 


م 


. المِنْهَالٍ بن خَلِيْمَةَ عن الحجّاج بن ار أرطت عن عطاوء عن ابن َبّایں هخم :ان الى قل 


سهر عرف 


دحل قرا آنل سرج 1 راج بای مِن ل قبل الْقِبْلَةِ وَقَال: رمك الله ِنْ كُنْتَ 
أي أشعل له سراح أي نه 
اکا اء لِلْقّوَآن». وکر عَلَيْهِ 9 بَھا. وَفي لباب عَنْ جَابر وَيَرِيْدَ بن ثابتِ مه 


کثیر التلاوة أي قبل الإدحال 
وَهُوَ أَحْوْ رید بي ابت أَكيرُمِنهُ 
ال أَبُو عِيَْى: حَدِیْث ابْن عَبّایں ضما حَدِيْتُ حَسَن. دی ا 
لل هَدَاء وقال: ْدَخَل الْمَيّتُ الْقَبْرَ مِنْ قبل الْقِبْلَة وَقَالَ ممیت دا سلا وَيَخَّصَ 
أكترُ أهلٍ الْعِلْمِ في الد باللَيْلٍ. 
سهر: قوله: من قبل القبلة: لأن جانب القبلة معظم» فيستحب الادخال منه» وعليه الحنفية» وما ورد: "سل 


رسول اللہ من قبل رأسه" لعله لأنه لم يكن في حجرته ي سعة في ذلك الحانب؛ لأن قبره یلصق بالجدار» كذا 
يفهم من "اللمعات". قوله: لأواها: [كثير البكاء من حشية الله.] 


عرف: حکم الدفن بالليل: قوله: باب إلخ: يجوز الدفن بالليل» وأطنب الطحاوي في الروايات» وأما حديث 
النهي فلئلا يشكل الدفن على الناس» وھذا بعد صحة رواية النهي. 

الاختلاف في ما هو الأفضل في كيفية الان قوله: قبل القبلة إخ: يدفن عندنا من قبل القبلة» وقال الشافعية: 
یسل الميت من حانب رحل القبر إل رأسه» والخلاف في الأفضلية» وتمسك الشافعية بأنه عاي سلء واعتذر 
الأحناف أن في حانب الحدار القبلية كان ضيق المكان» فكان لا يمكن فيه الأخذ من جانب القبلة. 


حلى: قوله: فأحذه من قبل القبلة: قلت: فيه دليل الحنفية. 


شيخ: قوله: فأحذه من قبل القبلة: : هذا هو مذهب إمامنا أي حنیفةق ومتمسّكه فعل البي ي هذاء وقال الشافعي: 
یسل سلا؛ لان البي يل سل سلًا. قلنا: هذا فعل الأصحاب» وهذا فعل البي كلد فأين يقابله؟ ووجه فعل 
الأصحاب أنه لم يكن في جانب القبلة موضعًا وسِيعًا؛ لأن قبره عفتلا متصل بالجدار في الحجرة الشريفة. 


أبواب الجنائز ٦٢‏ باب ما جاء في الشناء الحسن على الميت 
عد باب ما جَاءَ و فى الكَّنَاءِ الحسن عل 


۷ - حَدَّكَنَا أحمَدُ خی تی تابرل ب خاو اکا غك عن أبنب 


سے 


مَالِكِ مه قال: مر على رَسُوْلِ الله 5 تا و اوا عَلَيّهَا حَيراء قال رسو ال الله کے 


«وَجَبَثْ)» فم قَالَ: «أَنْثم سُهَدَاءُ الله في الْأَرْضٍ). قَال: وف لباب عَنْ عُمَرَوَكَعْبٍ بن 


أي الجنة كما سيححيء بيانه 


شيخ: قوله: فقال رسول الله 05 وحبت: ورد في بعض الروايات: من قال: لا إله إلا الله فقد دحل ال ند وفي 
بعضها: لا إله إلا الله مفتاح ابحنت فكل من هذا القول مورد الشبهة؛ لأن ظاهره يقتضي أن من یٹ عليه فقد وجبت 
له الجنةء» وإن لم يعمل الیت في مدة عمره عملا صا حاء وكذا من قال: لا إله إلا الله دحل الجنة» وإن كان 
فاسقاء تار کا وامر الله تعالی؛ مرتكيًا منهياته. فمععئى قول النبي لہ "وحبت حبت" قال بعضهم: مخصوص من ورد ف 
حقه» ولا يبعد أن يقال: إن المؤمنين لما أثنوا عليه وذكروا بمحاسنہہ فيغفر الله تعالى ذنوبه» ويجاوز عنه؛ فهذا 
الثناء كان ثناء عند الله أيضّاء يعي هو قابل له عنده أيضًا؛ لأن ما رآه المسلمون حسنًا وقابل ثناء» فعند الله تعالى 
هو كذلك. وأما الجواب في لا إله إلا اللہ فقال البعض: إن هذا حكم من قبل أن تنزل بقية الفرائض» فلما نزل 
الفرائض لم يبق حكمه» وقال البعض: المراد من الدحول الدحول الغير الأولي. 

قال شيخنا مد الله ظله: لايل - عندي أن لا يتأول في الأحاديث» ويحمل النصوص على ظواهرها مهما أمكن؛ 
وغرض البي کل من قوله: من قا : لا إله إلا الله فقد دحل الحنة» وكذا ثناء المسلمين» وكذا من حجّ حجة لله 
حرج عن ذنوبه كيوم ولدته أمه: بيان ما يقتضيه هذه الأقوال والأثر ا مترتب عليه؛ فان الأثر المترتب على كلمة 
التوحيد الفلاح والدحول في الحنةء وأما الفلاح في يوم القيامة» فلا نقول: إنه يترتب على كلمة التوحيد وغیرہ؛ بل 
الفلاح إنما يترتب على مجموع ما ارتکب ف الدنيا بأوامر اللہ واجتنب عن نواهيه؛ بأن ینظر إلى ائحموع من حيث ۱ 
المجموع, ويلاحظ أن حسناته كثيرة أم سيئاته؛ فإن كانت حسناته كثيرة فأدخل الحنة؛ لقوله تعالى: فاا مَنْ تقلت 
مَوَاِيهُ فهو في عِسَةٍ رضي (لفارعة:ت /) وإن غلبت سیقاته فالغفور مالكه؛ اللهم احعلنا من الأولين. 

مثاله في المحسوسات: أن الطبیب مثلاً يقول: هذا الدواء حارء وذلك بارد وهذه رطبء» وتلك يابس» فغرضه 
من هذه الأقوال بيان أثر الأدويات المفردات» فكذا قول البي 4 من قال: لا إله إلا الله محمد رسول الله غرضه 
بيان أثره المرتب على كلمة التوحیدہ ثم إذا ركبت المعجون من هذه الأدويات المخالفة المزاج للمفردات» 
فلا يقول أحد من العقلاء: إن هذا المعجون الم ركب حارٌ؛ لأن بعض أجزائها حارٌء وكذلك لا يقول: إنھا بارد؛ - 


أبواب الجنائز ٣٦‏ باب ما جاء في الثناء الحسن على الميت 


قال اہو عِيْسَى: حَدِيْتُ ادیں ١#ء‏ حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْمٌ 
س کت مر مو يروس وم ئ۶ مو ~~ عات و َال ےج سے عو إو 
۸ - حْدتتا ېی بن موسى وَعَارُوْنُ بن عبد الله الْمَكَادُ قا لا: حدقا ابو دأود 
لاسر و ہا اوۂەھ اهم مو مو سے ہو 3 2 0( 
الطَليَالِيِيٌ» حَدَّمَنَا داز ب ابي الْقْرَاتِ حَدَّتَنَا عَبْدُ الله بن بُريْدَةٌ د شه عَنْ أي السود 


لی قَال: قَدِمْتٌ الْمَدِيْتَة قَجَلَسْتُ إلى عُمَرَ نْ بن الطاب د فَمَدُوَا يجَتَارَة انوا 
ليها راء ققال غُمَرُ 4: وَجَبَث. فَقُلْتُ لِعْمَرَ 4× وَمَا وَجَبَثْ؟ 


5-5 


قَال: اقول كما قال یشیش إلا مَجَبَتْ 


تر 6 سو ر وه س 


۴ بنة». قال: قلا وَاثْتان؟ قَال: «وَاْنَان». قال ل: ولم مال ر سول الله 4 عَنْ الوَاحِدٍ. 


سم 


اش 


بو عِيسَى: هنا َلك حر جت وأو الأو اللہ انا ظالِم بن عَمرِو 


)0 وی النسحة الهندية: "أبي فى أسود " يدل قوله: "اي الأسود". 


سهر: قوله: ما من مسلم يشهد له ثلاثة إلا وجبت له الحنة: حاصل المعئ: أن ثناءهم عليه بالخير يدل على أن 
أفعاله كانت خيراء فوجبت له الجنة؛ وذلك لأن المؤمنين شهداء» بعضهم على بعض» كذا قاله العيني وغيره. 
قوله: الديلي: بکسر الدال وسكون التحتية» ويقال: الدؤلي بالضم بعدها مزة مفتوحة..(التقريب) 


شيخ - لأن بعض أجزائها بارد» بل للمركب المجموع تأثير مغاير لتأثير المفردات» فرعا يكون ال ركب معتدلاً؛ 
لاستواء أجزائه في التأثير» ورعا يكون حارًا؛ لغلبة أجزائها الحارة» ورعا يكون باردا؛ لغلبة أجزائه الباردة» فكذا 
الفلاح في القيامة یترب الحكم على ا حموع المركب من المفردات» وتأئيره يكون مغايرًا لتأثير المفردات» 
ويلاحظ الغلبة» اللهم اجعلنا من الغالبين في الحسنات» وأدخلنا في جنة الفردوس» آمين ثم آمين. 


سو و % 


أبواب الجنائز 1.٤‏ باب ما جاء في ثواب من قدم ولدا 


54 ) 54 ما حاء ف ثاب م من كٌ قدم وَلٰدا 


معن 


۹ - خدٹنا فة فُتَیبَة عن مالك د بن میں چ وَحدُگتا اناري کت 


تا تالف بن یں ن ابي قاب عن سه مو وت عَنْ اي هُرَيْرَةَ ضے٭: 
أن ول قال نور مسرت لا ا ملي لذن 3 الوا E‏ الال 


سر 27 و شيخ 


إل ےآ ا 


٦‏ ور عرو مُعَاذِ وَکَعُب ١‏ بي مَالِكِ وَعُتبَة بُ عَبْدٍ وام سلب وَجَابر وَأمیں 


ر 


oT 32‏ سوا ۶ہ 3 ٤ OS‏ سم س اه س ت می E‏ ص 7 ااه 
راي ڌر ابن مَسْعُوْدٍ واي كَعْلَبَةَ الأَفْجَيٌ وَابْن عَبّایں وَعْقْبَةَ بْنِ اير واي سَعِيْدٍ 


وَكُرَةَ بُ ہیں الْمُوَقٌ د . وَأَبْوتَعْلبَةَ ‏ له عَنْ الي يل حَدِيْتُ واد هَدَا الحَدِيْتُ 
لیس هو بلُمَو. قال ابو حِيْسَى: حَدِيْتُ أي هري 4 حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ 

٣‏ - حَدَتَنًا تضر بن عل الَْهْضَيِنُ» حَدَقَتا إِسْحَاقُ بن يوس حَدُكَتا الْعَوَام 
ان درن عْمَرَيْنِ الشاب مه عن سس 


سھر: قوله: إلا تحلة القسم: قيل: أراد به ظوَإن مِنْكم إلا واردھا4 يقال: ضربه تحليلا وضربه تعزیرًا إذا لم يبالغ: 
في ضربه» وهذا مثل في القليل المفرط القلة أي لا تمسّه النار إلا مسّة يسيرة» مثل تحلة قسم الحالف» كذا في "ا حمع'. 


عرف: البشارة على موت الولد: قوله: باب اا ا و 
المراد من القسم: قوله: إلا تحلة القسم إلخ: E‏ مون منک تا ودس اهران 


کے : قوله: إلا تحلة القسم: ES‏ اع ولا عستّه النار إلا تمسّه عَلّ القسم يعني قوله تعالى: 
لون بلک | إلا وَارِدُهَا كان دكن كل كنا مدنا ل ا الَذِينَ انوا ودر الظالِمِينَ فيهًا جنا (مرم: ٠۷٠‏ ۷۲)» 


والتحلل يتحقق بالعبور على الصراط. 


أبواب الجنائز “i٥‏ باب ما جاء في ثواب من قدم ولدا 


تیر 
3 


7 7 ھب وہ قال رَسُوْل الله 25 
و بھر عرف 1 5 
«مَنْ قدم تلاك لا َم يَبلمُوْا ا ينت کانُوا نا 
حصارا محكما حجابا من التار 
قال ۲ در لہ قدت انْنَيْنِ؟ قَال: اوَاتَنَینِ). شال 2 بن كعْب رت الْقرَاءِ كه 
سیر 0 7 0-4 
قَدَّمُتُ وَاحِدًا؟ قال: «وَوَاجِدَاء وَلَحِنْ ! اا َلك عند الصدمة الاو 1ال او كسئ: 


ہے اق سے سے ٥‏ 


هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ. 0 


E‏ سر يْنُ عل اهصن وَأَبُو ا لطاب زِيَادُ بن يحت الْبَصْرِيُ َالَا: 
دكا عبد رٿ ٿن بار ا ڪي كل ميض جني - ايائ - تاك ن لويد الت 


2 


حدٹ: ت0 بْقَ عباس ضما يحَدَّتُ: َه سَیع رَمُوْل الله 25 يَفُوْلَ: دم کان له رطان 
و ۰ 
خَلَهُ اللَهُ بھما اْجَنَّةَ). 


* وني ذُمْحَةِ الشَّبْحْ حُمّد فُوّاد عَبْد الْبّاقي رَيَادة بَهْدَ قوله: (حصتا حصيتًا»: :من التار]. 


سهر: قوله: من قدم ثلاثة: الظاهر أن معناه: : من قدم ثلاثة من الولد وصبر عند فقدهم» واحتسب ثوابهم عند رهم 
أو المراد بالتقديم لازمه» هو التأكر أي من تأعّر موته عن موت ثلاثة من أولاده المقدّمين عليه 

قوله: لم يبلغوا الحنث: أي الذنب أو البلوغء والظاهر أن هذا قيد الکمال؛ لأن الغالب أن يكون القلب عليهم 
أرق» والصبر عنهم أشق. (المرقاة) قوله: عند الصدمة: [أي يحصل ذلك بالصبر عند الصدمة الأولى.] 

قوله: من كان له فرطان: الفرط - بالتحريك - من يتقدّم القافلة» فيهيئ لهم ما يحتاجون إليه» والفرط هنا الولد 
الذي مات قبله؛ فإنه يتقادم ويهئئ لوالديه متزلاً في اللحنة. 

قوله: أدخله الله: أي مع الناحين أولاً بالصبر عليهما أو بالشفاعة منهما. (المرقاة) 


عرف: الاعتراض والجواب عنه: قوله: لم يبلغوا الحنث إلخ: إن قيل: ھا ازعرظے زع كار 
قلنا: إن الغرض التشۂ ےر سج 


أبواب الجنائز ٦‏ باب ما جاء في ثواب من قدم ولدا 


۔۔ 7 7 و ہی 
فَقَالَتْ له عَايْمَةٌ : فَمَنْ کان لَه فرط مِنْ أَمَّمِكَ؟ قَال: رمن گان له فَرظ يا موف 
۱ و أي ما حكمه 
قَالَت: فَمَنْ لَمْ يَكُنْ له فَرَط مِنْ أَمَتِكَ؟ قال: ١‏ 20 ا بمثل). 
أي سابقهم إلى الحنة ک 2 


قال أَبُوعِيْمَى: هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غريب لا تَعْركُهُ َا مِنْ حَدِيْثِ عَبْدِ رَبّه بن تارق 
وقد رَوى عَنْهُ عَلر واجد م الأَِند تا خث 093+( د الْمرَابطِیُء حَدََّنَا حَبَانُ 
ناي ا نه م .مم و وماك بن الْوَلِيْدٍ ا كت هُوَ 
ہو رمم میں انم 


سهر: قوله: يا موفقة: [أي بالخيرات وللأسئلة الواقعة موقعها شفقة على الأمة. (المرقاة)] 
قوله: لن يصابوا .عثلي: أي .كثل مصيبيَ هم؛ فان مصيبي اشد عليهم من سائر المصائب› وأكون أنا فرطهم. (المرقاة) 


عرف: بيان عمل المتقدمين والمتأخرين في الرواية: قوله: من الأئمة إلحخ: كان المتقدمون من أبي حنيفة وأ مد 
ومالك والشافعي وابن المدين وابن معين وعبد الرزاق والبخاري وغيرهم 85 لا يروون ولا يأحذون من . 
الضعفاءء ولا يروون المنكرات والمتروكات أصلاء وجاء المتأحرون وخلطواء وأحالوا على النقد مثل الدارقطيي 


عو تن عو لے 


أبواب الجنائر ٠‏ ۱ ۷ ۱ باب ما جاء في الشهداء من هم 
7 ۱ ۱ 
(15) باب مَا جَاء في القهَدَاء مَنْ مُْ 
65- حَدُنتا الأنصَارِئء حَدُتَتا معن حَدَّكَنَا مَايِكٔء حَ وَحَدَّكَنَا قُتَيْبَةٌ عَنْ مَالِكٍِء 
سء عن اي ضاي عن اي هْرَيْرَةَ م أن َمُوْل رل الله 5 قَال: : «الشّهَدَاءُ حَمْسٌ: 
5 َالْمبْظْنُوَالَْريْقُ وَصَاحِبُ لمزم وَالمَّهِيْدُ في سَبيْلٍ الله. 


سر 


فی البَابٍ عَنْ اُیں وَصَفْوَانَ بن امي وَجَابر بن عَتِيْكِ وَخَالِدِ بن ۳ عُرْفْظَةَ وَسُلَيمَانَ 


صر 
و So ٥‏ 


صر واي م سی وَعَائْشَةَ م قال أَبُوعِيْسَى: نك خر حي 2 


7ھ سو 


٤ 


-٣‏ دتا بيذ ب ساط ني ند ایی حوفي حا کا ہت 
سْحَاقٌ السَبیْيُ قَال: َال ملَيْمَان بن صرد محال ِن ُرْفْطَةَ ضا - أو 
.سم - ما سيغت رول الله َو من لبط یگنن کنر 


ہے 
3 


فَقَالّ أَحَدُهُمًا لِصَاحِبه: نعم۔ 


ر 


سهر: قوله: الطعون: أي الذي ضربه الطاعون ومات به. والمبطون: أي الذي مات بعمرض البطن» كالاستسقاء 
ونحوه كالإسهال؛ وقيل: من مات بوجع البطن. والغريق: الذي يموت من غرق. والظاهر أنه مقيد من ركب 
البحر زكوبًا غير حرم» وصاحب افدم - بفتح الدال - ما يهدم به من جانب البئر فیسقط فيه» وقال ابن 
اللك: أي الذي يموت تحت الهدم وهو بالتحريك البناء المهدوم» كذا في "المرقاة". 

قوله: عرفطة: [بضم مهملة وسكون راء وضم فاء وطاء مهملة. (المغي)] 

قوله: قتله بطنه: [إسناد ججازي» أي من مات من وجع بطنه» وهو يحتمل الإسهال والاستسقاء والنفاس. (المرقاة)] 


عرف: بیان أنواع الشهداء والطاعون والمراد من المبطون والاعتراض والجواب عنه: قوله: باب ا الشهيد 
دنيوي وأحروي» وی الفقه حاص أي الدنيوي» وأما 5 الحديث فعام» رٹ الصحيحين سبعة شهداء» وزاد 
السيوطي وأبلغ إلى أربعين» وزاد الأحهوري المالكي 52 بعس رسائله وأبلغ إلى حمسین: والطاعون على أقسام» 
أشدها ما يكون بخراج أصفرء وهذا من الأمراض المتعدية» والوباء غير الطاعون. = 


أبواب الجنائز ۱ ۸ باب ما جاء فی كراهية الفرار من الطاعون 


6 


ر عِيتۍ: هَدَا حي حَسَنُ َريْبّ في َا الاب وقذ رو من عبر هذا اوخو 
(00) بَا ما جَاء في كَرَاِيَةِ الَِْارِ من الََاعْوْنٍ 

٤‏ - حدقا قُتَيبَةٌ حتت تان يعن رون ديا عن غامر بن مع 

عي أَمَامَة بي ريي كمه أنّ الئي 5 دگر الطَاعْوْنَ فَقَالَ: 7 رجز او عَذَّابِء 

رل عل طایقة و من بني إسْرَائِيْلٌ اذا وَقَعَ باز وان بها قا قْرْجُوْا مِنهاء ودا وق 

یں وخ عاكلا فيا عا 


ص 
ہے ۵ے 1 


کے 3 


سهر: قوله: من الطاعون: وهو قروح تخرج مع لهب في الآباط والأصابع وسائر البدن يسود ما حوفاء أو هو المرض 
العامٌ والوباء. قوله: بقية رجز: بکسر راء أي عذاب. وقوله: "على طائفة من بي إسرائیل' ' هم الذين أمرهم الله 
تعالى أن يدعلوا الباب سحَداء فخالفواء قال تعا ی: فانرا عَلی الین ظلمُوا رخزاً من السَمَاءِ© رالبقرة: ۹ء" 
قيل: أرسل الله عليهم الطاعون» فمات منهم قي ساعة أربعة وعشرون ألفاء في الحديث في عن استقبال البلاء؛ 
فإنه ور وإقدام على حطرء وإيقاع النفس في معرض التهلكة» وعن الفرار عنه؛ فإنه فرار من القدر وهو لا ينفعه» 
قاله الطيبي في "شر پوس 

قوله: فلا تمبطوا عليها: المهبوط ههنا بمعنى القدوم» وعادة العرب أن یسمّوا الذهاب بالصعود» والقدوم بال هبوط. 


عرف = وأما المبطون فقيل: من به استطلاق البطن» وقيل: الحاملة» وقيل: من ابتلي في ذات الجنب» وإن قيل: 
إن في "أي داود" الاستعاذة من الموت مفاجأة» والحال أن الحديث ينبئ بأن الموت فجاءة شهادة» قلنا: إن 
الشريعة تأمر بالاستعاذة؛ كيلا يفوت الرجل الوصية وغيرها من أمور الشريعة [ولأن,الشهادة ليست .عنحصرة في 
هذا الموت فجاءة] وأما لو ابتلي ومات بالموت فجاءة فيكون شهيداً. 

حكم الخروج عن بلد الطاعون وبيان حمل الحديث وغرض الحديث: قوله: باب إلخ: 5 "الدر المحتار" في 
المسائل الشى قبيل الفرائض: ا خروج عن البلدة المطعونة جائز» ولكن الحديث ينهى» والنهي محمول على موضع 
فساد الاعتقاد وزعم العدوى» وغرض الحديث الرضا يما قضى اللہ ويجوز ا خروج والدخول لحوائج أحر 2 - 


عرف 
(1۷( باب ما جاء 02 اح لِقَاءَ اللہ أَحَتّ الله لقاءه 


٥‏ - کا أَخىَ 8 بن الْيقْدام ابو الْأَمْعَتْ العجل > دتا الْمُعْتَمِرُ بْنْ 


اس 2 


امان قَال:ء هو ٿ آي يُحَدّثُ عَنْ قتا عَنْ اء عَنْ عُبَادةَ بُ الصَامِتِ ده عَنْ 


0 


اين نن ميت هه شا شر نا َم كر لقا اله كرة ال | قَاءَه). 
َف الاب عَنْ أي مُوْسَى واي هْرَيْر وَعَايْشَة 


سهر: قوله: من أحبٌ لقاء الله إخ: المراد باللقاء المصير إلى الدار الآخرة» وطلب ما عند اللہ وليس الغرض به 
الوت؛ لأن كلا يكرهه» فمن ترك الدنيا وأبغضها أحب لقاء الہ ومن ع آثرها ورکن إليها كره لقاء اللہ؛ لأنه إنما 
يصل إليه بالموت. وقوله: "والموت دون لقاء الله" يبين أن الموت غير اللقاء» ولكنه معترض دون الغرض المطلوب» 
فيجب أن يصبر عليه؛ ويحتمل مشاقه حن یصل إلى الفوز باللقاء يريد أن قول عائشة ظهف: "إنا لنكره الموت” 
يوهم أن المراد من "لقاء الله" في قوله: "من كره لقاء الله" الموت» وليس كذلك؛ لأن لقاء الله غير الموت» بدليل 
قوله: "والموت قبل لقاء الله"؛ فلما كان الموت وسيلة إلى لقاء الله عبر عنه بلقاء اللہ. (الطيبي بعبارته) 


عرف - وفي "البخاري" لفظ صار مشكلاً على الشارحين» وهو هذا: "ولا یخرحکم إلا فراراً منه" فقالوا: ظاهره 
يدل على جواز الفرار. أقول: إن المذكور في الحديث الفرار المقدر لا المحقق» ومثل هذا يعبره سيبويه بالواقع وغير الواقع. 
وأقول: معناه مر وروہپاشرغاراازاں رر سنن أي لا یخرجوا على هذا ا حال واختلفوا في إعراب "فرارا منه". 

المراد من حديث الباب: قوله: باب إلخ: أقول: إن مراد الحديث ث كان ظاهراً أي التعميم في حالة الحياة وقرب الوفاة 
وانما أشكله سؤال عائشة ضيه وحوابه علا ودل ذلك على أن ا حدیث حاص بحالة الوفاة. أقول: إن مراد ا حدیث 
الآن أيضاً ما هو ظاهر متبادر؛ أما جوابہ علتة إنما هو على تلقی المخاطب ما لا يترقب» أو أسلوب الحكيم» أو 
القول بموجب العلة» أو ا حاراۃ مع الخصم. 


شيخ : : قوله: من أحبٌ لقاء الله أحبٌ الله لقاءه: حاصل شبهة عائشة ها: أن التوسّل إلى لقاء الله تعالى الموت» 
ويكرهه کل أحدء فكيف يحب المقصد لما يكره الوسيلة؟ وحاصل جواب البي وةٌ: أن المؤمن حالة الموت إذا 
شارف النراع؛ ورأى مقعده من الجنان وملكوت السماء وعجائب الجبروت» فحينئذ يشتاق نفسه للقاء ربه» 
ونيل مراتبه» فيحب اللہ تعالى لقاءه» والكافر إذا شارف النزاع» ورأى مقعده من النيران وأنواعًا من العذاب» 
فیکرہ لقاء الله تعالى حوفا عمّا يراه» فیکرہ الله تعا ی لقاءہ. وأما قبل الوت فكل یکره الموت» مؤمئًا كان أو كافرً. = 


أبواب الجنائز ٦٠‏ باب ما جاء فیمن أحب لقاء الله.. 


اس 
اخ سر gg‏ $ 


قال ابو -. : حَدِيْتٌ عَبَّادَةَ بن الصايتِ لہ حديْثُ حَسَنٌ صحیخ۔ 
7 - حََدَّثَنَا ميد بْنُ مَسْعَدَةَه حَدَّتَنَا خَالِدُ بْنُ مارت حَدَتَنَاسَعِيدٌ بْنُ أبي عَرُویَة 
حَ وَحَدَتَتا حم حمَدُ بْنُ بسا حَدَتََا حم بن برع سَعِيْدٍ بن أبي عَرُوْيَة عَنْ 


رثا 


قَتَادَة عن زُرَارَة د ن أي زق عن َغ بي وکام عن عة 4 اا دك 7 
يَسُوْلَ الله 5ڈ قال: «من )> حب لِقَاءَ الله حب ب الله لِقَاءَه وَمَنْ كر لِقَاءَ الله گر الله لِقَاءَة). 
قَانَث: فَقُلْتٌ: يَا رَسول الله گا َء الْمَدْتَ؟ 

قال: الَيْسَ كدَلِاكَه وَلَحِنَ الْمُؤْنَإدا بر برخم الله وَرِضْوَانِه وَجَّيهِ أُحَبَّ لِقَاءَ الله 


وَأَحَبٍّ الله لِقَاءَهُ وَإِنَّ الكافِرَِدَا مشَرَيِعَدَابٍ اللہ وَسَخَطِهِ كر لِقَاءَ الله وَگرة الله لِقَاءَه). 


شيخ = والأولى أن يقال: إن الكراهة على قسمين: طبعية وعقلية» فالمؤمن يكره الموت كراهة طبعية لا عقلية 
کیی؟ وينال بالموت الدر جات العلياء وجنان الماری وجزیل نعمة» وزيارة ربه» اللهم اجعلنا منهم. وأما الكافر 
الملعون فكراهته عقلية و طبعية» اللهم لا تجعلنا منهم. 


# X%# F# * 


تد الجتائو 0000000000000 اا 0 بابماجاءفيمن يقتلنفسه.. 
)٥۸(‏ يت ما جَاء فين يفل تدم تَفْسَهُلَمْ پُصَل عَلَيْه 
١‏ - حَدَََا وف بن عِذَْى» حَدَكَا وك دتا نافيل وََريِكُ عَنْ 
سال ئن خزبہ عن جَابر بن سر :أن وجلا لا كل تلم فلم يِصَلٌ عَلَْهِ اليك ٭ 
ٿال ابو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتٌ حَسَنٌ 
وڈ لختلق ال الهلم ي ذاه ققال تیم صل عل کل مَنْ صل لِلبلَد وآ 
ايل التير؛ وَهُوَقَولُ اوري وَإِسْحَاقَ. وَكَالَ ا حَد: لا يُصَل الْإِمَامُ عل قال الكَفْس» 


سے 


وَيَضَا > في عَلَيْه 72 غَيْرُ الإمَام. 
سهر: قوله: فلم يصل: [إما لأنه قتل نفسه استحلالاء وإما للزحر كما لم يصل على المديون.] 


عرف: حكم الصلاة على قاتل نفسه وقاتل أبويه والباغي: قوله: باب إلخ: قال الفقهاء: يصلى على كل من يدعي 


الإسلام وإن كان فاسقاً فاحرأء إلا على قاتل نفسه وقاتل أبويه عند أبي حنيفة سه وروي عن أبي یو سف لله 
لا يصلى على الباغي؛ ول برو عن أبي حنيفة يطلء. 


شيخ: قوله: رحلا قتل نفسه: هل يصلى عليه؟ مذهب ا حمھور - ومنهم إمامنا أبو حنيفة - أن يصلى على أهل 
القبلة وإن كان أفسق الفساق» تارك الفرائض غير مشرك. نعمء لو ترك الخواص من الناس الصلاة زجرًا لتارك 
الصلاق وتنبيهًا هم وعبرة هم» فيجوز. ٠‏ ظ 

ولو رأى الإمام مصلحة عظيمة لتارك الصلاة فأيضًا جائز» ولكن ترك الصلاة بأن لا يصلي عليه الخواص 
والعوام فممنوع» وهذا هو مذهب إمامنا أبي حنيفة مشهور في العجم والشامء وهذا مذهب الإمام أحمد. 


کا ما ان تن 


أبواب الجنائز 11۲ باب ما جاء في المديون 
عرف شيخ 


(29) باب مَا جَاءَ في المَدَیُوْن * 
ےی و دو هده ہے ىہ گو إو ہک یں 4 مسو ره اہر 
۸٨۸‏ - حَدَتتا عحمُوْذ بْنُ عَيلانَء حَدَتَنَا ہُو دَاوْدَ حَدَثتًا شُعبَة عَنْ عَثمَانَ بن 
اه 1 ٥‏ ہرس سس س 6 يوي ٗر تم سے 7 23٠‏ ہے سس ور اي سه 2ه 0 ا ےج ص 
عبد الله بن مَوْهَب قال: سَمِعْتُ عبد الله بن آي قَتَادَةَ تُحَدّتُ عن أبيّْه ہف ان الكت 2 


قي بِرَجْلٍ لِیُصَل عَليْهہ فَقَالَ التي 5 اضَلزْا عل صَاحِبِكُهْ؛ فَإِنَّ عَلَيّْهِ دَيْنَاه. 


اس 


جو سس 


اس 


7 ع س یھ وکا رر سر سم 7 5 2 ر 2 2 7 7 
قال أَبُو قَتَادَة ٭ثے: هو عَكَ. فَقَال رسو الله : «بالوقاء؟» قَال: بِالْوَقَاء قصل عَليه. 


۳ 


ے٠‏ 5 ۰- 7 رع كمي ه ۹ ۔ ره سم 5 هم 3 


007 ف 8-7 هم ت - سام كسام ہے بعر سم سے ٭ 0۳) 000 كر موه 
* وف نْسْحَةٍ الشَيّخ حمَّد فواد عَبْدٍ البَاقي: [بَابُ مَا جَاءَ في الصَّلاةٍ عَل الْمَدْيُوْنِ]. 


سهر: قوله: صلوا على صاحبكم: قال الطيبي: لعله يد امتنع عن الصلاة على المديون الذي لم يدع وفاء؛ تحذيرًا 
عن الدين» وزجرًا عن المماطلة والتقصير في الأداءء وكراهة أن يوقف دعاؤہ عن الإحابة بسبب ما عليه من 
حقوق الناس ومظالمهم» وی الحديث دليل على جواز الضمان عن الميت» سواء ترك وفاءَ أو لم یترك وهو قول 
أكثر أهل العلم» وبه قال الشافعي» وقال أبو حنيفة: لا يصح الضمان عن ميت لم يخلف وفاءً. 0 
وقال الشيخ قي "اللمعات": ومکن أن يقال: إنه لم يكن ضماناء بل وعده بأن أودي دينه» ولما علم رسول اللہ ہک 
۱ صدق و عده صلى؛ لارتفاع المانع. 


عرف: حکم الصلاة على المديون وتمسك الشافعیة بحديث الباب والجواب عنه: قوله: باب إلح: يصلى على 
المديون عند الفقهاء وأما البي 4 فكان لا يصلي إلا إذا تكفل رجل دينه» وتمسك الشافعية بحدیث الباب على 
صحة الكفالة عن الميت. أقول: لا استدلال في هذا؛ فإنه من باب الديانة» ومسألتنا من باب القضاء والمعاملات 
نعم لو أنكر المتكفل فرضاً وألزم البي كلد لتکفلہ لكان حجتهم. 


حلي: قوله: هو علی: قلت: وعده ليس بضمان بدلالة قوله علة: "بالوفاء''. 


شيخ : قوله: باب ما جاء في المديون: ما اشتهر قي مذهب إمامنا أي حنيفة من عدم الضمان وإن م يترك الميت 
مالاء فمعناه: لا يلزم الضمان على غيره ولا بجب: لا أنه لا يحوزء فلا يخالف ا حدیث إمامنا. 


أبواب الجنائز ٣‏ باب ما جاء في المديون 


۹ - دتا بو اقل تيوه 3 بْنُ اعباس قَال: خد تي عَبْدُ الله بن صَالِحء 
: ئي اللي حَدَّكَي عقيل ع ای يه او ےئ عل الت 
عن 0 مُرَیْرَۃ :أن شل | الله 5 ت يون اتل الْمُكَوَقّ عَلَيْهِ الدَيْرُ فَيَقُوْلُ: 
«هَل تَرَكَ لِدَيْئِهِ مِنْ قَضَاءِ؟) َه ترك وَقَاءَ ص عَلَيْهِ َال قال للْمُسَلِمِيْنَ: 


د 


سے سر خر 


لی عل صَاحِبِكُمً). 


َلَمَا ق الله عَلَيْه الْمُتَوْحَ ع گام قال" «أنا أَوْلَ لوبق مِنْ أ نمهب كن و 


مِنْ المُسْلِمِيَْ وَتَرَكَ ديا فع قَضَاؤُه وَمَنْ تَرَكَ مالا قَهُوَ لِوَرَئَتهِ». قَالَ 


0-5 مم مہو بير 


ل ابُو عد 
هذا حيس حَسَنْ صجیح وقد روا ټی بن پر رر وا جر دِ عَنْ اللَيْثِ بْنِ سَعْدٍ 


۳ 
2 ع 


سے 
1 6 ص 


* وف ذحَة الشَّيْخ مد فُواد عَبْدِ الباق زياد بعد قَوْلِهِ: «عن اللَيْثْ بن سَهْدا: 
[تَحْوَ حَدِيْثِ عَبْدٍ الله بْنِ صَالج.] 


* ¥ تن تنا 


أبواب الجنائز ٦٤‏ باب ما جاء فی عذاب القبر 
(۷) باب مَاجاء في عَدَابِ ال 


۰ - حَدََنَا أَبُو سَلَمَةَ بی : بن ڪل الْبَصْرِيُ حَدَّتَنَا فر بن الْمُمَضَّلٍِ عَنْ 


اه ہے ٥ے‏ : ہے بے ساو ر اه ٥‏ 0 ااه ا و ے اهم 1 فس ٥‏ سی إلا 1 
عبد الرَحمَنِ بن إِسحاق؛ عَنْ سَعِيدِ بن الي سُعید المَقَبرِي» عن الي هرد ٤‏ مه قَال: 
قال يَسُّوْلُ الله 24 (إِذَا قُيِرَ الْمَيتُ - أؤقَالَ: أَحَدُّكُمْ - أنَاهُ مَلَكَانٍ مدان اران 
سهر عرق أي ادحل في القبر براي فراء 


يقال لِأَحَدِهِمَا: انكر وَالآَحَدْ التكيْن 


سهر: قوله: أزرقان: أراد سوء نظرہما وزرقة أعينهماء والزراقة أبغض الألوان إلى العرب؛ لأنها لون أعدائهم الروم» 
ويحتمل إرادة قبح المنظر وفظاعة الصورة» وتحديد النظر وتقليب البصر كناية عن شذة الغضب. (مجمع البحار) 
قوله: يقال لأحدهما المنكر : بفتح الكاف» وللآخر: النکیں وكلاهما ضِد المعروف» وميا به؛ لأن الميت لم يعرفهماء 
وذكر بعض الفقهاء أن اسم اللذين يسألان المذنب منكر ونكيرء وأن اسم اللذين يسألان المطيع مبشر وبشیں 
كذا في "فتح الباري". 


عرف: ثبوت عذاب القبر بالتواتر وحكم إنکار ا نواتر وعذاب القبر وبيان المذاهب في العذاب للروح أو 
للروح والجسد كليهما: قوله: باب إلخ: عذاب القبر ثبت متواتراً بت بتواتر القدر المشترك» وقال به أهل السنة 
وا لجماعة قاطبة» ومنكر التواتر هذا لا ریب في تبديعه» ومنكر التواتر بالقدر المشترك کافر إن كان التواتر بدیھیاء 
وفاسق مبتدع إن كان نظریاء ونسب إلى المعتزلة أنهمم ينكرون عذاب القبر» ويرد عليه أن المعتزلة المختار عدم 
إكفارهم» وإذا كانوا أنكروا عذاب القبر فكيف يكونوا أهل القبلة؟ 

أقول: يقال أولاً: لعل التواتر نظريء وثانياً: أنه لم ینکر أحد منهم إلا ضرار بن عمرو وبشر المريسي» وإني في 
هذا أيضا متردد ما ل ير عبارتھماء ٹم لأهل السنة قولانء قيل: إن العذاب للروح فقطء وقيل: للروح وا ح(سد 
والمشهور الثاي» احتاره أكثر شارحي ''اغدایة"ء وهو المختار» وإن صار البدن ذرة ذرة في الدنيا؛ فإن الشعور 
لكل شيء عند جمهور الأمة» وتفرد ابن حزم الأندلسي» وقال: لا شعور إلا للثقلين» وقال الصوفية: العذاب للبدن 
المثالي» وقال الفلاسفة: لا شعور للطبعية» وقال صاحب "الشمس البازغة": لكل طبيعة شعورء وأما الروح فمرٌ 
حقيقته في أول الكتاب أنه حسم لطيف ذو أعضاء عند أهل السنةء إلا من شذ وتفرد مثل الغزالي» ونسب إلى 
راغب الأصبهاني والقاضي أبي زید الدبوسي. | ظ 

بيان قول البعض: قوله: يقال لأحدها انكر إلخ: قيل: إن الملكين اللذين يأتيان المؤمن بشير ومبشر؛ والله أعلم. 


أبواب الجنائز 1٥ ٠‏ اح وات اسه 


: سهر عرف 
کس گج 7 02 يه 1 ج 7 س تسل ۰ أو 
- قَيَعْولَانِ: مَا كنت تَفُوْل في هَدَا الَجْلِ؟ يول ما کات يَقْوْلُ: هْوَ عَبْدُ الله وَرَسُوْلكُ 
7 7 7 2 حضورہ في الأذهانر 2 و 
۶ ۔ ىم > کے لما 7 ت ر 0 سو ه سی ہرےى ”و وس ۔ 
أشْهَدٌ أنْ لا إل إلا الله وان مُحَمّدًا بوتنو ا فَيَقُوْلان: قد اخ أل ڑا 
سهر عرفی 


أَحَت أَهْلِه إلَيْهِ حب بک الل ا 


وهو الزوج ˆ عرف 


ران کان 29093۰ >َقوْلوْنَ فَقُلْتُ مِثْلَهُ لا أذري. لوان قد 1 
تع ا ؟ َفُوْل ذَلِكَء فَيْقَال لِلأَرْض: عيبي عليه كليم عَليْهِ َتَخْتَلِفُ ضلا 


الالتيام الاجتماع 


لا يرال فِيْهَا مُعَدَبَا حَقّ حَقی يَبْعَقَهُ الله مِنْ مَضْجَعِهَ ذَلِكَ). 


سهر: قوله: في هذا الرحل: عبر بذلك امتحانًا؛ لملا يتلقن تعظيمه عن عبارة القائل» قيل: یکشف للميت حي 
يرى البي 5 وهي بشرى عظيمة للمؤمن إن صح ذلك ولا نعلم حدیٹا صحيحًا مرويًا في ذلك» والقائل به 
إنما استند محرد أن الإشارة لا تكون إلا للحاضرء لکن يحتمل أن تكون إشارة لما في الذهن» فيكون جار قاله 
القسطلاني. قوله: يفسح: [أي يوسع له قبره» من الفسح أو التفسيح. (اللمعات)] 

قوله: فتحتلف أضلاعه: الاختلاف إدحال شيء في شيء أي يقرب كل جانب من القبر إلى الجانب الآحر» 
فيضمه ويعصره. (المجمع) 


عرف: الأقوال في وجه الإشارة: قوله: هذا الرحل إلخ: قيل: إنه عل يشاهده الميت» وقيل: يشار إلى المعهود. 
وأقول: يكفي العهد فقط» ولا دليل على المشاهدة. 

شرح الحديث: قوله: يفسح له إل: إن كان فساحة النظر فلا بعد فيه؛ فإنا شاهدناه في هذا العالم بالآلات» وإن 
كان الفساحة في المكان فيفوض الحقيقة إلى البارئ عز ا مه وتعا ی۔ 

بيان شك الراوي في البخاري واختلاف الأقوال في السؤال في القبر: قوله: منافقا إخ: في "البحاري" شك 
الراوي بين الكافر والمنافق» وقالت جماعة: إن السؤال قي القبر إا يكون من المسلمين لا الكافر المجاهر» وقيل: 
يسأل الكافر المجاهر ومدعي الإسلام. 


أبواب الجنائز ٠‏ 0 باب ما جاء في عذاب القبر 


ے سر٥‏ 


َي الاب عَنْ عل وَرَیْد : رت عَبّایں وَالَْرَاءِ بُ عَازِبٍ 
ابر اة واي سيد دان كلهُمْ روَا عن الي کل في عذاب البر. لا 
حَدِيْٺ اي مُرَیْرَۃ 4 حَيِيْكٌ حَسَنُ غَرِيْبُ. 

۸۱- حَدَّنَنَا ها حَدَّمَنَا عَبْدَةُ عَنْ غُبَیْدٍ الل عَنْ تفع عَنْ ابْنِ عْمَرَ ذم 
َالَ: قال رَسْوْلُ الله 5: «إدًا مَاتَ الْمَيتْ عرص عَلَيْه مَفْعَدُهُ* فَإِنْ گان مِنْ أَهْلٍ ا َة 


a‏ : 5 کر 
فی أَهْلٍ ا كت وَإِنْ گان مِنْ أَهْلٍ الكَارِ فَمِنْ أَهْلٍ الگار كم يُقَالُ: هدا مَقَعَدكَ حى 


سی ہے ہس ا ثْٰ سر سر ہے س ا مھ ہے 2 6س چ 2 مه 9 2 
يبعثك ١‏ لله لله يَوْمَ الَقيَامَة. قَالَ او سو هدا حَدِيْتُْ حَسَنْ صجیح۔ 


رھ مهس و 


* وف دة الشيخ ا مواد عد الباق زياد بعد قَوله: عرص عليه مَفَعَدُةُ): 
[بالْعدَاة وَالْعَثِی]. 


سهر: قوله: هذا مقعدك: أي هذا مقعدك تستقرٌ فيه» حي تبعث إلى مثله من الحنة أو النار. (الطيبي) 


أبواب الجنائز | 11۷ باب ما جاء في أجر من عزى مصابا 


(۷۱) بَابُ مَا جَاءَ في أَجْر مَنْ عَرَى مُصَابًا 


برک بت روہ را 


تو .و ٥‏ شس بی و 


76 - حدما يُوْسف بْنُ عیسّی» حَدَّتَنَا عل د بن عَاْصِمء ڪا - الل - محمد 
ابن سُوْقَةَ عَنْ إِبْرَاهِيْمَ عَنْ الأو عَنْ عَبْدِ الله دہ عَنْ ال کل قَال: 5 عَجَى 
مُصَابًا فَلَهُ مِثْلُ أَجْرِوا. 


2 


تال أَبُو عِيْسَى: هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌء لا تر 


مب ف مرو 


وروی ی بَعْصْهْمْ عن مد بن سُؤقة بدا الإإنتاد کشم بقل 
اکر ما ابت ب به عل بن عاص بهذا الَدِيْث تَقَمَوَا عَليْه. 


أي بطعن الئاس غضبوا وعابوا 
سهر: قوله: من عرى: من التعزیة قال الشيخ: العزاء الصبرء والتعزية حمله عليه» بأن تقول: أعظم الله أحرك؛ 


قوت: قوله: حدثنا والله محمد بن سوقة عن إبراهيم إلخ: قال الحافظ صلاح الدين العلائي - ومن خطه نقلت -: 
هذا الحديث أحرحه ابن ا حوزي في "الموضوعات" من طريق حماد بن الوليد عن سفيان الثوري عن محمد بن 
سوقة به. ومن طريق محمد بن عبيد الله العرزمي عن أي الزبير عن حابر به وتعلق عليه في الأول بحماد بن الوليد 
فقد قال فيه ابن عدي: عامة ما يرويه لا يتابع عليه . وقال ابن حبان: يسرق الحديث ويلزق بالثقات ما ليس من 
حديثهم. ثم ذكر له هذا الحديث» وآ فا يعرف من حديث علي بن عاصم لا من حديث اوري وف الثان 
بالعرزمي» فقد قال فيه النسائي: ليس بثقة 

قال العلائي: على بن عاصم أحد الحفاظ الكثرين ولكن له أوهامًا كثيرة تکلموا فيه بسببها ومن جملتها هذا 
الحديث» وقد تابعه عليه عن محمد بن سوقة عبد الحكيم بن منصورء لكنه ليس بشي قال فيه ابن معين 
والنسائي: متروك. فكأنه سرقه من علي بن عاصم وقال الحافظ أبو بكر الخطيب: كان أكثر كلامهم فيه. يع 
علي بن عاصم بسبب هذا الحديث» وقد رواه إبراهيم بن مسلم الخوارزمي عن وكيع؛ عن قيس بن الربيع» عن 
محمّد بن سوقة وإبراهيم بن مسلمء هذا ذكره ابن حبان في "الثقات' ولم يتكلم فيه أحد. وقيس بن الربيع» 
صدوق متكلم فيه لکن حديثه يؤيد بد رواية علي بن عاصم ويخرج به عن أن يكون ضعيفًا وامیّاء فضلاً عن أن 
يكون موضوعًاء وقال يعقوب بن شيبة: هذا حديث كوف منكر روي أنه لا أصل له مستا ولا موقوفاء وقد رواه 
أبو بكر النهشلي» » وهو صدوق ضعيف عن محمد بن سوقة. = 


أبواب الجنائز 11 باب ما جاء فيمن يموت يوم الجمعة 


عرف شيخ 


(۷۶) بَابُ مَا جَاءَ فِيْمَنْ يَمْوْتُ يوم | عة 


۳ - دتا محمد بْنُ شار حَدَنَتَا عبد الرِكحَنِ بْنُ 7 مهي وَأبُو عَایر الْعَقَدِيُ 


اب عَمْرو ضف قَالّ: كل ؤل الل ل بب ین شيم يوك زم اع أ لول ا 
E‏ یل 


قوت = قال العلائي: وهذه علة مؤثرة» لکن يعقوب بن شيبة ما ظفر .كتابعة إبراهيم بن مسلم» وقد روى ابن ماجه 
والبيهقي من طريق قيس عمارة مولى الأنصار وقد وثقه ابن حبان عن عبد الله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم 
عن أبيه عن جدہ: أنه مع البٔي تل يقول: "من عزٌّی أحاه المؤمن من مصيبةٍ كساه اللہ حلل الكرامة يوم القيامة", 
والظاهر أن ٹی إسناده انقطاعًا. انتهى كلام العلائى. 

قوله: ما من مسلم يحوت يوم ا حمعة أو ليلة ا حمعة إلا وقاه الله فتنة القبر: قال الحکیم الترمذي في 'نوادر الأصول": من 
مات يوم ا حمعة فقد انكشف الغطاء عن أعماله عند الله؛ أن يوم الجمعة لا تسجر فيه جهنم, وتغلق أبوابهاء 
ولا يعمل سلطان النار ما يعمل في سائر الأيام» فإذا قبض الله عبدًا من عبيده فوافق قبضه يوم ا حمعة كان ذلك 
دلیلا لسعادته وحسن ماب وأنه لم يقبض قي هذا الیوم العظيم إلا من كتب الله له السعادة عنده» فلذلك يقيه 
فتنة القبر؛ لأن سببها إنما هو تمييز المنافق من المؤمن. 

قلت: ومن تتمة ذلك أن من مات يوم الجمعة أو ليلة ا حمعة له أحر شهيد كما وردت به أحاديث» والشهيد 
ورد النص بأنه لا يسأل» فكأن اميت يوم الجمعة أو ليلتها على منواله. 


عرف: حكم الحديث في فضل موت يوم الجمعة وبيان مراده منه: قوله: باب إلخ: ما صح الحديث قي فضل 
موت يوم الجمعة» ولو صح بالفرض» لكان الفضل من عدم السؤال لمن مات يوم الجمعة > لا من مات قبل وأحر 
دفنه إلى يوم الجمعة. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في من يموت يوم الجمعة: قيل: معناه: يلتوي عنه العذاب يوم الجمعة فقط لا غیں 
والأولى وهو ما قد قدمنا من أن الأولوية الذاتية للجمعة تقتضي عذابه» وأثره بالذات وهو هذاء ولكن عند 
- اختلاط عارض آخر يمسك هذه الفضيلة الأصلية» وهكذا جاء لشهر رمضان المبارك: من مات فيه فلا يعدب في 
القبر إلى يوم القيامة» لکن في كل بشارةٍ الامان شرط. 


أبواب الجنائز ظ 514 باب ما جاء في تعجيل الجنازة 
25 0 سر چ ہر سے © > هم 02 2 1 ر 0 ه سام 2 
قال ابو عِيْسَى: هَدَا حَدِيْتْ غَرِيْبٌ» ولیس إِسْتَادهُ بممَصِلٍ » ربيعة بن سيف إِنْمَا يروي 


عَنْ ابي عَبْد ارخ اخ عن عبد الله بن نو دده ولا تغرف ونع بين سيف 


(۷۳) ياب مَا جَاءَ في تَعْجِيَلٍ اناد 


می تو سايم 


6 - دتا قتي حَدٿتا عَبْدُ الله ِن وَبٍ عَنْ سَعِيْد هيد بن عب الله اهي عَنْ 


تح بن شم ي عي یپ ڪالب عن أي عن عي بن اي طالب مه : أن رول اللہ ل 


قوت سهر فوت 


ال له: يا ع لات لا يُوَكَْهَا: الصّلَاه إا آنث» وَاْتَارَۂ ذا حَضرث وَالْأَيُمْ إِدَا 


بو عِيسَى: : هدا حَدِيْتٌ غريب وَمَا أَرَى ! إِسْتَادہ مصلا 


سهر: قوله: إذا آنت: همد الهمزة أي حضرت وأتى وقتها ك"حانت". قوله: والأم: الي لا زوج لها. 


قوت: قوله: عن سعيد بن عبد الله المهين: قال العراقي: ليس له في الكتب إلا هذا الحديث» ولا يعرف إلا في 
هذا الحديث» ولا يعرف إلا برواية ابن وهب عنف وقال: فيه أبو حاتم جھول؛ وذکرہ ابن حبان في "الثقات" 
قوله: عن محمد بن عمر بن علي بن أبي طالب عن أبيه: ليس هما عند المصنف إلا هذا الحديث. 
قوله: الصلاة إذا آنت: قال العراقي: هو عمد ارہ بعدها نون» ومعناه: إذا حضرت» هكذا ضبطناه في أصول 
سماعناء قال: ووقع في روايتنا في "مسند أحمد": إذا أتت» بتاء مكررة وبالقصرء والأول أظهر. 

له: والأم: بفتح الهمزة» ويكسر اليه الغا من تحت وتشديدهاء ھی الي لا زر لا 


عد وس وی د 


أبواب الجنائز 7 باب آخر في فضل التعزية 


)۷٤(‏ باب آخَر في فَضْلٍ عة 
ود 
0 - حَدَنَتًا محمد بْنْ حاتي الْمُوَدبُء حَدَّنَنَا يوس بْنْ می دتتا اَم الأسودٍ 


قوت سهھر 
7 م 


مني اة عُبَيْدٍ بن أبي رَه عَنْ جَدّهَا أبي يَرْوَةَ ده قَالَ: قال رسُول الله ەل 
سهر قوت و 2 2 2 ص 
امن عَرَّى نكل گیی بُرْدَا في الجنّةا. ٿال أَبُو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْتٌ عرب وَل 
ِسْنَادُهُ القوي 

عرزن 


(15) باب ما جَاءَ في رَفْعِ الْمَدَيْنِ عَلَ الْتِتَارَة 


5 - حَدَّنَنَا الْقَاسِمُ بن دِيْئَارٍ الكؤف حَدَّمَنَا إسْمَاعِيْلُ بن أَبَانَ الْوَرَاقُ عَنْ 
يت نی تل نل عن أن ف تي ني ستيه لد أ أنه ع 
لري عن سید بن ابه عن بي هرر 4 أن رسو اللہ له كبر عل جئار 


ت شف تیر وك انی عَلَ الْيُسْرَى. قال أَبُو عِيْمَى: هَدَا حَدِيْتٌ 


٦ 


سهر: قوله: منية: بسکون النون بعدها تحتانية» ابنة عَبّيد بن أبي برزة» لا يعرف حاهما. (التقريب) 
قوله: من عرّى ٹکلی: بفتح المثلثة» الي مات ولدها. (اللمعات شرح المشكاة) 


قوت: قوله: أم الأسود: هي بنت يزيد مولاة اي برزة الأسلمي. 
قوله: عن منية: لا يعرف روى عنها إلا أم الأسود. 
قوله: من عزى ثكلى: بفتح المثلثة» مقصود المرأة الي فقدت ولدها. 


عرف: المذاهب في رفع اليدين عند الجنازة: قوله: باب إخ: من قال برفع اليدين في الصلاة المكتوبة 5 


أبواب الجنائز ٦٦‏ باب ما جاء في رفع الیدین عل البنازة 
َاخْتلَف أَهْلُ الْعِلْمِ في هَذَا ری از أخلي الْعِلْمِ مِنْ أَصْحَابٍ التي يل رَعَیرِمِمْ 
أن رقع لجل ب يديه في کل تََُبِيْرَةٍ عل الجتَارَهِ وَهُوَ قَوْلُ ابْنِ الْمُبَاَكٍ وَالشَّافِِيٌ 
خمد وإِسْحَاقَ. وقال بَعْضُ أَهْلٍ الْعلم: لا يَرْكَمُ َدَيِْ إلا في او مَرّهِ وَهْوَ قَولُ 
90 اهل الْكُوقَة. 

وذ کر ع عَنْ ابن الْمبَاركِ نه قال في الصلاة عل الُتَارَوٍ لا تفیش يتمنيه على شتا 

ورای بَعْضُ أَهْلٍ العلم أَنْ يَقبِضَ بِيَمِيِْهِ عَلَ شِمَالِِ كما يَفعَلُ في الصلاة قال أبُو عِيْسَى 


ا 
حتسا 2 


7 


عرف = قال بالرفع في الجنازة» ومن لم يقل به فيها لم يقل به فیھاء وذهب مشايخن البلخية إلى ما قال الشافعي بف 
لا في الدر الختار] والخلاف في الأفضلية وليس المرفوع لأحد. 


سو یی #% 


أبواب الجنائز ٦٢‏ باب ما جاء أن نفس المؤمن معلقة.. 


2 ہےر 5 27 و۔ گے له 
() بات ما جَاء ان كفس الْمؤْمِن مُعَلَقَةُ بده 
رج ةقۃ ۔ امع 
حى يقعصى عه 


۷- حدَّّنا نَحْمُوْدُ بن غَیْلَانَ حَدَّكَنَا بو أَسَاءَ ةَ عَنْ رَكْرِيًا بُ أبي رَائْدَه عَنْ 
سُعد بن تان عن أي عات عَنْ آي هرَيْرَ ةَ لہ قال: قال رَسُوْل الله 25: «تفش 
الْمُؤْمِنِ وہ بدینه حَقٌ يَقَضَى عنه). 


مغ نان عن عر أ عة 090 


و ِن س سا مو 


- حَدَكنا حك مار حَدَّتَنَا عَبْدُ 


سهر: : قوله: معلقة بدينه: أي لا يظفر .مقصوده من دخول الحنة أو في زمرة عباد الله الصالحين» ويؤيد المعئ الثاني 
الحديث الآن: یشکو إلى ریہ الہ وحدة يوم القیامةہ هذا ما قاله ال 7 و 
إل ربه الوحدة بوم اشامت رواه قي "شرح الست ٠‏ 


قوت: قوله: نفس المؤمن معلقة: أي محبوسة عن مقامها الكريم. وقال العراقي: أي أمرها موقوف لا يحكم ها 
بنجاة ولا هلاك حى ينظر هل يقضى ما عليها من الڈین أم لا. وسواء ترك الميت وفاء أم لاء كما صرح به ' 
جمهور أضحابناء وشذ الماوردي فقال: إن الحديث حمول على من م يخلف وفاء. 


عرف: رؤية عباس عمر انا في المنام: قوله: باب إلخ: في كتب النقل أن عباساً ذم رأى في المنام عمر 
الفاروق بعد وفاته بسنة» فقال عباس كه : ما لقيتئ قبل السنة» قال عمر ذقه: كنت مشغولاً في محاسبة الزب 
لي» وفرغت عنها الآن» وكنت كدت أن أترلزل وزل قدمي» لکن الله فضل علي .منه. سبحانه اللهم اغفر 
للكاتب ولسائر المسلمين» آمين. 


ور عد 


أبواب النكاح 1۳ عن رسول الله 5 
سھر 


ا نرات الک عَنْ رَسُوْلِ الله کڈ 


۹ - إلى نان 0 رکم ع حفص بن ات ث عن الحجّاج: عَنْ 


E‏ ي الشّمَالِ عن أي أَيُوْبَ ذه قال: کت لك شكس کچھ اا ھتہ 


سے 


* فی سق الشَيّخ مُحْمّد لُژاد عَبْدٍ الباقی ف وط قبل رَفُم 
(۱۰۷۹): [بَاب ما جاء 28 فَضْلٍ التَرْوِيْج ا عَلَيْه.] 


سهر: قوله: عن رسول الله 585: فائدة ذكره هو الإشارة إلى أن الأحاديث الواردة فيها مرفوعات لا موقوفات؛ 
وذلك لأن قبل زمان الترمذي وطبقته كانت العادة أئھم كانوا يخلطون الأحاديث والآثار» كما يفصح عنه "موطأ 
مالك" و"مغاري موسى بن عقبة" وغيرهما من تصانيف تلك الطبقة» ثم جاء البخاري والترمذي وأقرانفهماء فميزوا 
الأحاديث المرفوعة من الآثار» والله تعا ی أعلم. 


قوت: قوله: عن أي العتتان: نكمم اله وتخفيف الميم» ابن ضباب» بكسر الضاد المعجمة وتخفیف الباء 
الموحدةع ھ0 قال أبو زرعة: لا أعرفه إلا في هذا الحديث ولا أعرف اسمه. 


عرف: معنی النكاح واختلاف الأئمة في معناه اللغوي وا جازي: قوله: النكاح: النكاح في اللغة قیل: الوطئ» 
وقيل: العقد» ويستعمل في اللغة في المعنيين» وأصله الضمء والنکاح عند أي حنيفة له عبادة» وقال ا حنفیة: إن 
النکاح الوطء والعقد بحازء وقال الشافعية بالعكس. أقول: إن الحذاق يقللون المحاز كما قال ابن تيمية: إن ابجاز 
م يكن في المتقدمين» وقال ابن نيمية نيمية: إن منشأ قول المتأحرين أن المتقدمين يذكرون للفظ معینء ثم يذكرون بعده 
أنه يتجوز به ٹی كذا وکذاء ومراد التجوز ثمة التوسع في الاستعمال» لا استعمال اللفظ في غير الموضوع له. 

الاختلاف في أفضل العبادات بعد أداء الفرائض والسنن: وذكر ابن تيمية أهم اختلفوا في أفضل العبادات بعد 
أداء الفرائض والسنن» فقال أبو حنيفة ومالك #*ا: إن الأفضل التبحر في علوم دينية» وقال الشافعي ےط ہ: 
الأفضل صلاة النفل» وقال أحمد: الأفضل ا لحھاد وقال الصوفية: قول الشافعي أقرب إلى الولاية» وقول ما روي عن 
أبي حنيفة أفضلية النكاح أقرب إلى النبوة» وأذ فى الشيخ نور الدين الطرابلسي في "البرهان شرح مواهب الرحمن 


شيخ: قوله: أبواب النكاح عن رسول الله ہل النكاح عند إمامنا أبي حنيفة أولى من الاشتغال بالنوافل» وعند 
الإمام الشافعي ليس النكاح من جملة العبادات» والاشتغال بالنوافل عنده أولى من الاشتغال بالنكاح. 


وا النکاح ٦٦٤‏ عن رسول الله 5ل 


و 7 ر قوت 
رَسوْل الله 25: «أَزم َع ِن سن الْمُرْسَلِيْنَ: الحياء وَالتَعَظنُ وَالسَّوَاك وَالتكاح). 


o ا‎ 


بت لباب عن عمال وَتَوَيَانَ وَابِنِ مسعود د وَعَايْشة وعبدِ الله بن غمرو* وَجابر 


0) 


رعکای 4 حَدِيْتُ اي أَيُوْبَ 4 حَرِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبُ. 
۰ - حَدَّكَنَا مود بْنُْ خِدَاش» حَدَكَنَا عاد ذه ن الْعَوَام عن الحجّاج» عن 
مَكْحْوْلِء عَنْ اي الشّمَالِ عَنْ ابي أيُوْبَ ج خر ڪيج حَفْصٍ. 
وَرَوَى هذا ا ليڪ هُمَيْمٌ وَححَمَدُ بن يَزِيْدَ الْوَاسِطِيٌ وَأَبُو مُعَاوِيَةَ وَغَيْرُ وَاجد عَنْ 
ا جاج عن مَكْحُوْلِ عن أي ايوب عه وَل 77 ِبْهِ: «عَنْ أي الشّمَالِ». 
وَحَدِيْتُ حَفْصٍ بْنِ غِیَاثٍ وَعَبَاد ُن الْعَوَام صح 
١‏ - خَدَکتا مود بن غیلان حَدَکتا أَبُو اح جَدَّكَنَا مُفْيَان عَنْ الأَعْمَشِ 


عَنْ عَمَارَة بْنِ عَمَيْرٍ عن عب لمن بن رڌ عن بد اله بن شو ۔ قال: 


وف 2 3 خ مد اد عَبْدِ الباق َال بخ شُعَیْب الوط ِيَادَةٌ بَعْدَ قَوَلِه: 
و2 سح فا و 
«(وَعبدِ لين عٹروہ واي تجيج]. 


سهر: قوله: عكاف: | ك_"شداد" صحابی (القاموس) وكذا في نسخة صحيحة معتمدة وهي أصح من نسخة 
مدرسة الدهلى؛ وفيها عكاف بکسر العين» والله أعلم.] 


قوت: قوله: الحياء: قال العراقي: وقع في روایتنا بفتح الحاء المهملة» وبعدها ياء مثناة من تحت» وصحفه بعضهم بكسر 
الحاء وتشديد النونء وقال ابن القيم ق "الهدي": روي في الجامع بالنون والياءء ومعت أبا ا حجاج الحافظ يقول: 
الصواب: "الختان"» وسقطت النون من الحاشية» كذلك رواہ ا حاملی عن شيخ الترمذي عن ابن وثيمة» ا مه زفر. 


عرف = أن النكاح في زماننا ليس بأفضلء بل الأولى التجرد. [والنكاح في بعض الصور واحب» وق بعضها سنة» 
وٹی بعضها مکروہ.] 


أبواب النكاح ٢‏ عن رسول الله 25 
سے ةس 7 7 5 7 1 o‏ سے کے o‏ رس اس سے ص سر ۶ 
خَرَجَْا مَعَ رَسُوْلِ الله 4¥ وڪن شَبَابٌ لا َير عل شٌيٴء فَقَال: «يَا مَعْشَرَّ الشاب 


من المال 
sz‏ کپ 


سهر عرف 
o4 o‏ ا 2 تس کے عم ره و 7ه or of or‏ اه هھ o‏ اسه 
عليڪم بِالبَاءَة؛ دہ اغض لِلبَصرِ واحصن للقرج» فمن لم يستطع ينڪم الْبَاعَة 
1 3" و 2 0 
کے اه 3 0-0 سرع ا اس 2 
فعليه بالصومء فان الصوم له وجاء). هذا حديث حسن صحیح. ۱ 


۱ سر ا رو دو صابن ت 1 سه ےہ وو )ل هو وره سے سم ٤۹‏ مربي 


سے سس و هم 2 سر N‏ 0 ِو سر سرپ 7 ار سر چ ۹و ۔ 7 
' وقد رَوَى غير وَاحِدٍ عَنْ الاعمّش بهذا الإستاد مِثل هذا. وَرَوَى ابو معاویة والمحاري 
عَنْ الأَعْمَش عن إِبْرَاهِيهَ عَنْ عَلَقَمَهَ عَنْ عبد الله دق عن الكو 5 وه 


سهر: قوله: يا معشر الشباب: المعشر: الحماعة» والشباب: على وزن سحاب جمع شاب» ولا يجمع فاعل على 
فعال غيره» كذا في "اللمعات". 

قوله: عليكم بالباءة: با مد يعي النكاح والتروج» وهو من المباءة؛ لأنه يتبوأ من أهله كما يتبوأ من منزله» كذا في 
"المجمع". قوله: وجاء: الوجاء: أن ترض أنثيا الفحل رضا شديدًا يذهب شهوة الجماع» وج فهو موجوةٌ 
والصوم وجاءٌ أي يقطع النكاح كما يقطعه الوجاء. (الدرّ التي 


عرف: المراد من الباءة: قوله: بالباءة: أي القوة البدنية على الجماع؛ وقيل: إن أريد بالباءة القوة فلا يستقيم 


"وإن لم ي يستطع الباءة فيصوم"؛ فإنه إن لم يقدر على الجماع فأي حاجة إلى الصوم؟ والحل أن المراد القوة على 
النکاح مع متعلقاته» من نفقة الزوجة والمكان وغيرها. 


علد و و عد 


أبواب النکاح 55 باب ما جاء في النهي عن التبتل 


)١(‏ باب مَا جَاءَ في التّغي عَنْ الكَبَثل 


سے 


۳-۔ حَدَّكَنَا الحُسَن د دک الال وَعَيْر واحد قَال ا: حَدَّكَنَا عَيْدُ الرَرّاق» 
حدقا معتر عن الؤظرقه ۶ سعد سيد بی المُسَيّب: أن مَمْة سعد بن 


o 


ر رَمُوْل الله 2# عل عُنْمَانَ بن مَلعْونٍ لکل و ر أَذْنَ لَه لَاخْتَصَیْتَا۔ هَدَا حَدِيْتٌ 


4 - حَدُتتا بُو هِقَام الرَفَاعِجُ وريد بن بن أَخْرَمَ م وَإِسْحَاقٌ بن إِبِرَاظِيمَ البَصْرِيٌ 
قَالُا: : حَدَکََ مُا یو میس ر ا 
اَی تع عن الكبَثّلٍ. 


وَوَادَ رَيْدُ بن أَخْرَمَ في حَدِيْقِه: کی قَتَادَةٌ ولق أل سلتا ا يل 


لم اجا وَدْرَية4. ون الاب عَنْ سَعْد وَأَذّي بن مَالِكِ وَعَائِمَة واب عَبًایں ا 


(الرعد: )٣۸‏ 
2 م لہ اس سم ا ° ساس ى 7 Fo‏ 


سهر: قوله: التبتل: هو الانقطاع عن النساء وامرأة بتول أي منقطعة عن الرجال» لا شهوة ها فيهم؛ سیت مرم 
وفاطمة ظا بما؛ لانقطاعھما عن نساء زمانهما فضلاً أو ديا أو عن الدنيا إلى الله تعا ی. (مجمع البحار) 

قوله: لاختصينا: أي بالغنا في التبتَّل حي کدنا احتصيناء أو كان ذلك ظنًا منهم جوازًا للاختصاء إذ ذاك ' 
والاختصاء جائز في المأكول من ا حیوان في صغره. (اللمعات) 

قوله: ولقد أر سلنا إلخ: الآية ي يعن أن النکاح من سنة المرسلين السابقين» فلا ينبغي تركها أصلاً. 


شيخ: قوله: تھی عن التبتل: لا یستحب ترك النكاح بلا ضرورة» وأما للضرورة الدينية لو ترك فجازء ولا يترك 
نوف عدم النفقة» بل عليه أن یسعی؛ ويبذل جهھدہ ویکسب اخلالء ويأكله هو وأولاده وما مِنْ دَابَغٍ في 
الْأرْض إِلَا عَلَى ال رزقها) (هود: ٦)ء‏ نحن رركم واه (الأنعام: .)۱٥١‏ 


أبواب النکاح ۱ 1¥ باب ما جاء في من ترضون دينه فزوجوه 


وَرَوَى الْأَشْعَثُ بُ عَبْدِ الْمَلِكِ هَدَا ا ليب عن الحَسَن؛ عَنْ سَعْدٍ بن ھِقاع؛ عَنْ 


ل دہ عن التي ل كر وَيُقَالُ: كلا الخرِيئَّيْنٍ صَحِيْحٌ. 
(0) باب مَا جَاءَ في مَنْ تَرْصَوْنَ دِينَهُ فَرَوْجْوهُ 


سے جس رھ سر بج ےس 2 8 2 6 2 کے -۔ ص 
6 - حدثتا فتَيبَة» حَدثتا عبد عَبْدُ الْحَمِيْدٍ : بْنُ سُلَيمَانَ عن ابن عَجَلانَء عَن 
1 


ويم َة الَضْرِيّء عَنْ آي هر لہ قال: قال يَسُوْلُ الله : «إذًا خَطبَ إِلَيْكُمْ 


کے ۹ ہے ا ک رهم ال 00 2 2 الأ ٥ساد‏ ع دض » 
مَنْ تَرَْضَوْنَ ديت و رت ا تسن بعد رص وفساد عریص . 
و راس اد ٠‏ أي كبير 

وَفي الاب عَنْ ابي حاتي المُرَن وَعَايْمَةَ ا 
حَدِيْتُ أبي هُرَيْرَةَ لہ قد خُوْلِف عَبْدُ الْحَمِيّدٍ بن سُلَيْمَاكَ في هَذَا اديه - 


مس 9 


اللّْث ين سعد ٹ٤  +‏ مز ل مد: 


سرن ار 


حَدِیْث اللَّيْث أَشْبَهُ ولم بعد يعد حَدِيْتَ عبد الحَمِيْدٍ موا 
٠+ ١‏ نا كه بن عرو حكن کا تۇ إشتاجمل عن عبد لم بن مُسْلِمِ 


ابن هَرْمُنَ عَنْ حم وَسَعِیْدٍ ُد ابي عُبَيْي عن أبي حَاتِم الْمرَن E‏ قال يَسُوْلُ الله له كف 


«إِذًا جَاءَكمْ من تَرْضَوْنَ دِيته مَخُلْقَهُ ق تحكحوة إل تفعَلوا تن ف فة َة في الْأَرْضٍ وَفَسَاذ). 


سھر: قوله: ولیمة: [بفتح واو وكسر مثلثة وسكون ياء. (المغ)] 

قوله: إلا تفعلوا تكن فتنة: أي إن لم تزوجوا من ترضون دينه وخلقه وترغبوا في جرد ا حسب وا حمال؛ تكن 
فتنة وفساد؛ لأنھما جالبان إليهاء وقيل: إن نظ رتم إلى صاحب مال وجاه يبقى أكثر النساء والرجال بلا تروجء 
فيكثر الزناء ويلحق العار والغيرة بالأولياء, فيقع القتل ويهيج الفتنة» وفيه حجة لمالك على ا حمھور؛ فإنه يراعي 
الكفاءة في الدين فقط. (مجمع البحار) 


ع م باب ما جاء في من ينكح على ثلاث... 
قَالْوا: د لّ الله 7 گان فيه؟ قَال: «إِذا جَاءَكمْ من تَرْضَوَنَ يته وَخُلْقَهُ 


7 گلا مرات. هدا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَرِيْبٌ. وَأ حاتم الْمُرَخُ له صحبة سحب 
ولا تغرف له عن التي # عبر ئا لحي 


() بات ما جَاء في مَنْ يكم عل اث خِصَالٍ 


2 
ر 1 


Ao اہو‎ 


۷- حخد اخ ن مد ن موی حَدَكََا إسْحَاقُ بن يف الأزرق 


590 


حَدَنَنَاعَبْدُ لِك عن عَطَاءء عن جَابرِ 4ء عن الي 38 قال هن لتر تلك 
ع دیتھا وَمَالِهَا وَجمَالِهَاء َلك ت ٻڌات > الس تر ٹربت ت يَدَاكَ). 


- 
واف 


َو ا 5 E‏ 0 7 ازنك 1 
- ر م 293 ص ٥‏ 
سهر : قوله: وإن كان فيه: [أي شيء من قلة المال أو عدم الكفاءة. | 


قوله: تكح إلخ: أي على ما هو الغالب المتعارف. قوله: تربت يداك: أصل معناه: الدعاء بالذل والهلاك» ويراد 
في العرف الإنكار والتعجّب والحث على الأمر. (اللمعات) 


قوت: قوله: فعليك بذات الڈین تربت يداك: قال العراقى في أماليه: الدين هنا يمكن أن يحمل على الملة 
والتوحيد» أي ارغبوا عن نكاح الكتابيات فهو مكروه؛ والأظهر حمله على الطاعات والأعمال الصالحة والعفة. 


قال: وهذا ما يعنيه الفقهاء بقوهم: إن الدين من حصال الكفاءة. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في من ينكح على ثلاث حصال: معناه: أن الأولى بالاهتمام والرعاية هذه الأمورء لا أنه 
لا يجوز رعاية اجحاہ والمال» بل عليه أن يطلب أولاً ذات ديانة ودین؛ ثم يلاحظ الال والحاہ إن شاء. 


عا د د عن 


أبواب التكاخ 5368 باب ما جاء في النظر إلى المخطوبة 


۱ عرف شيخ 7 مہ و ۱ 
)٤(‏ باب ما جَاءَ في التظر إلى المَحَْطوَبَة 
8 - حَدَّنَنَا أَخْمَدُ مد بْنُ مي حَدََّنَا اب آي راڌ حَدَنَي عَاصِمْ بْنُ سُلَيْمَانَ 


عَنْ پڪ ْن عبد الله الم ع عَنْ المُغِيْرَةِ بن شُعْبَةَ : أَنَهُ خَطبَ امْرَاك فَقَالَ 
7 2 7 رٹ 
ال لذ EO‏ خرى أي بتكت في اباب ڪن تخد بي دك 
یؤ 
وَجَابر یں وای خَیْدٍ وای هُرَیْرۃ مل هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ 
وقذ عت غ أخل الم إا هذا الَدِيْثِء وَقَالو: ل اتی ان رن ا مہ 


مِنْهَا حرم وهو هُوَّ قَوْل أَخَِر وَإِسْحَاقٌ. وَمعی قو له: «أخُرّى أَنْ دم بد مَنْتَکما) قال: 
حْرّى أن تَدُوْمَ الْمَوَدَةُ َيَكُمَا. 


سهر: قوله: أن يؤدم: أي يكون بينكما محبة واتفاق» من أدم يأدم وآدم يؤدم - باد - أي ألف ووفق. وضمير 
"فإنه" لمصدر ''انظر أو للشأن. وقوله: 'بینک 2 نائب فاعله. (بحمع البحار) 


قوت: قوله: فإنه أحرى: أي أجحدر. قوله: أن يؤدم بينكما: أي يؤلف ويوفق. 


. عرف: حكم النظر إلى المخطوبة: قوله: باب إلخ: قالوا: يجوز النظر إلى المخطوبة؛ كيلا ينجر الأمر إلى الفساد 
وقالوا: إنه يخلص النية عند ابتداء النظرء ثم يفوض الأمر إلى الله. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في النظر إلى المخطوبة: النظر إليها جائز قبل ا خطبةء وإن نظر إليها بشهوة فحرام. 


چو ہو ہو #% 


أبواب النکاح ) ۰ باب ما جاء في إعلان النکاح 
عرفب شیج کا ا 
0 باب مَا جَاءَ فی إعلان اتج 


- حكن اڈ بن مي عدکتا قي دك بج عن ند ي اط 
امقر قوت عرف 


ات وه قَالَ: قَال و الله 5 3 اله ما بين الال ورام الف وَالصَوْت). 


وَيُقَالَ: ابْنُ سُلَیْم أَيْضَا ومد کال م م ال يرقو لا شي 


سهر: قوله: أبو بلج: [موحدة مفتوحة وسكون لام بعدها جیم. (التقريب)] 

قوله: الدف والصوت: قيل: المراد بالصوت الذكر والتشهير بين الناس» ونقل عن "شرح السنة" أن بعض الناس 
يذهب به إلى السماع» يعي ماع الغناء المتعارف بين الناس الآنء وهذا حطأ. أقول: إذا ثبت إباحة ضرب 
الدفوف فكيف لا يباح سماع الغناء؟ وقد ثبت إباحة ذلك ف الأعياد والأعراس؛ كذا في "اللمعات". 


قوت: قوله: أبو بلج: بكسر الموحدة. قوله: الدف: بفتح الدال. و"الصوت" قال البيهقي في سننه: ذهب بعض 
الناس به إلى السماع» وهو خطأ وإنما معناه عندنا إعلان النکاح واضطراب الصوت بيه والذكر 5 الناس. 


عرف: حكم إعلان النکاح وبيان مذهب مالك للله: قوله: باب 3 ويستحب الإغلان عند الفقهاء. أقول: 
لعل مذهب مالك كه أن الشاهدين لا يجب استماعهما في مجلس واحد ووقت واحدء حلاف سائر الأئمة. 

المراد من الدف وبيان حکم ضرب الدف والإشكال والجواب عنه: قوله: الدف إلخ: الدف: ما يكون مجلداً 
من جانب واحدء وصرح الفقهاء بعدم جواز الدف ذي جلاجل. أقول: تدل المسائل على التوسيع وجواز ما 
يقال له: الدبل» وجواز النقارة والطبل؛ فإنه لا ذوق ولا حظ في هذه الأشياءء وقد جوزوا ضرب الدف للتشهير» = 


شیخ: قوله: باب ما جاء في إعلان النکاح: الإعلان العام ليس بضروري؛ فإن في نكاح عبد ال من بن عوف ۰ 
م يخبر الصادق المصدوق» شفيع المذنبين» رحمة للعالمين» سیّدنا رسول الله يل وعلم بعد التفتيش» وكذا في 
نكاح حابر دم بل القدر الضروري وهو ما يكتفى به» وطرقه متعدّدة» يتحقق بالدف» وكذا يتحقق الإعلان 
بدون الدف إن نكح في المسجد أو مجمعة عظيمة» وعندنا النكاح في المسجد جائر؛ لأنه عندنا عبادق وعند 
الشاقعي لا ور لأنه ليس بعبادة عنده. 


أبواب النکاح 1۳1 باب ما جاء في إعلان النکاح _ 


ل 


عن القایم بن نحم عن عاق م غاد قَالث: قال يَسُوْلُ الله 4#: «أَغْلنُا هَذَا التكاح 


۰۹۳ - اتتا اد حر حمد بن منیج دتتا يزيد ود يد بْنْ هَارونَ» حَدَنَنَا عیسی بن يمون 


راعلا فی لادء وَاضرِیُوْا عَلَيْه بالاُفوْفٍ). 


0س۸ غريب في هَدَا البَابِ. وَعِبْسّی بْنْ مَيْمُوْنِ الأنْصَاريٰ يُصَعّفُ 


جج 
1١‏ 
3 


الحديث. وَعِيْسَى بْنْ مَيْمُوْنٍ الَذِيْ ي يَرُوِي عَنْ ابن أي تيح الكَفِْيْرٌ هو زقَةً 

50 كتا ميد يِن مَسْعَدَةَ الَْصْرِيٌ» حَدَكَنَا بر بن الْمُمَضَّلِ‎ - ٣١ 
کوان عن لوبي ينت معو م قالث: جَاء سول الله کل فدَحَلَ عل غا ب ي‎ 
e َجَلّسَ عل فِرَاشِي كَتَجْلِيكَ يئي وَجوَيْرِيَاتُ ا یَطرِین بده‎ 


سهر: قوله: بي بي: بلفظ امجمهول, والمشهور بى عليهاء يقال: بن على زوحته معن زه وهو الأصل في البناى ثم 
هر كناية عن الزقاف وإن لم يانه اللمعات) ۱ 


عرف = وأما طبل الغزاة فجائز» وكذا عند السرور ويوم العید وفي أكثر الكتب القصر على الدف» 3 
التوسیع إلا في "تكملة فتح القدير" لقاضي زاده الرومي؛ فإنه أشار إلى التوسيع» وقي ا حدیث الصحيح: "أ 

كان جلس يوماً وصغيرتان تضربان الدف فلم يمنعهماء فإذا جاء عمر ذهبتاء فقال علتل: إن ا 
وأشكل هذا على العلماء من سماعه عل نم جعله من الشيطان؟ فأقول: إنه وإن كان أمراً مباحاء لکن المباح قد ينجر 
فيصير صغيرة عند الإصرار» وأيضاً كان هيئته حلت حين ضربهما مستكرهة» وأما صيرورة المباح صغيرة بالإصرار» 
٠‏ فذكره الغزالی في باب التوبة والاستغفار. [روي عن أي يوسف جواز ضرب الدف في كل موضع سرور.] ‏ - 

استحباب النکاح يوم الجمعة: قوله: واجعلوه في المساحد: في كتبنا: أن النكاح يوم الجمعة بعد العصر في 
المسجد مستحب.: 

حکم الحجاب للببي 5 والنظر في الوجه والکفین: قوله: فجلس على فراشي إٍ خ: قال القاضي عياض بك 

إنه ع لا حجاب عنه لأحد» ونقول: جوز النظر إلى الوجه والکفین فلا ضیر علیناء نعم» الأحوط ا حجاب؛ 
وهذا أصل المذهب. 


أبواب النکاح ۳۲ باب ما جاء فی إعلان النکاح 
7 من ثيل من آئاق بوم إل أن یپ ٠‏ 


سے 


0 ما في غد 
0 بي يغام ظ 
قال لها داسُگتي عَنْ م کیو ازل لو گني رة لبن قبلا ودا حَدِيْث حَسَنْ صح 


سهر: قوله: ويندبن: بضم الدال» من الندبة» والندبة: ذكر الموتى بفضائلهم ومحاسنهم. 

له: اسك: قالوا: إنما منعهن عن ذلك كراهة أن يسند إليه ؟ يل علم الغيب مطلقاء ولا يعلم الغيب إلا الله . 
9 استهجن ذكره في أثناء اللهو واللعبء يعن وإن كان ضرب الدف والتغني في مثل هذا الموضع مباحًا في 
الجملة» ولكنه كره لما ذكرء والله تعالى أعلم» كذا في "اللمعات". ظ 


عرف: عقيدة أهل السنة والجماعة في علم النبي 325: قوله: وفينا نی يعلم ما في غد: اعتقاد أهل السنة 
والجماعة أن علمه اطلاعیء وأنه عك أعلم الأولين والآحرين» وقال بعض الجهلة: إن علم البارئ وعلمه علا 
متساويان» والفرق أن علمه متكا عرضي وعلم البارئ ذاني. أقول: هذا ادعاء الباطل المحض؛ فإن علمه عله . 
متناه» وعلم البارئ غير متناه» فلا نسبة بين المتناهي وغير امتناهي . وني 'للعحم' للطبراي أفن كن يغنين: 
وأهدى لها كبشا تنحنح في المربد وزوحك في النادي ويعلم ما في غد 


بی و و سس 


أبواب النکاح ٣‏ باب ما یقال للمتزوج 


)٦(‏ بَابُ ما يقال لِلمُكَڑج 


أي من الدعاء ِ 
6 - حَدَّكنَا قتَیبَة حَدَّمَنَا ءَ عَبْدُ الْعَزِيْزِ بن محمد عَنْ س َيل بن أبي صالِج؛ عَنْ 
سے 2 قوت س 1 7 7 
نه عن أن خرن ١‏ هد أن اليج يل كان إل را الإِمْسَانَ إِذَا كرّوّجَ قال: «بَارَكَ الله 


1 في هذا الأمر 
وَبَارَكَ عَلَیْكَء ومع يکم في خَير). ) 


سو 723 go‏ 
ے‫ 


رق الاب عَنْ عقيل بن اي طالیب علیہ حيبت أي مُرَیْرة :4 ده حَدِيْتْ حَسَنْ صجیح. 


و 


(۷) اب ما جَاء قتا يفول دا َكَل عل أَْلِه 


gg 0‏ ار 


نو فيان نئ غيت غت عن مور سام نر 


5 0 أُمْلَهُ قَال: ٹم الب ل جديا لاد ان وكاب لان ما رَرَفتتاء فَإِنْ 


له بيتهمًا 


ما ولا ل َب العَيْطانُ». هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيِحٌ. 


سهر : قوله: رفاً: بالتشديد» شرط حوابھ قال 3 والترفية: الدعاء للمتروج» من الرفاء بكسر الراء مدوڈاء .عع 
الالتئام» وكانوا في ا حاھلیة يقولون: بالرفاء والبنين» فٹھی عنه؛ لما فيه من كراهة البنات» كذا في "اللمعات . 


قوت: قوله: إذا رفأ الإنسان: بفتح الراء وتشديد الفاء مهموزء هذا هو المشهور ف الرواية» أي إذا أحب أن 
يدعو له بالرفاء» وهي مأحوذة من الالتعام والاجتماع» ومنه رفوت الثوب» وروي بالقصر بغير مز على ترك الحمز. 
قوله: عن سا م بن أبي ا حعد عن كريب عن ابن عباس: قال العراقي: هذا الحديث من أفراد ابن عباس عن البي باي 
ولم يروه عن ابن عباس إلا كريب ولم يروه عن كريب إلا سا م. قال البزار: لا نعلم روي هذا الكلام عن البي کل 
إلا من هذا الوجه. قوله: لم يضره الشيطان: قيل: المراد لم يصرعه. ۱ 


شيخ: قوله: لم يضره الشيطان: ليس معناه أنه لا يمسه أصلاء بل معناه لا يضره ضِرْرًا عظيماء أو معناه لم يضره 


أبواب النکاح ٣٤‏ باب ما جاء في الأوقات الق يستحب 


(۸) بَابُ مَا جَاءَ فی في الأوقات الي بُنْتَحَبٌ فِيْهَا الگا 


ر و ہے 


٤‏ - خد نان قتا کی بن مویہ ددا وال عن لِسْمَاعِیْل بن أَمَي 


يما قالث: تَرَمَجَي سول الله 58ھ 


2 


عَنْ عد الله بن غزوقہ عن عزو عن عاي 
0 شال وڳ علق لد ليث أن ,0 


هَذَا حَدِيْكُ حَسَنٌ صَحِيْمٌ* ا تغرف إلا من حَديْتِ اوري ء عَنْ إِسْمَاعِيل. 


عروقى 


(۹) پاب ما جَاءَ فی لول 
٥‏ - حَدئتا فُتَيبَة 4 حَدَكَنَا ماد بْنُ َيْدٍ عَنْ ابچ عن انی بْنِ مالك هه 
و رَسول الله 25 زی عل عبد الکن بن عزف بف أ فر فَقَالَ: اما هدَا؟) 


سے هس 


* فی ذُسْخَة الشّيْخ شُعَيْبٍ الأَرتوْزْط ِيَادَةُ [عَرِيْبٌ] بَعْدَ قَوْلِه: احَسَنْ صَحِیح). 


ردًا لما كان أهل ال حاھلیة يتشاءمونه؛ لما في اسم شوال من الإشالة والدفع. (اللمعات) 
قوله: الوليمة: [الوليئة طعام العرس أؤ كل طعام وسميت لاجتماع الزوجين. (اللمعات)] 


عرف: معنی الوليمة وأنواع الضيافة وحكم إجابة الدعوة: قوله: باب إ: قيل: إن الوليمة دعوة النکاح فقطل 
وقيل: إنه عام» وتحوز الوليمة إلى ثلاثة أيام» والضيافة على أنواع تسعق منها الوتيرة والوكيرة والطعام الذي 
يصنع على حتم تعمير المكان» والطعام وقت القفول عن السفرء والضيافة الي تكون يوم الإيجحاب والقبول في 
النکاحء ويسن إحابة الدعوة موكدة وف بعض كتب الشافعية الوجوبء وإليه تشير عبارة "الهداية". 


شيخ: قوله: وكانت عائشة اها تستحب: ليس معناه الاستحباب الشرعي» ولا أن الفضيلة في أ ن ينكح في 
شوال» بل معناه: أن أهل الجاهلية كانوا يكرهون النكاح في شوالء فنكح ت عائشة طإي؛ لرد اعتقادهم 
الفاسد» وكذا عائشة تستحب أن ينكح امرأة قبيلتها في شوال؛ لرد اعتقادهم الفاسدة» ففي زماننا لو اعتقد 
الجاهلون بحرمة النکاح في شهرء فان نكح لرد اعتقادهم فيستحب. ٠‏ ظ 


أبواب النكاح ظ ٥‏ حا ما جاء في الوليمة 


فَقَال: 8 دوجت اناو“ وَزنِ واو مِنْ ذْهَب. . فَقَال: «بَارَكَ الله ولو گاؤا. 
۱ النواة اسم لنمسة دراهم 
وني الاب عَنْ ابن مسعود وَعَايْمَةَ وَجابر وَْهَيرِ بن عثمان ذم ون 
حَدِيْتُ ئ2 4 َي حَسَنْ صح وَقَالَ أَححَدُ بْنْ حَثبَل: ن راء ِن ذهب 
َزْنُ تَلاتَة دَرَاهِمَ وَثْلْثِ وَقَال اِسْحَاق: هْوَ وَرْنُ كَْة دراو 


5 - دتا اذ ب أبي ع حَدَكَتا سفْيانُ ن عُيَيْئَةَ عن وائل بْنِ داو عَنْ 


0 


ای َف عَنْ الزُهْرِيٌ ع عَنْ آئیں بن مالك د 4 أ الک 3 ذل عل صَفِيَّةَ بِنْتِ 
بفتح نون وسکون را 


حي ہد بسويق وَتَمر هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبُ. 

دتا محمد بن بی حَدَكَنَا الحَمَيْدِيُ عَنْ سُفْيَانَ و هَدًا۔ وَقَدْ رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ 
هَدَا ا ییک عَنْ اب عيبت عَنْ الزُهْرِيٌ» عَنْ آیں م وَلَمْ یذ روا فِيه: ان ايا 
عَنْ ابه َؤقٍ». وكانَ سُفْيَانُ بُنْ عُيَيْئَةَ يدَلس في هذا الحَدِيْثِ» قَرْيّمَا لم يذ 


فيه: 


سهر: قوله: أو م ولو بشاة: ظاهر هذه العبارة أنه للقلة أي ولو بشيء قلیل كالشاة» وقد بجيء مثل هذه العبارة 
لبيان التكثير والتبعيد» كما في قوله: ولو بالصين» فقيل: وهو المراد ههنا؛ لأن کون الشاة قليلة لم يعرف في ذلك 
الزمان» ولو أريد التقليل لم يبعدء والأكثر على أن الوليمة سنة» أي لمن أطاقهاء لا على ا حتم؛ كذا في "اللمعات". 


عرف: مذهب الشافعي لله في المهر وبيان محمل الحديث: قوله: وزن نواة إلخ: يصح المهر عند الشافعي مشه 
بكل قليل وكثير من ا مالء وما يخالفنا نحمله على المهر المعجلء وأما اللوجل فغيره. أقول: هذا ا حمل يصح بعد 
إثبات مذهب عشرة دراهم» وسیأتي الكلام فيه وقال ابن حزم: يصح النكاح على حبة شعيرة أيضاء صنف عا 
بجلداً كاملاً» وموضوعه إثبات حرمة الذهاب بلا دعوة أي التطفل. 


حلي: قوله: على وزن نواة من ذهب: قلت: محمول على المعجل. 


أبواب النکاح ٦٦.‏ باب ما جاء في الوليمة 
مو ہت الْبَضْرِیٔ حَدَكَتًا زِيَادُ بْنُ عَبْدِ اللي حَدَّمَنَا عَطَاء 
بْنُ السَّائِبِ عَنْ اي عَبْدِ الرَّمَن: عَنْ ابن موہ مف قَالَّ: قال ول الأ الله 05 
عا م اول يوم حَقٌ» عام يوم الگانی سك عام وم الكَالِثِ سُنْعَهٌ ومن سَمَعَ 


سے 
سے یں سے 


سَمَعَ الله يد». حَدِيْتُ ابن مَسْعْوْوٍ د لا عرف مَرْفُوْعًا !| مِنْ حَدِيْثِ زياد بن عَبْدِ الله 


وَزِيَادُ ن عبد ال كيز الا ِب وَالْمَتَاكِير. 
سَمِعْتُ حُحَمَّدَ بْنَ إِسْمَاعِيْلَ يَدْكْرُ عن حمّد بن عُقْبَةَ قال: قال وكِيْمٌ: زياد بْنُ عَبْدِ الله 


مع شر فه يَكَذْبٌ* 5 الَْدِيْث. 
3 وف دة TE‏ شُعَِیْبٍ ارز زط © يَحْذْبُ] تذل قَوَلْه: ) يَكُنْبُ). 


سهر: قوله: طعام أول يوم حق: قال الطيبي: وذلك على ما مرّ من أنه يستحب للمرء إذا أحدث الله به نعمة أن 
يحدث له شكرًا. قوله: وطعام يوم الثاني سنة: لأنه رعا ينجبر به ما عسى أن يصدر عنه تقصير» وتخلف عنه بعض 
الأصدقاء؛ فان ن السنة مكملة للواحب ومتممة له وليس طعام اليوم الثالث إلا رياء وسمعة. 

قوله: ومن “مع إل: بلفظ الماضي المعلوم مشدد» أي شهر نفسه بكرم أو غيره فخرًا ورياءً) "مع اللہ به" أي 
شهّره الله يوم القيامة بين أهل العرصات بأنه مراء كذاب» أو في الدنيا بذلك» ويفضحه بين الناس. (اللمعات) 


شيخ: قوله: وطعام يوم الثالث سمعة: له معنيان: العیٰ المشهور» وهو أن في تأخير الوليمة إلى يوم الثالث سمعة 
ورياء؛ لأنه إن لم يولم في أوّل اليوم لعارض ففي اليوم الثاي» فلما أَخّرھا عن اليوم الثاني أيضًا علم أن غرضه 
منها معة ورياء» فعلى هذا المنهاج حرج الكلام مخرج عادتھم في تأحير الوليمة إلى اليومين» ففي زماننا لو تعامل 
لاس على تأخير الوليمة أكثر من ثلا أيام إل مانية أو تسعة مثلاء فنحن تقول في حقهم مثل ما قال لثم 
حسب عادة الناس في زماننا. 

والمعٰ الٹانی: أن الأصل في طعام الوليمة أن يطعم الناس في ليلة الزفاف؛ فإن لم يطعم مثلاً لعارض فيطعمها غداء 
ولا حاحة إلى التأحير إلى يوم الثء أو إلى رابع وخامس في غير وقتها؛ لأنما ليست بواحبة وفريضة» فلا حاجة 
إلى الأداء ما دون الوقت. 


أبواب النکاح 1۳۷ باب ما جاء في إجابة الداعي 


0 
س‫ 


)٠١(‏ باب مَا جَاءَ في إِجَابَة الدّاعي 


To 


ا اوا ی فی ر ر عَنْ إِسْمَاعِيْلَ بن 
سول الله ڈڈ: سس الدَّعْوَةَ إا ا 


ا ~4 06 2 سس مل 


0 
ا۱ 


ون لناب عن يوأي فر وا گی 


)۱١(‏ باب مَا جَاءَ فِیْمَنْ يَحْءٌْ إلى الْوَلِيْمَةِ بِغَر دَعْوَةٍ 
9 - حَدَکتَا ها حَدَكنَا بُو مُعَاوية يه عَنْ الأَعْمَشء عَنْ َة شقيق٬‏ عَنْ الي مُسعودٍ ا 
لَه جا رگ - يقال لكأب شیب - إلى لام له کاب تقال" اضغ لی قا سخ 


6 


8 


خَنْسَة؛ قإنی رآیْث في وَجْدِ رسول إل الله تل الع 
تتح ًانمأ إل التي # قدعة وجل ؛ الَِيْنَ مَعَهُ فَلَما قامَ الگ كلا 
انَبَعَهُمْ رَجُلُ لَمْ يَكُنْ مَعَهُمْ جين دُعْوْاء لما اتی ر نول الله تل إِلی الْباب قال 


ر 
ع 


لِصَاحِبٍ الْمَْوِلِ: «إِنّهُ انَمَعَنَا رَجْل لَمْ يَكُنْ كُْ مَعَنَا حِيْنَ حِيْنَ دَعَوْتَتَا فَإِنْ أَذِنْتَ له دَخَلّ). 
قال: فَقَد اذا له فَلِيَدْخْل. هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْمٌ وف الاب عَنْ ابن عُمَرَ نر 
سهر: قوله: لمام: بصيغة المبالغة بائع اللحم وألفاظ الحترفة واقعة بصيغة المبالغة؛ بناءٌ على كثرة عملهم ومزاولتهم له. 


قوت: قوله: ايتوا الدعوة: بفتح الدال وهي الطعام. 


اد د جد ہار 


أبواب النکاح A‏ باب ما جاء في تزويج الأبكار 


و سر 


- جخدگتا -- 


کے ہے 


عَبْدٍ الله دما قَالَ: روت مرا اتيت الك تل فَقَالَ: «أكرَوَجْتَ يا جَابڑ؟ہ فَقُلَْتُ: 


مم فَقَالَ: «بكُرًا بس نَينَا؟) فَقُلْتُ: لا 0 با 
من لیس یکر 


گر ل 


سے © سی سے ص٣‏ ۳ - 3 ر 1 اس : 7 جه 
باهش ہل بع تل كذ علي . فَدَعَا لي وق اباب عأ او یں 
go‏ 


ےم ۱ و 00 5 ٦٦ي‏ ف1 3 2 و سے ی حم 
09 


سهر: قوله: الأبكار: جمع بكرة» وهي العذراء. (القاموس) 
قوله: هلا جارية: أي بكراء أي هلا تزوّجت بكرًا تلاعبها وتلاعبك؟ كناية عن الألفة التامّة وا حبة الكاملة؛ فإن 
لتيب قد يكون متعلقة الخاطر بالزوج الأول عند عدم وجدان الثاني كما تريد. (اللمعات) 


قوت: قوله: هلا جارية: هو منصوب بفعل حذوف:؛ أي هلا تروجت. 


یی د 


أبواب النکاح ۹ باب ما جاء ل نكاح إلا بوي 
aT‏ 
7 و ر ٦‏ اس 8 اوت تر مأك 

(۳) باب مَا جَاءَ لا ِڪَاح إلا بول 


عرف: الاختلاف في تولي المرأة عقد النکاح وتمسك ال حجازیین بحديث الباب والجواب عنه: قوله: باب إلخ: 
مذهب الشافعي وأ مد ومالك ٣‏ أن النكاح لا يصح بعبارات النساء وإن أظهر الولي ,رضاءه مائة مرة» بل 
يحب عبارة الرحالء وقال أبو حنیفة سلكه: يصح النكاح بعبارة النسوان أیضاء وقد يصح النكاح بدون إذن الولي 
أيضاً وقال صاحباه: لا يجب عبارة النسوان» ويجب إذن الولي وبدونه باطل؛ وتمسك ا حجازیون بحدیث الباب: 
لا نکاح إلا بولي.أقول: لا يصح التمسك بهذاء ولا تعلق له عرادهم أيضاء وإنما أخذوا المسألة من عرف الناس؛ 
وتعرضوا إلى إلاتھا بالمرفوعات» ولا تعلق لحديث أبي موسى دده وحدیث عائشة اين مراد الححازين أصلاء 
كما سيظهر عن قريب. 

وأقول أولاً: إن حديث الباب مختلف في الوصل والإرسال» ورحح الطحاوي الثاى» ولكن ا حدثین أقروا بأن 
الحديث حجة إسناداء وحديث أي موسى ده رواه أبو حنيفة أيضاً كما في مسانیدہ وفي 'مستدرك الحاكم" ؛ فعلم 
أن الحديث بلغ أبا حنيفة ولا يتفوه بأنه لعله لم يبلغه الحديث؛ فأتعرض إلى معن الحدیث. فأقول: إنه لا يدل على 
ما ادعاه ا حجازیون أصلاًء بل يدل على أنه لا بد من إذن الولي» وهذا مذهب أبي يوسف ومحمد» ويدل صراحة 
على أن الغرض في حديث الباب إذن الولی حديث عائشة ہد الآي: اما امرأة نكحت بغير إذن وليها إل 

توجيه حديث عائشة وأبي موسى ما: وتعرض الأحناف إلى جواب حديث عائشة وأبي موسى ما فقال 
الشيخ ابن همام بقول الموجب بأنا نقول: إنه لا نكاح إلا بولي» لکن الولي أعم من أن يكون غير المولية كما في 
الصغيرة» أو يكون نفس المولية كما في الكبيرة. 

أقول: ألفاظ الحديث يدل على أن المولية غير الولي» وقيل: إن کون إذن الولی لا بد منه صادق عندنا أيضاً؛ فإن 
إذن الولي واجب في بعض الصورء ومستحب في بعض الصورہ وما من صورة لا يستحب فيها إذن الولي» وقيل: 
إن النفي نفي كمالء وإن لا أقول بنفي الكمال في اللفظ بل في مصداق اللفظ أي تنزيل الناقص منزلة المعدوم 
فإذا ثبت أن الحديث يدل على إذن الولي فينظر الفقيه أن إذن الولي هل لكون إذنه حق الوليء أو لا حق له وإذنه 
ها هو نظراً إليهاء فزعم الشافعية ومن تبعهم أن استذان الولي لكونه حقاً له وقلنا: إنه نظراً للمولية لتحصيل 
النفقة والكفاءة والمهر» كما في "موطأ محمد فأما أبو حنيفة فقال: إذا وضعت نفسها في كفاءة ولم تقصر في 
نفسها في الصداق فالنكاح جائز إلخ» وجعل محمد أثر الفاروق الأعظم ذه حجة أي حنيفة مله 

تخصيص النص بالرأي: ثم إن قیل: إن تخصيص الحديث العام بالرأي وقصره على غرض خاص ابتداء غير جائز. 
قلت أولاً: إن تخصيص النص بالرأي جائز إذا كان الوجه جلياً كما قال ابن دقيق العيد في "إحكام الأحكام"» - 


أبواب النکاح 54 باب ما جاء لا نكاح إلا بولي 


RS‏ هف هوه هو هه هه وه همق و مو هق ع هم و و وم يه کہ وقوه اه و وه هن موه هج و وه وه و مه هس م واوا ہہک هاو و مه م کڈ ہے 6م مم ماوعا مام ترجہ رت ہي 


عرف = ولذا تحد أكثر أحاديث الأخلاق تخصص بالرأي» والوجه أن الوجه فيها يكون جلياً. وأقول ثانيا: 
التخصيص ليس بالرأي بل بالنص» كما سأذكر مستدلاتنا ال تدل على التخصيصء ثم يمكن لأحد أن يدعي 
الغرض لا يجب أن يتعين في ما قلتم» ل لا يجوز أن يكون الغرض غيره؟ أقول: يؤتى البیان على ذلك الغرض» وعندي 
محملان آخران لحديث: لا نكاح إلا بولی إلخ؛ أذكر أحدهما في آخر الباب» وتمسك أصحابنا على المذهب بحديث 
سياق البكر تستأذن إ؛ وسأذكر الاستدلال به» ويرد على الحجازيين حديث الباب؛ فإنه يدل على أن الضروري إذنه؛ 
وفيه "فلها المهر ما استحل إلخ"؛ فإن تفريع المهر يدل على أن النكاح صحيح» فقالوا: إن المهر لشبهة النكاح. 

أقول: إثبات الحكم بالشبهة يفيدنا في مسألة أحرى وهي أن من نكح بمحرمتہ فلا حد عليه من ال لد أو الرحم» 
وإن كان هذا أشد من الزنا؛ فإن فيه شبهة النكاح» وأما ما في حديث عائشة 5فا: فنكاحها باطلء فقيل: إنه 
على شرف البطلانء وإن الباطل معن ما لا فائدة فيه: هربا ما لقت هَذَا باطلا (آل عمران: ۱۹۱)ء ألا كل 
شيء ما حلا الله باطل» ورجل بطال: بكار, أو يقال: إن هذا الحديث فيما تزوحت بمھر أقل أو في غير کفٹھا؛ 
. لأا لو تروحت في الكفاءة وبتمام الصداق» فالغرض حاصلء فإذا تروحت في غير كفئها أو بمھر أقلء ففي 
ظاهر الرواية لنا أن النكاح صح؛ لكنه يجوز للأولياء فسخ نكاحها برفع القضية إلى القاضي» وفي رواية عن 
حسن بن زياد يك: أن هذا النكاح باطل من الرأسء وأفى مما المتأحرون» وأفى ها السرخحسی؛ فإذن لا ضير 
علينا في لفظ "باطل' وأيضاً لفظ: وإن اشتجروا فالسلطان وني من لا ولي له لځ يفم يفيدنا في أن إذن الولي لیس 
لكون الإذن حقهء بل نظراً للمولية» ونقول أيضاً: إن الزهري راوي حديث عائشة اء ومذهب الزهري 
موافق لمذهب أبي حنيفة ملل 

أدلة الأحناف: وأما أدلتنا فمنها ما في "الطحاوي" : أن عائشة دنا أنكحت حفصة بنت أحيها بابن أحتهاء . 
وكان أبو حفصة عبد الرحمن بالشام» وما كانت عائشة ولیتھاء وقال الحجازيون: إن عائشة لم تنكح بعبارقاء 
بل هيأت الأمر من الرضاء وغيره» ثم حولت أمر الإيجاب والقبول إلى الرجال» كما في "الطحاوي" قال 
الطحاوي: إن هذا لا يفيدهم فإن هؤلاء الرجال لم یکونوا أولياء» وكلامنا في الأولياء. 

ومن أدلتنا على أن الغرض إذن الولي ورضاؤه» ولا يجب عبارته ما أخرحه في "معان الآثار": أنه لا راد أن ينكح 
أم سلمة ها فقال لهاء قالت: ليس أحد من أوليائي حاضراء قال: ليس أحد من أوليائلك حاضرا ولا غائبا 
إلا وبرضان: [أحر جه ابن حبان أيضاء وفيه ثلاث معاذير أم سلمة خجه.] فدل على أن العبارة من الأولياء ليس 
بضروري» بل يكفي إذهمء فقيل في جواب هذه الرواية: إن المنكح عمر بن أبي سلمة» وكان ولیاً وعمرہ أزيد 
من ثلاث سنين» وقيل: إن عمر هذا كان عمر الفاروق» وكان وكيلهاء والوكالة جائزة عند الشافعية أيضاً 
وقيل: ما أنكح عمر بل أنكح سلمة أخوه الأكبر. كك 


أبواب النکاح ۱ ٦‏ باب ما جاء لا نكاح إلا بولي 


۰- حَدَّكَنَا عل بن حُجْسِ حَدَّكَنَا شَرِيْكُ بن عَبْد الله عن أي إِسْحَاقَ؛ 


خی 
ع < ووه ہہ 
ر سر تا گن أبي 6 


حَ وَحَدَّتََا قُتيْبَة» حَدَّتَنا بو وا عن مُحَاقء حَ وَحَدَتَتًا بُنْدَانُ حَدََنا 


بد يمن نئ مدي عن إنرائئل» عن لي اس سحاق» ح و دتا عَبْدُ الله بْنُ أبي زياد 


حَدَثَنَا 5 ديد د حبّاب عن يوس بن ال لي إسحاق» عن في إِسحَاقَ» عن ا برد 

es 124 >‏ لط طلف 12 6 
عن اي مُوْسَى مه وه قال: ل َل الله يف لا یسام ابو 
سهر: قوله: لا نکاخ إلا بولي: هذا الحديث حجة للشافعی سه وکذا حديث عائشة ها الآي» وحجتنا حديث = 


عرف - أقول: كيف ما قيل الحديث» وقول دال على أن الغرض رضاء الولي» ونما يدل على عدم ضرورة 
العبارة ما في "موطأ مالك": "وكان أهلها غائباً إلخ"ء وفيه: قال ها قد حللت فانكحي من شئت إخ» والحديث 
مرفوعء ويجوز ها البي 5# النکاح بدون حضور الأولياء» وما تمسك أحد من الأحناف هذا ا حدیث: والله أعلم 
وجه عدم تمسكهم كذاء ولنا أدلة أحر. محصاة في موضعهاء فأذكر أحد ا حملین اللذين وعدتء فأقول: إن 
حديث: لا نكاح إلا بولي» صادق على مذهب أبي حنيفة س فإها إن نكحت في غير کفٹھا أو بتنقيص المهر 
فالحكم مر وإن نكحت في كفها وبتكميل المهر ولم يأذن ها الولي» ة فيجبر الولي على أن يأذفها ويأمره الشريعة 
بالإذن؛ لحديث علي نه السابق: والام إذا وحدت ھا كفوهاء والآية ملإفلا عضوم أن يكحن أَرْوَاحَهْنَ ...4 
(البقرة: ۲۳۲))ء فإن أذن الولي فيها فصدق أنه نكاح بإذن ولي وإن كان الإذن لاحقا ولا ضير في هذا؛ فإنا نعمم 
الإذنء وإن لم یأذفا فقد حالف أمر الشارع؛ فالسلطان ولي من لا ولي له» فحاصل الحديث استرضاء الولي 
واستفذانه» هذا ما حصل لي من احمل مختصراً. 

ثم ليعلم أن الخارج من الأحاديث أجزاءء وهي أن يكون النكاح بإذن الولي وأن العبرة لمولية عند تزع الولي 
والمولية» وأن الولاة إذا تعارضوا فالولاية للسلطان» ولا حلاف لأبي حنيفة في أحدهاء وأيضا اعتبار المولية 
وترجيحها عند النزا ع يقرب الحديث إلى مذهبنا. ظ ) 


حلى: قوله: لا نكاح إلا بولي: قلت: عام خصوص منه البعض» ومحمول على غير البالغة. 


شيخ: قوله: لا نكاح إلا بولي: في المسألة مذهبان: مذهب الشافعی؛ وهو أن لا ینعقد النكاح ببيان النسوان بدون = 


أبواب النكاح ٦۲‏ باب ما جاء لا نكاح إلا بول 


سے 


وَفي الاب عَنْ عَاؤِقَةُ واب بن عباس وَأَبي ی رر وران بن حصَيْنٍ وين دا 


سهر = ابن عباس 5ها: الأيّم أحقّ بنفسها من وليّهاء وقوله تعالى: لان طلقا فلا جل له مِنْ بد حتى تكح 
روجا ر4 (البقرة: ۲۳۰)ء فأسند النكاح إليهاء فعلم أنه يجوز بعبارتھاء وقوله سبحانه: لفلا تعضلوهن أن يكحن 
آزواحھر 4 رالبقرة: ۲۴۲)ء فأضاف النكاح إلى النساء ونمى عن منعهن منه» وظاهره أن المرأة يصح أن تنكح 
نفسهاء و كذا قوله تعالى: اذا 00 أله قلا ناخ عَلَيْکُمْ فيمًا فع في أنْفسِهنَ ِالمَعْرُوف#: (البقرة: 4؟)) 
اح سبحان فعلها في نفسها من غير شرط لوي ويؤيد وله خا لا خطب أم سامت فالخ ليس أجل بن 
أوليائي حاضرًاء قال: ليس أحد مر ن أولياك حاضرا وغائبًا إلا ويرضان» وقال لابنها عمر بن أبي سلمة - وكان 
صغيرًا -: قم فزوج رسول الله كَل فتروّج 305 بغير ولي وإنما أمر ابنها بالتزوّج على وجه الملاعبة؛ إذ قد نقل 
أهل العلم بالتاریخ أنه كان صغيرًاء قيل: ابن ستء وبالإجماع لا يصح ولاية مثل ذلك» وهذا قالت: ليس أحد 
من أوليائي حاضرًا. 

وتكلم على حديث ابي موسى: "لا نكاح إلا بولي' بأن محمد بن الحسن روى عن أحمد أنه سكل عن التكاح بغیر 
ولي لیت فيه شيء عن البي 22؟ فقال: ليس ثبت فيه شيء عندي عن البي 525. ثم هو محمول على نفي 
الكمال» ويقال مموجبه؛ فإن نكاح المرأة العاقلة تنكح نفسها نكاح بولي» والنكاح بغير ولي إنما هو نكاح ا حنونة 
والصغيرة؛ إذ لا ولاية هما على أنفسهماء وتكلم على حديث عائشة بأنه رواية سليمان بن موسى قد ضعفه 
البخاري» وقال النسائي: في حديثه شيء وقال أحمد: في رواية أبي طالب حديث: لا نكاح إلا بولي ليس 
بالقوي» وقال قي رواية المروزي: ما أراه صحیحًا؛ لأن عائشة فعلت بخلافه. قيل له: فلم تذهب إليه؟ قال: أكثر 


الناس عليه» ثم ابن حريج نقل عن الزهري أنه أنكر الحديث» هذا كله في "اللمعات". 


شيخ = إذن الولي أعم من ن أن تكون صغيرة أو كبيرة» ومذهب إمامنا أبي حنيفة أنه ينعقد النكاح بعبارة النسوان 
إلا أن يكون موقوفاء فللولي الاعتراض أو إجازة الانعقادء والحديث بظاهره يخالفناء ولنا في إثبات مذھبنا 
طريقان» الأول: بطريق التعارض في الأحاديث» وترجيح الراجح على الرحوح؛ فأقول - وبالله التوفيق - 
الأحاديث اللات ذكرها الترمذي في الباب كلها مخدوشة؛ ليست بقابلة للاحتجاج؛ فان حديث أبي إسحاق فيه 
اضطراب تراه كما ذكره الترمذي يه في "المختصر"» وكذا حديث عائشة يها يعي "لا نكاح إلا بولي". قال 
الترمذي: إنه حسن» مع أنه لا يبلغ إلى هذه الدرحة أحد سوى الترمذي» وقد روي حلاف هذه الآثار ما يدل 
على ما ذهب إليه أبو حنيفة» منها: أن عائشة ٹچ زوّحت ابنة أحيه عبد الرحمن بن أي بكر على غيبته» فلما جاء 
لم يرض بنكاحهاء ولم يحسن فعل أختہ عائشة» ومع هذا قال: لا أردٌ دحل أحي وإن لم أحبّه فهذه عائشة ان 
قد روت حديث: "لا نكاح إلا بولي" الذي استدل به الشافعي» فإما أن لا ترى مرويها صحيحة» و م تعمل عليه = 


أبواب النکاح ٣‏ باب ما جاء لا نكاح إلا بولي 


کٹ هاو ع > قاف وه هدو وه ہہ ٹہ وه هم هه کٹ ہہ ٹہ کڈ هم مهاوه ہہ ہہ ہہ ٹہ ٹہ ٹہ ہرود ہرک کہ ہدک وہہ 


شيخ = ولا تبالي بماء فقد سقطت عدالتهاء فلا يصح الاحتجاج يما روت - العياذ بالله ۔؛ وإما أن تراه معمولاً 
إلا أا فهمت معن حلاف ما فهم الشافعي» فنحن نرجح مغناها؛ لأن ما فهم راوي الحديث يكون أولى 
بالاتباع لا ما فهم غيره» فضل أما بجتهدة. 

ودليلنا أيضًا ما روي في الصحاح أنه عك لما حطب أم سلمة جما قالت: يا رسول اللہ ما من أوليائي حاضر 
وأيضًا قال ##: الأم أحق بنفسها من وليهاء وأيضًا النصوص القرآنية ترجّحنا حيث أسند النكاح إلى نفسها في 
مواضع عديدة من كلام الله تعالى» وأيضًا القياس يؤيّدنا أغنم ات تفقوا على أنها قبل بلوغها محجورة من التصرّفات 
1 في ما ما ونفسهاء فلما بلغت فهي في يد نفسها في جميع التصرفات ا الیة ولا تبقى للولي عليها ولاية حینئذ 
فكذا نقول: إفا بعد الحلم في يد نفسها تتصرف في نفسها كما في بقيه التصرفات» وأيضًا يأبى العقل السليم من 
أن تكون الحرّة العاقلة البالغة المالكة الجميع التصرفات محجورة في تصرّف بعضها. فلما رويت هذه الآثار حلاف 
ما استدل به الشافعي مع قوتما وصحتھاء وتوافقها مع النصوص القرآنية والقياس» فنحن نرخحهاء ونترك ما 
يقابلها بوجوه ذكرنا. 

الطريق الثاي: التوافق في الروايات» فأقول: لآثار المروية في هذا الباب لا تخالف أبا حنيفة؛ لأن النهي في قوله علتة: 
لا نكاح إلا بولي» نفي اللزوم» يعين لا يلزم النكاح بدون الولي» بل للولي الاعتراض» وله أن يفسخ» وهذا كما 
يقال: لا بيع بين المشتري والبائع ما لم يتفرّقاء ففي هذا القول المراد بنفي البيع نفي لزوم البيع قبل تفرق البائعين» 
وإلا فالبيع قد تم» فكذا ههناء وأيضًا قوله المذكور يحتمل معناه: أن لا ولاية للنكاح إلى النسوان» أي ليس هن 
أن ينكحن ولا ينكحن؛ لما روى عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائشة #5نا: ها أتكحت رحلا من بی 
أحيهاء فقربت بينهما بستر» ثم تكلمت حن إذا أ يق إلا لنكاح؛ رارت رحلا تالک ثم قالت: ليس إلى 
النساء النکاح وهذا أيضًا مذهب البعض. فعلى هذا المعن أيضًا لا يثبت مذهب الشافعي. 

وبحتمل أن يكون قوله عفتلا: لا نكاح إلا بولي إحبارًا في مع الإنشاءء والمخاطبات بمذا النهي النسوانء فمعناہ: 
لا ينبغي للنسوان أن ينكحن بأنفسهن بدون إجازة الأولياء وإخبارهم؛ لان ناقصات العقل والأديان» فلو 
ينكحن بغير الأولياء لفاتت مقاصد النكاح» يعي التوافق والمعاش؛ لأنهن لَسْنَ واقفات بأحوال الرجال وطرق 
لنكاح؛ فرعا يرضين لأنفسهن حسینًا على حسنه وإن لم يكن متديئًا وذا مال مثلا وغيره من المفاسد» وكذا في 
قوله: "فنكاحها باطل"ء يعي فعلت فعلاً شنيعًاء وقال عاك زجرًا وتنبيهًا: باطل وإن انعقد» كما قال عل في حق 
بيع النساء: لا بيع لهن ما لم يستأذن أزواحهن» مع أهم اثفقوا على حواز بيعهن في أمواطن؛ وإن لم يستأذن 
أزواحهن» فمعیٰ هذا القول عندهم مثل ما قدمناء يع أنه حبر في معن الانشاء يعني لا ينبغي لحن أن يبعن 
بدون إذن أزواجهن؛ عدم علمهن بفنون التجارة والبيع والشراء فرعا وقعن في الخسارةء وما ربحت بحارمن» 
فكذا فيما نحن فيه. 


أبواب النكاح 4 + باب ما جاء لا نكاح إلا بولي 


٢‏ - حَدَّتَنَا ابْنُ أي عم حَدَّتَنَا سفيان بَنْ 2-2 عيية عن ابن جرنجء عن 


سُلَيْمَانَه عَنْ الزْغْریْ: عَنْ عزو عَنْ عَاؤِقَة ٭لہ: أن سول الله تل قال: «أَيّمَا مآ 
نححِحَث عير إِذنِ ويها كاه بال َيْکَاخُھا بَاطِلُ َنِكاحُهَا بَاطِلٌ. 
سهر قوت حلي 
إن دَخَلَ يها قله الْمَهْرُ بنا اسْتَحلٌ مِنْ رجا إن اشْتَجَد شْتَجَرُوًا فَالسلْطَانُ وَل مَنْ 
0-20 واختلفوا 7 
3 [۔ هَذَا حَدِيْتُ حَسَنْ. وَقَدْ رَوَى گی بْنُ سَعِيّد الألضارِي ويح بن یوب 


سْفْيَانُ القَزرِی وَغَيْرُ َاحِدٍ مِنْ ا حقَاظ عَنْ ابْنِ جُرَيْج خو هَذَا. 


0 4 و 


نا م ك اس 6 0 سصت 5 
وَحَدِيْثٌ ابي موْمّى د 4 حَدِيْكٌ فيه اختلاف رَوَاهُ ا“ سرَائيل وَشَرِيك بن عبد الله 


0 چ ر 5-2 


ہے بع دقو وو 


ابو عَوَانَةَ وَُهَيْرُ بن مُعَاويَة وَقَيْسُ بْنْ الرَبِيْ عَنْ أي ي اِسُحَاق عن ابي برد عن 
وتوا اباط بن مك وو ئ حُبَابٍ عن يُودْسَ بن ا 
عَنْ ابي بزذقہ عن اي مکی مف عن ال ل 

سھر: قولہ: فان اشتجروا: أي إذا تنازعوا واحتلفواء كان الأمر مفوّضًا إلى السلطان» وكانوا كالمعدومين. 
قوت: قوله: فان اشتجروا: أي احتصم الأولياء أيهم یزوج. 


عرف: أقوله: فلها اهر إلخ: ههنا كلام للطحاوي يي "مشكل الآثار" وقع ضمناً في باب آخر» وكلامه ذلك 


حلي: قوله: فإن اشتجروا فالسلطان ولي من لا ولي له: قلت: غير محمول على ظاهره؛ لأن الأولیاء إن زوجوها 
معًا فالأنكحة باطلة معّاء وإن متعاقبا صح الأول بالإجماع» فيؤول أن السلطان ينفذ في صورة التعاقب النكاح 
الصحيح» فهذه هي ولاية» والله تعالى أعلم. انظر ما في باب ما جاء في الوليين يزوجان. 


أبواب النکاح ٤‏ باب ما جاء لا نكاح إلا بولي 


سے سرب 


وَرَوَى أَبُو عْبَيْدَةَ داد عن يوس بن أبي اِسْحَاقء عن أبي 
عن الي 34 نه ول دک ر فِيه: «عن 
وق رُويَ عن يوس بن اي إِسْحَاقَ» عن اي يده عن ال * وروی 22 


وترك فيه ذكر أبي موسي 


ي مؤسى دشه”” عن الي 4¥ «لا نكاع إ 


برد عن نآ مُوسی شه 


وَالكَوْرِيُ عَنْ أبي لِْحَاقء عَنْ أ 


0 
م 
2 


وَقَدْ کر بَعْضُ أصْحَاب سُمْيَانَ عَنْ سُفْيَاكَه عَنْ اي لِسْحَاق عَنْ اي بُرْدَة عَنْ 


ومس 


سر ق 1 


* فَعَتْ هَذِ الروَاية في ذُمْحَة ال٤‏ بخ محمد فُواد عَبْدِ لباقي مَکدا: [وَكَدْ روي عَنْ يوس 
أ 


سے ہس 


3 لي إسحَاق» عر لي سحا اق » عن بي برد عَن أي مکی دید عن الک ل بصا 
وني دسق الع محمد ؤاد عَبد الباق وَالشَيْخ هعيب الأرتؤزط: [َعَنْ أي برا 
ل قل : ١‏ عَنْ أَبي مُؤْتَى ذا 


سهر: قوله: وم يذكر: أي احتلف الرواة على يونس في ذكره عن أبي إسحاق وتر كه.] 
ولا يصح: [أي ذكر أب بردة؛ لأن سفيان أورد هذا الحديث في مسنده وم يذكر فيه عن أبي بردة.] 


عرف: سقوط العبارة في أكثر ال لنسخ وبیان الصحيح: قوله:. عن يونس بن أبي إسحاق عن أبي بردة اطخ 
سقطت العبارة في أكثر اسع الصجيح: "عن يونس بن أي إسحاق» عن أبي إسحاق» عن أبي بردة إلخ". 


حلي: قوله: عندي أصح: قلت: يفهم من أن حديث غر الأحفظ قد يرجح على حديث الأحفظا لقرائن 
خارجية في بعض الأوقات» وقد يمس إلى هذه القاعدة حاحة في الفقهيات. 


أبواب التكاح ۱ ٦‏ باب ما جاء لا نكاح إلا بول 


مُخْتَلِمَة وَإِنْ گان شُعْبَةٌ وَالكَوْرِيُ أَحَقَظ وذ کے ا 0 


الم 


آي إِسْحَاقَ هَڌڏا الحَدِيْتَ» قن رِوَايَةَ هوْلَاءِ عِنْدِي أَشْبَهُ وأصَحٌ؛ لان شُعْبَةَ وَالتَوْرِيٌ 
سما هَذَا الْحَدِيْتَ مِنْ أي إِسْحَاقَ فی لس وَاحِدٍ 
وفنا تا 3 ذلك ما دنا مود بن غّلان» حَدَننا 3 دَاوت نا اھ قال 


سے 
ید 


سَمِعْتٌ سُفْيّانَ القَوْري ۲ پ ۰۶21۶۷ ۷۷۶۶ رت 


7 


رلا تِڪَاحَ إل وا مات تی تَعَمْ. فُدَل هدا الَْدِيْتُ 1 9 سَمَاعَ © تع شْعبَة وَالتَّوْرِيٌ* 
هدا 7 دم واحد۔ 
88880+ 9ت8“ د أن المت مف بجی 


ای ا ما قاتبی الذي ي قاتني مِنْ حي يث الَوْرِيٌ عَنْ أ 


وَحَدِيْتُ عَائْمَةَ جد في هَدَا الْبَابٍ عَنْ لكوت كلا : لا نگاع الا بوَاع؛ حَدِيْتُ حَسَنٌ 


یا 
وگ وو ره اس و ےھ ہہ ووس 5 7 2 o 2 ٥٤‏ کر ا کب 
وروی ابْنْ جُرَیْج عَنْ سُلَيْمَانَ بن مُوْتٌی: عَنْ ال 2009 ايء 


07 4 ا هم لس بج کے س م 5 22 سے سے 0 س قَوله 
ہے لا له عَنْ مَكْحُوْلٍ. ٠٠‏ بعد 

شُعَبَةً وَالكَوْرِيٌ). 
سهر: قوله: ثبت في أي إسحاق: [أي في رواية؛ لأنه يأ به كاملا تاما ويذكر فيه جمیع شيوحه.] 


حلى: قوله: ابن بے ےت ور رخ 


أبواب النکاح ¥ ۱ باب ما جاء لا نكاح إلا بولي 
جه إاے ين صا رہ ات ومو 2ور ٠‏ ەو ۔ و ەر 

عَنْ ال 5 وَرَوَى ال جاج بْنْ أَرْطَاةً وَجَعْفَرُ بْنْ رَبيْعَةَ عَنْ الزُهْرِيٌ» عَنْ عَرْوَة 
عَنْ عَاقْمَةَ دہ عن الى کل روي عَنْ هام بن عْرْوَة عَنْ ید عن عة دہ 
عَنْ التي 35 مل وَكَدْ تكلم بَعْمُ بَعْضُ أَهْلٍ الَدِيْثِ في حَدِيْثِ الزُهْرِيٌ عَنْ عرو 


عرف 


عن عة ده عن التي 5. قال ابْنُ جْرَيْج: تم لَقِيْتُ اهر ري فَسَألكُهُ فَأَنْكَرَكُ 


۱ عن الذي مع سليمان مله 

قَصَعَمُوا هَدَا ا بک مِنْ أَجْلٍ مَدا. 

اکر عن ی في تين ا :كله رر جر إلا نت مَاعِيْلُ 
بْنُ إِبْرَاهِيْمَ. قال يى بْنُ مَعِيْنِ: وَسَمَاعٌ إِسْمَاعِيْلَ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ ابْنِ جَرَيْج 

ی بذاك انتا شش عق عل كي يد الجر ني خب الور ف أ ل 

ما سي مِنْ ابن جُرَيْج. وَضَعَفٌ يح رِوَايَة ِسْمَاعِيْلٌ ڊ یس ڪن اتن خرتج 


عرف إسماعيل 


وَالعَمَلُ في هَدَا الْبَابِ عل حَدِیْثِ اَی ول: الا نڪا ع إل بول عِنْدَ أَهْلٍ الْعِلْمِ مِنْ 
أصْحَابٍ الي 4# مه ي عُمَرْيْنُ الطاب وع بن أي الپ وَعَبْدُ الله بن عَبّایں 


اهن ار 


وَأبُو هْرَيْرَةَ وَعَيْرَهُمْ هلم 
سهر: [أي ثم لقيت الزهري فسألته فأنكره.] 


عرف: تضعيف الترمذي والرد عليه: قوله: فأنكره إلخ: وضعف الترمذي إنكار الزهري. أقول: روى بشر بن 
مفضل عن ابن جريج .كما روى ابن علية» فلا يكون إنكار الزهري بلا أصل. 

بيان التردد في قول الترمذي رثىه: قوله: والعمل في هذا إخ: إن متردد في قول الترمذي هذاء فإن مذهبهم 
إثبات أن النكاح لا بد فيه من عبارة الرحال؛ ولا يدل عليه مثل حديث أبي موسى وعائشة ذم فإذن الأقرب 
إلى ظواهر الأحاديث مذهب الصاحبين. 


أبواب النكاح ۸ باب ما جاء لا نكاح إلا ببينة 

عق َنَم قالڑا: لا نسخاع إلا وه مِنهُمْ مَعبْۂ 

ب الْمْسَيِّبِ وَالَسَنْ الْبَصْرِيٌ وَشْرَيْحٌ وَإِبْرَامِیْمْ للحي 25 عَبْدٍ الْعَزِيْر 

يرُب ودا يول مُا اوري اراي وَمَالِكُ وَعَبْدُ الله بن الُْبَارَك 
(1) باب ما جَاء لا ڪَاح إلا بيك 

٠١‏ - تتا يف بن كماد الع الْبَصْرِيٌ» حَدَتَنَا عَبْدُ اْأَعْلَ عَنْ سَعِيِْ 


0 پھر قوت ے 


9 التي 2 قال: «البَعَايًا اللات 


00 روي عَنْ بَعْضٍ فُقَهَاءِ البق أ 


عن فاده عَنْ جَايرٍ بن رَيِيه عن ابي عباي 5 
يخن أَنْفْسَهْنَ بي بين 

قال برف بن عتاد: رقع عَبْدُ لعل هدا ا لديك في الكَفْسِيِْ وَأَوة قَمَهُ في کاب 
الطلاق؛ وَلَم یرقعة. 


سهر: قوله: البغایا: جمع بغية» وهي الزانية من البغاء - بالکسر - الزناء وفيه: أن النكاح بلا شهود فاسد وهو 
الذهب عند جمهور الأئمة وعند الشافعي وعندناء وقد جاء في مذهبنا رواية في نكاح الخفية» وهي رواية شاذة» 
. والصحيح ما تقرّر في المذهب من وحوب الشاهدين» وهذا هو المشهور من مذهب مالك وأحمد» ورواه 
الجماعة» كذا في "اللمعات . 

وف 'المحداية": اعلم أن الشهادة شرط في النكاح؛ لقوله ایل لا نكاح إلا بشهود» وهو. حجة على مالك في 
اشتراط الإعلان دون الشهادة» ولا بد من اعتبار الحرية فيها؛ لأن العبد لا شهادة له؛ لعدم الولاية» ولا بد من 
اعتبار العقل والبلوغ؛ لأنه لا ولاية بدونهماء ولا بد من اعتبار الإسلام في أنكحة المسلمين؛ لأنه لا شهادة للكافر 
على المسلم» ولا د بشترط وصف الكورة حچ ينقد تحضور رحل وامرآينء وف حلاف لشائی زا يشترط العدالة 
حن ينعقد بحضرة الفاسقين عندنا حلافا للشافعي» له أن الشهادة من باب الكرامة» والفاسق من أهل الإهانة» = 


قوت: قوله: البغایا: جمع بغي» بالتشديد» وهي الزانية. 


عرف: بيان شرط البينة لصحة العقد: قوله: باب إلخ: البينة شرط عندنا لصحة العقد لا حض إثباته. 


هس م >ت- û‏ ر 


٠4‏ - حخَدگتا فف حَدَگتا غَنْدَرٌ عَنْ سَعِيْدٍ وه ولم ر ٴفعة. وَهَدَا اصح 
هَذَا حَدِيْتُ غَيْرْ ُو لا تَعْلَع أ عدا َه اما و سیت 
عَنْ فاده مَرْفُوْعًا. رَرُوي عَنْ عَبْدِ اْأَغْلّ عَنْ عَنْ سَعِيْدِ هَذَا الْحَدِيْتٌ مَوْقُوْفًا. 
تاجح تا زيي عن ابن عَبّاين ب قول «لا لا سا إلا یکاہ“ هگا رَوَى 
غَيْرُ اد عَنْ سَعِيْدٍ بن اي عَرُوْيَةَ خو هدا مَوْقْوْكَا وني الْبَابِ عَنْ عِمْرَانَ بن 
حْصَيْنٍ وَأَلين وَأ هْرَيْرَة دا 
وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ أَهْلٍ الْعلم مِنْ أَصْحَابٍ الى 4# وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنْ التَابِعِينَ 
وَعَیْرمم قالوا: لا یکا إلا يمدب لم يفا في َلِكَ و ہی 
إل قَرْمَا مِنْ المُتَأَخَريْنَ مِنْ أَهْلٍ الْعِلْم؛ تنا تلق أَمْل الیم في هَدَا إا أ 
واج بَعْدَ وَاحِد فَقال اکر اهل الْعِلْمِ م مِنْ أَهْلٍ الْكُوْفَةِ وَغَيْرهُِ: لا یو الٹکاح 
ف شد الشاوتان ما عند فد الٹگاج. 


شهد 


قد بای بَعْضُ أَهْلٍ الْمَدِيْتَةِ ِذَا مه وَاحِدٌ بَعْدَ وَاحِدٍ أن جَائژ دا انرا ذَلِكَ»ء 
فقول تاك تی آپی گنا ول سْحَاقٌ بْنْ إِبْرَاهِیْمَ فِيْمَا حَگ عر عَنْ أَهْلٍ الْمَِيْنَةِ 
٠‏ نی فة اللي محمد فُواد عَبْدٍ لباقي رياه بَعْدَ وله «لاا قاع الا پییکڑا: 
ڑھُکتا > رَوَى أصحاب قََادَةَ عن قَتَادَةٌ عن جَابِرٍ بن ريد عن ابن عبایں 2 
«لا اع إل بِبينَة).] 


سهر = ولنا أنه من أهل الولاية» فيكون من أ هل الشهادةء وهذا لأنه لما لم يحرم ولايته على نفسه لاإسلامه» لا يحرم 
على غيره؛ لأنه من جنسه. والله تعالى أعلم بالصواب» وإليه ا مرجع والاب. 


وا سے .10 باب ما جاء في خطبة النکاح 


ل بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلم: اده رج امون تج في التكاج» وخر هُوَقَولُ 
دو ہت 


اوس 
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هد وَإِسحَاقَ. 


6 - حَدَنتا فَتَیبف حَدَّكَنَا رن الام عَن الاش عْمَّشء عن | 
ي اله عن عند اله لہ قَالَ: عَلَّمَنَا نابز اله # اله الصَّلَاةٍ وَالتَّمَهدَ 
في الحاجة لّ: «التَّمَهُدُ في الصلاة: 

| شان ارات ا تُ السام عَلَيْكَء ايها انى وَرَحْمَةُ الله 


یرگائك السَلَامُ عَلَيْنا وَل عِباد الله الصَّاطِيْنَ» أَمْمَد أَنْ 


اسیو 


٦ 
1 


٦ 
س‎ 
ا‎ 4 


وو 
لسر یں سے ةمقو ر لق واو 


اههد ان ندا عَبْدہ رسولة. 


أنِ الْحَمْدُ لته نَسِتَعِيْنُهُ وَمَسْتَعْفِرُهُ وَتَعُوْدْ باللہ مِنْ شُرُزر اذه 
اغتالقه مَن يي" الله لله قلا مُضِل له وَمَنْ يُضْلِلَهُ قَلا ها 


5 کر گی دو 
أذ 


هم شس بج سے û‏ سے ر ٥‏ 
وأ هد ان حمدا عبده وَرَسُوْلّة) قَال: و 
را وف نسححة: 'يهده" بدل قوله: 'يهدي". 


سهر : قوله: والتشهد في ١‏ خاحة: : أي في النکاح وغیردہ وعند الشافعي الخطية سنة في أول العقود كلهاء مثل ۶ مثل البيع 
والنکاح وغيرهماء وا حاجة إشارة إليها. وقوله: "أن الحمد لله" "أن" مخففة من المثقلة وإغا سمي حمد الله شهادة؛ 
لأن ا حمد لله شهادة بثبورت الكمالاات الذاتية والفعلية له تعالى» كذا قيل؛ ولا حابحة إليه؛ فیان الشهادة مذ كورة فيه 
والتحميد والاستعانة والاستغفار توطئة وتمهيد لذكرها تب کا وتيمّمّاء كذا قاله الشيخ في 'اللمعات شرح المشكاة". 


عرف: حکم خطبة النکاح واستماع | لخطبة: قوله: باب ا حطبة النكاح عندنا مستحبق وقال في "الدر الختار": 
إن استماع کل خطبة واجب. أقول: 7 هذه الكلية في حيز الخفاء؛ فإن في استماع خطبة العيدين توسعاء وقال 
الشافعي يثكه: يستحب ا خطبة في ابتداء کل أمر ذي بال. 


أبواب الٹکاح _ هه باب ما جاء في خطية الک 


قال عبت عبار فَفَسرھا سيان اکور انقو ل حل نوز لل 1 و كن مسلون » 


7 اع ۲ 0 
وتوا الله اَي تالو به الحم إن الله کان عَلَيحُمْ رقتا)» الوا الل قور 


(النساء: 6 


۴ مَيْنَا) الآيه. . وني الْبَابٍ عَنْ عَدِيٌّ بن حاتم مث 
(الاحزاب: ۷۰) 7 
o‏ و ۱ 


حَدِيْتُ عبد الله د حَرِيْتٌ حَسَنء رَوَاءُ الَُخْمَش عَنْ ي لم مُحَاقء عَنْ أبي الأحُوَصِء 


عَنْ عَبْدٍ الله ده عَنْ التي تل وَرَوَاهُ شُعَبَة ع ن¿ ابي إِسْحَاقَء عَنْ اي عَبَيْدَةَ عن 
عبد الله ىہ عن ال 4# وکا ا لكين ضحي لأَنَّإِسْرَائِيْلَ مهما فََالَ: ١عَن‏ 
اي (نحاق عن آي الخو واي مده عن عبد لهي تفز م4 عن التي 2». 
ود قال بعش أل الّھلے: ِن الگا جَاوْز بِقَیْر خُظبَةِ وَهُو قَوْل سُفْيَانَ ار 
ير م يِن أَهْلٍ الْعِلْم. 
ا قاع حَدَكَنَا ان یھ عن 
رر 


بيه عَنْ أي هُرَيْرَةَ م قَالَ: قال رَسُوْلُ ل الله ا کل خُظبَة لَيْسَ فِيْهَا تَتَمَدُ 
5 
كَلْيَدِ اكْذمَاء)۔ هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ غَريْبُ. 
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سهر: قوله: تساءلون به: أصله تتساءلون» أي يسأل بعضكم بعضّاء فيقول: أسألك بالله. 

قوله: والأرحام: بالنصب» عطف على محل ا مار ولمجرور» كقولك: مررت بزيد وعمرأء أو على "الله" أي اثقوا الله 
واثقوا الأرحام؛ فصلوها ولا تقطعوهاء وقرأ حمزة با مر عطفاً على الضمير اٹجرور وهو ضعيف؛ لأنه كبعض الكلمة 
قاله البیضاويء وفيه: أن قراءة حمزة ثبتت بالتواتر عنه كنب فلا يجوز الطعن فيها بقياس واهِ كبيت العنكبوت. 
قوله: كاليد ال حذماء: بالذال اللعجمة أي الي ها الحذام العلة المشهورة» وقيل: المقطوعة لا فائدة فيها. (اللمعات) 


* 6 عو ہا 


أبواب النكاح ظ ظ ٦٦‏ باب ما جاء في استئمار البکر والثيب 


a‏ شخ 


)۱١(‏ باب ما جاء ف انار اكرول 


١‏ - حَدَنَنَا إِسْحَاقُ بن مَنصُوْر حَدََنَا نحَمَدُ بن يوس حَدَّكَنَا الأورَاعِي 
عن يخ بن آي گیئر ع عَنْ أبي مَلَمَة عن ابي مُرَیْر د قَال: قال رَسُوْل الله 5: 
7 كع الكیب حه ES‏ مر ولا تنک الْبِكْرُ حى ئى تُسْتَاَتْنَ وَإِذْنُهَا الصّمُوْتُ). 


م گے دہ م م وى 5 س وساي 3 
بن عباس وَعَائْقَة َالْعُریں بن عَمِيْرَةَ ا 

كقفل كصغيرة 
الاعلام وقيل: طلب الإذن؛ لقوله و وإذفنا الصموت: وظاهر الحديث يدل على أنه لیس للولي أن يزوج 
موليته من غير استئذان ومراجعة ووقوف واطلاع على أا راضية بصريح إذن أو سكوت من البکر؛ لأن الغالب 
من حاغا أن لا تظهر إرادة النكاح حياء. (الطيبي) 


الاختلاف في علة ولاية الإجبار ومحمل حديث الباب: قوله: باب إلخ: المذكور في حديث الباب 
5 وولاية الإحبار عندنا دائرة على الصغر» وعند الشافعي يده على البكارة» وليس المراد بولاية الإحبار أن 
يدكحها جيرا وضرباء بل المراد صحة الإنكاح ونفاذه بدون أمرهاء وإذن تخرج مواد أربعة» ثنتان منها متفقة 
عليهاء وثنتان مختلفة فيهاء وأما حديث الباب فقال الحجازيون: إن الحديث يقابل بين البكر والثيب» ولم يتعرض 
إلى الصغر والبكرء وقالوا: إن بين الاستعذان والاستثمار فرقاء وقالوا: إن الاستعمار من الثيب واحب؛ 
والاستئذان من البكر مستحبء والحديث في المذهب محمول على الكبيرة» ونقول: إن في الجملتين حكما 
وجوبیاء والحديث في الكبيرة؛ لأن الصغيرة لا اعتبار بإذنماء فتكون مستثناة عقلاًء ثم ليس ولاية الإحبار عندنا 
على الكبيرة» بكراً كانت أو یبا إلا أن البكر يكفيء صموقاء والثیب يجب التلفظ منها بعين ما في حديث 
الباب من الاستغمار والاستعذان. وأقول: الأقرب إلى الحديث مذهب أي حنيفة» ووافقه كثير من أئمة الحديث - 


حلي: قوله: لا تنكح الثیب حي تستأمر ولا تنكح البكر حي تستأذن: قلت: فيه دليل الحنفية في أن مدار ا بر الصغر. 
شيخ: قوله: باب ما جاء في استقمار البكر والثيب: الحديث بجملته يوافق أبا حنيفة» .وعلم منه أن له ولاية 


لإجبار الصغير كما هو مذهبه» والحديث صريح فيه حيث قيل فيه: إذا بلغت» فلا بد له من الاستئذان» وحجة 
على الشافعي حيث قال: إن مدار ولاية الإحبار البكارة. 


أبواب النکاح ٠۴‏ باب ما جاء فی استثمار البکر والثیب 
حَدِيْتُ أي مُرَیرَۃ 4 حَیِیْك حَسَنُ صَحِيْحٌ اَل عل هَدَا عند أل اللہ 07 
ایب لا روج حى تُْتأمَرَ وَإِنْ رََجَمَ لأب مِنْ غَيْرِ أَنْ يَستَأمِرَهَا فَكْرِهَتْ ذَلِكَ؛ 
2 مَفْسّوْحٌ عِنْدَ عَامَةِ اهل الْعِلْم. 

احتف أَهْل الهم في توج الأب گار د 5ا يوجن الاجا کرای کار أل الیم من 


أَهْلٍ الوق وَعَيْرِمِمْ ۾ أنَّ الأب إِذَا رَوَحَ البکر رهي اة بعر أَمْرمَاء فا م رص 


9 o 


بروج الب قالتكاح مَفْسْوْحٌ وقال بَْضُ أَهْلٍ الْمَِيَْة كزوج الب عل اکر جا 
وَإِنْ رھت ذَلِكَه وَهُوَقَوْلُ مَالِكِ بن یں الما وحم خمد وَإِسْحَاقَ. 
- حَدَّكَنَا يبه حَدَّتَنَا مَالِكُ د بن اکس عَنْ عَبْدٍ الله : بن الْمَضْلء عَنْ 


ان 


99 عن ان عبايى د أن رول اللہ و قال: لم عو 8 
مِنْ وَلِيّهاه وَالبكُرُ ان في تہج وَإِذْنْهَا صْمَائُهَا. هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْعٌ 


بضم الصاد مح سكوقا 
وَقَد رَوَى مُعْبَةُ وَسُْفْيا سفيان القوي هدا الْحَدِيْتَ عن مالك ب بن یں د 


سهر: قوله: فلم ترض بتزويج الأب فالنكاح مفسوخ: واستدلوا بحدیث ابن عباس قال: إن حارية بكرًا أتت 
رسول الله يت فذكرت أن أباها زوّحها وهي کارعة فخيّرها البي كلك رواه أبو داود. ۱ 
.قوله: الأم: [من لازوج هماء والمراد ههنا الثيب لمقابلة البكر.] . 


عرف = بأن مدار الولاية على الصغر لا البکر؛ ووافقنا الشيخ تقي الدين السبكي الشافعي؛ وله اختیارات 
حلاف الشافعية تزيد على مائة مسألة. إوقد أقر الترمذي بأن أكثر الجمهور مع أبي حنيفة للك.] وأقول: إن 
حديث الباب يدل على رححان حق المولية غند التعارض» فتمسّكُ بعض الأحناف هذا الحديث له وجه. 

معنی الأيم لغة واختلاف الأئمة في المراد به: قوله: الأم أحق بنفسها إخ: الام في اللغة قيل: من طلقها زوجها أو 
مات عنهاء وقيل: من لا زوج هاء وهذا أعم من الأولء قال الحجازيون: المراد من الأيم الثیب؛ لقرينة المقابلة = 


حلي: قوله: الأم أحق بنفسها من وليها: قلت: فيه دليل الحنفية ف عدم الحبر أن النكاح بلا ولي جائز. 


أبواب التكاح _ ٦٤‏ باب ما جاء في استئمار البکر والثيب 
مم له فير 5 . ساس اس جه راس سه أن ° e‏ سے ا 
وَاحتج عض بعض الئاس في إِجَارَةٍ الٹگاج بِغَبْرِ وَل بهذا الحديُث» ولیس في هذا الحديث 
تا اختجوا با اله قد روي مِنْ عير وَجْهِ عَنْ ابن عباس شہ عَنْ الي 25 قَالَ: 


کت ا اد کے م بَعْدَ الك #أ كَقَالَ: هلا نِكاع إلا بوك ولم 


ےرہ سم 


می قَوْلٍ الكوت 3#: «الْأَيّمْ احق بِتَفْسِهَا مِنْ وَلِيمَا؛ عِنْدَ أكتر ال الْعِلم أَنَّ الْوَيَ 
لا يُرَتَجُهَا لا بِرِضَاهًا وَأمْرِهَه ِن رَيَجَهَا فالتکاخ مَفْسْوْحٌ عل حَدِيْثِ خَنْسَاءَ ِنْتِ 


ع 
سی سس 


7 7 7 بمج سو جرس کب ا لله . سام 
ختاع ده حَيْتُ رَوَجَهَا أب وها وهي تَيب فَكَرهَتْ َلك فَرَدَ الئئ 25 نِحَاحَهُ 


عرف = بين الأيم والبكر ههناء وا مقابلة بین البكر والثيب في ا حدیث السابق» ويراد في هذا ا حدیث أيضاً الثيب» 
وقال العراقيون: إن المراد من الأيم الكبيرة ال لا زوج ها وأما قيد الكبيرة فلما ذكرنا أولء والشرح ما مر أولاً. 
بيان تمسلك العراقیین بحديث الباب والرد عليه: وتمسك العراقيون بحدیث الباب على أن الولي ليس بشرط 
لصحة النكاح. أقول: لا يدل الحديث على ما قالوا بل يدل على أن يشترك الولي والمولية في النكاح» ويكون الولي 
تابعا لرأي المولية» وأما إذا اختلفا فالترحيح لرأي المولية» وقال الترمذي في شرح حديث الباب ما قلت. 

وقال الشافعية: إذا احتلفا وتريد النكاح في الكفؤء فيجبر الولي على الإنكاح, وإلا فالسلطان ولي من لا ولي له 
وقال الشافعية: إن الولاية على البكرء وليس ولاية الإحبار إلا للوالد والجد, وعندنا الأب ثم الجد؛ ثم العصبات 
ثم ذو أرحام ور صورة علد الا لا يمكن النكاح فيها إلا بعد مدة وهي إن كانت صغيرة ثيباً ومات 
عنها أبوها وجدھاء فإذن لا تنكح إلا بعد البلوغ؛ ولا يمكن ها سبيل النکاح قبل البلوغ. 


شیخ: قوله: و ليس قي هذا ا حدیث ما احتجوا به: لما كان قوله علِتل: الأع أحق بنفسها من وليهاء حجّة للأحناف 
على الشوافع» فقصد الترمذي ترديد الاستدلال بأنه لا يصح الاستدلال يذه الرواية؛ لأن ابن عباس ظا راويها 
فی بعده 722 خلافھاء وكذا روي قوله ع0: لا نكاح إلا بولي» فمعناه أن الولي لا يزوّجها إلا برضائها 
وأمرهاء يعن لیس له الإحبار عليها؛ لأنها ثيب» وليس معناہ: أن لا حاحة ها إلى إذن الولي. ۱ 

فأقول: يصح استدلال الأحناف بالرواية المذكورة: وأما الاعتراض بأن ابن عباس "دا رواد يه يفي حلافهاء فهذا 
إنما يصح عند التناقض بين ما رواه وما أفى به إذا كان غرضه من الفتوى عدم انعقاد النكاح» = 


أبواب التكاح ٤‏ باب ما جاء في إكراه اليتيمة على التزويج 
ہے۔ " 


(۷) بَابُ مَا جَاءَ في إِكْرَاه الَبَتيْمة ڪل التَرْويْج 


ضر تح حسم هل سر کس کس اه >5 کت ہے اماس 6 6 6 
وو رب وھ ني نر عن 


ر 


ي سَلََة عَن أي هُرَيْرَةَ لہ قَال: و قال يَسُْلُ الله : اث تا مَرُ في تَفْيِيَاء۔. 


ا 


0 
سیر 


سهر: قوله: اليتيمة تستأمر في نفسها: أي في نكاحهاء والمراد البكر البالغة من اليتامى» ومماها اليتيمة باعتبار ما 
كانت» كذا نقل الطیبی؛ واعتبار هذه العلاقة لا ينافي أن يراد الثيب أيضاء ولكن إرادة البكر متعيّنة؛ لقوله: "فإن 
صمتت إلخ". (اللمعات شرح المشكاة) 


عرف: معنی اليتيمة والمراد من حديث الباب: قوله: باب إخ: أشكل هذا الباب على الناس؛ لأن حكم الولاية 
وعدمها على الصغيرة والكبيرة قد مر في الأبواب الأول» قال الطيي شارح "المشكاة": إن المراد من اليتيمة 
الكبيرة لا الصغيرة؛ وأطلق عليها لفظ "اليتيمة" على ما كانت قبلء ومع الباب أنها لا يسارع في نكاحها ما م تأذن» 
فكأنه علي شرط بلوغهاء فمعناه لا تنكح حن تبلغ فتستأمر» وقال الشافعية: إن ولاية الإجبار ليست على البكر 
الصغيرة إلا للأب وا حد, والثيب الصغيرة إذا مات أبواهاء فلا سبيل لنكاحها إلا بعد بلوغها؛ لأا لا تحبر عليها؛ 
لأن ولاية الإحبار على البکر؛ وأما السلطان فلا ولاية له أیضا؛ لأن ولي الصغيرة ليس إلا الأب وا مد وقال 
مالك سله: لا ولي إلا الأب» والمراد في حديث الباب من اليتيمة البالغة» مات والداها أم لاء وقال الشافعية: إن ' 
المراد من اليتيمة من مات والداها أي المعیٰ اللغوي. 

شيخ = وأما إذا كان غرضه مثل ما قڈمنا من غرض أبي حنيفة» يعين أنه حبر .معن الإنشاء فلا يبقى التعارض» وكذا 
ما مرٌ في الباب المتقدّم ما قال الترمذي: منهم عمر بن الخطاب وعلي بن أبي طالب وابن عباس وأبو هريرة م 
فمذهبهم إنما يوافق الشافعي إذا كان غرضهم نفي انعقاد النكاح» وأما لو كان مرادهم كما قال أبو حنیفق يعئي 
أنه حبر ععیٰ الإنشاء فلاء ولا تصريح» ولنا احتمال كافي. ۱ 

قوله: باب ما جاء في إكراه اليتيمة على التزويج: المراد باليتيمة الباكرة البالغة» بقرينة قوله ءاتلا: "فإن أبت 
فلا جواز عليها'» وتسميتها يتيمة باعتبار ما کانت؛ كما في قوله تعالى: راتوا التَامَی أَمُوَالَه مک (النساء: ۲» 
وقوله علتلا: "فإن أبت فلا جواز عليها" يوافق أبا حنيفة» ويخالف الشافعي حلافا صريحًاء فكيف قال الشافعي 
بولاية الإحبار على الأبكار البالغة؟ 


أبواب النکاح 1l‏ باب ما جاء في إکراہ اليتيمة على التزويج 
سر 


قان د صَمَتَتْ فَهُوَ إِذْنْهَا ون أَبَتْ قلا جَوَارَ عَلَيْهَااٴ٭ وَفٰ الاب عن أي موی 


ال أَبُوعِيْمَى: حَدِيْتُ أبي هُرَيْرَةَ ف حَرِيْفٌ حَسَن. وَاخْتَلََ أَهْلْ للم في تزُویٔج 
تيم کرای بَعْضُ أَهْلٍ الْعلم أَنَّ الْيتِيْمَة ذا روث فَالتَكاحٌ مَوْقُوف حى كَل 
دا بَلَقَتْ قَلَهَا الخِيَارُ في إِجَارَةٍ الٹگاج وَفَسْخِدء وَهُو قَوْلُ بض الَابِعيق وََيرهم 

وَقَال بَعْضْهُُ: لا لا يِجْوْرُ ناخ اليَتِيْمَةِ > ج حَق بل > ولا حورا خِيَارُ في التّكاح» وهو قَوْلُ 
مُفْيَانَ الّوْرِيٌ وَالشَافِي وَعَيرِمِمَا مِنْ أَهْلٍ الْعل 7 

وَقَال خم حْمَدُ وَإِسْحَاقٌ: إا بَلَقَثْ الْيَتِيْمَةٌ س سِنِيْنَ فَرْوحَتْ فَرَضِيِّتْ» فَالتُكاح جَائرُ 
وَلَا خِيَّارَ لها إا أذركت» وَاحْتَجًا يحَدِيْثِ ث اة ي: : أن الي 5 بی بِهَا وهي بن 
ع سِییْت: وَقَد قَالَتْ عَاْمَةُ مه :إا ب ام جار قِسْعَ سیق هي اهراة 


ےر 0 ص 


* وی دْسْحَةٍ الشَّيْحْ محمد لاد عَبْد البَاقی زياد بَعْدَ قَوْلِهِ: «قلا جَوَارَ عَلَيَْا) :[یعنی 
ِذَا اگ فردت.] 


ےس ے - مه 80 ارس یج گے o‏ 5 5 سق ٥ے u‏ 7 سی سروس يده 
- وف فة الغ ند ماد عبد اباي ريا الكلِمة وعاؤكة رہ غد قر قَوَلِهِ: «عن 


اس 


آي مُوْسَى وَابْن عْمَرَ ضيم». 


سهر: وقوله: فلا جواز عليها: [أي فلا تعدي عليها ولا إكراه.] 

قوله: فزوحت: وف "الدر المختار": وأدن مدته [أي مدة البلوغ] له اثنتا عشرة سنة» وها تسع سنين» وهو 
المختار» وفي "الطحطاوي": قال في "شرح ا حمع": وأجمعوا أن ابنة مس سنين فما دوها إذا رأت الدم لا يكون 
حيضاء وابنة تسع سنین فما فوقها يكون حيضاء والخلاف قي ست وسبع وثمان. 


حلي: قوله: وإن أبت فلا جواز عليها: قلت: فيه دليل الحنفية في عدم الحبر. 


أبواب النکاح ۷٦‏ ) باب ما جاء في الوليين يزوجان 


(۱۸) بَابُ مَا جَاءَ في الْوَلِيَينِ يروب 


re و‎ 


٠‏ - حَدُٹنا قُتَيْبَةٌ» دتا عدر دتا سعيد بن 1 عرو عَنْ فَتَادَة عَنْ 
سن عَنْ سَمرة بن جُنْدَبٍ ده: أ وَسُوْلَ الله 4 قال: «أَيمَا هراو رَيَجََا وار 
َه لِلأَزلِ مِنْهُمَاه و 2-۳ ن رج ُن فَهُوَ للْأَوَلٍ مِنْهُمَا). 
ڌا حَدِيْثُ حَسَنّ لل عل هنا لد أ الیل وَلَا َعْلَمُ بيهم في دَلِكَ اخيلاقاه ‏ 
ا رع أَحَد اَل قبل الآڪر قیگاخ اَل جَائِنُ وَِكَاحٌ الْآحَرِ مَفْسْوِحٌ وَإِا 
روَا ييا یکا ما عا مَفْسّوْحٌ وَهُوَ قول القورِيٌ خمد وَإِسْحَاقَ. 


عرف شيخ 


)05 باب م جاء ف نكاح الد د بعَيْرِإِذْنٍ سید 


r7 م‎ 


0 - حدقا عل بن حجر حَدََّنَا الْوَِيْدُ بْنُ م" مُسْلم عَنْ رُهَيْرِ بن مُحَمَّدِه عَنْ 


سے ےی وس 


عبد الله بي مد بن عَقِيْل عَنْ جَابرِبْن عَبْدِ لله شہ عن الكت #8: يما عبتو 


عرف: حکم نكاح العبد بغير إذن سيده: قوله: باب إخ: نكاح العبد بغیر إذن السيد باطل عند الكل» وولاية 
الإحبار على العبد والأمة للمولى في النكاح لا في الطلاق. 


شيخ: قوله: فهي للأوّل منهما: هذا إذا كانا في درحة واحدة» وأما إذا كان أحدهما أقرب من الآخر فيصير عقد 
الأوّل جائرّاء ويرد عقد الثاني» أو يكون معناه: هي للأؤل منهما باعتبار الرتبة والقربة» فحينئذ لا حاحة إلى 
القول بالتساوي. 

وعلم من ا حدیث مسالتانء لأول: أنه إذا اشترى رجلان مبيمًا مما فهو مشترك بينهما نصفًا نصمًا. الثانية: أنه 
إذا باع الموكل على الآخرء والوكيل على الآخرء فيعتبر تصرف الموكل. ۱ 

قوله: باب ما حاء في نكاح العبد بغير إذن سيده: بغير الإذن جائز عند أبي حنيفة» لكنه موقوف على الإجازة 
فقول لني . "فهو عاهر" حمول على التشلايد. 


أبواب النکاح ۸ باب ما جاء فی نكاح العبد بغير... 
سهر قوت 


بِغَيْرِ إِذْنِ سيدو فَهْوَ عَاجِرً). وف الَبَابٍ عَنْ ابن عْمَرَ ضهم. 


أي زان 


حَدِيْثُ جَابرٍ #2 حَدِيْتُ حَسَنْ. ورك بَْضهُمْ َا لحت عن عبد الله نين حمر 
اي عقيل عَنْ ابي عْمَرَ دهده عَنْ التي 5 وَلا يَصځ وَالصَّحِيْحْ ١عَنْ‏ عَبْد الله بن 
دنعف عن جاب شن عبد اله »ولل ل هنا جلد أل الم رذ 
أَصْحَابٍ الك کل وَعَيْرِسِمْ اَن نِكَاح الْعَبْدِ بقئْر ِن سَیّدو لا ن وَهُوَ قَوْلُ 
أَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ وَعَيْرهِمًا“ 


وھ جو مهم سے لک کسر 


۷۴- خَتَگتا سَعِيْد بْنْ کی ئن سَعیٔد اموي حدثتا اي حَدَّمَنَا ابن جِرَيْج 


عَنْ عبد الله بن حم بي عَقِيْلِ عَنْ جَابرِ بني عَبّد الله يمه عَنْ الكيّ 5 قال: 


ھ٥‎ 


«أَيّمَا عَبْدٍ تَرَوّحَ بِغَيْرِ إِذْنِ سيد فَهُوَ حَاجِرًا. هَذَا حَدِيْثُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. 


سكا 
اس چم 


سحاق 


سے هاس لہ 


× فی ُمْحَةِ القَیْخ حمّد فاد عَبْدٍ الباق ز زيادة بعد قو له: «وَهوّ ۳ 
وَعَيْرِهِمَا): [بلا اخْیَلاف]. 


سے 
خد 


سهر: قوله: فهو عاهر: أي زانٍ» وهو دليل على أن نكاح العبد بغير إذن سيده غير جائز» وقال أبو حنيفة: 
يجوزء وينفذ إن أجازه بعل وهو في حكم الفضولی. (اللمعات) 


قوت: قوله: فهو عاهر: في رواية "ابن ماحه": فهو زان . 


سو وج ہچ 


أبواب النکاح ۱ ٦۹‏ باب ما جاء فی مھورالنساء 


عرفب سخ وو ج 
(۴۰) بَابٌ مَا جَاءَ في مَھُور النّسَاءِ 


٣‏ - دتا خمد بن بَشَاِِ حَدَنَا تی بْنْ سَعِيدٍ نوعب ان نى مف ِى 
مدن و مو حم o‏ چ تُعة ر سوسم 
چس یہہ عَنْ عَاصِم بن عبد اللو قال: سيعت عَيْدَ الله 


سے 
اس 


بْنَ عار بن رَبِيْعَة عَنْ أَبْه ‏ 9+ 0+008 فَقَال 
َسُوْلُ الله 5: ١أَرَضِيْتٍِ‏ مِنْ نَفْسِكِ وَمَالِكِ بتَعْلَيْنِ؟1 قَالَتْ: نَعَمْ. قال: 558 


زم وقي النسخة الهندية: "عاصم بن عبد الله" بدل قوله: " عاصم بن عبيد الله". 


سهر: قوله: تروّحت: قال في "الدر المختار": أقله عشرة دراهم؛ لحديث البيهقي وغيره: لا مهر أقل من عشرة 
دراهم» ورواية الأقل تحمل على المعجل. 


عرف: بيان الاختلاف في أقل المهر وأدلة الفريقين وتأويل الأحاديث التي ورد فيها المهر أقل من عشرة: 
قوله: باب إلخ: أقل المهر عندنا عشرة دراهم» وعند مالك به ربع الدینار کنصاب السرقق وعند الشافعي رہ 
ما اجتمع عليه الزوجان» قل أو كثرء وعند ابن حزم يصح النكاح على حبة شعيرة أيضاًء وهو نصاب السرقة 
عنده» ودليل الشافعية حديث الصحيحين» وأما دليل ا حنفیة فأكثرنا یحتج بحديث "الدارقطئ": لا مهر أقل من 
١‏ عشرة دراهم. أقول: إن في جميع طرقه حجاج بن أرطاةء وهو متكلم فيه» وإني لا أتمسك به وإن حسن الترمذي 
٠‏ رواياته» بل صحح أيضاً في بعض المواضع. ' : 


حلي: قوله: فأجازه: قلت: محمول على المعجل» أو كان قبل التقدير بعشرة. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في مهور النساء: الشافعي والبعض الآخرون يقولون: إن النكاح مثل البيع» یع أن 
المعاوضة كما يتحقق في البيع بكل قليل وكثير» جيّد ورديى فكذلك في النكاح يكون المهر ما يعاوض به في 
البيع» وأبو حنيفة ومالك متفقان في التحديد, إلا أنمما اختلفا في المقدارء فقال مالك: لا مهر أقل من ريع دينار» 
وقال أبو حنيفة: لا مهر أقل من عشرة دراهم؛ لأنه روي بمذه الألفاظ عن علي وعائشة أ في "البيهقي"٠‏ 
وأيضًا القياس على نصاب السرقة» وما ورد في الروايات من المهر النعلان والخاتم من حديد حمول على المهر 
المعجل؛ أو يقال: يحتمل أن یکون النعلان قيمتهما عشرة دراهمء وأما النكاح على سورة القرآن فلا يصح = 


أيواب النکاح ظ ٦‏ باب ما جاء في مهور النساء 
رفي اباب عَنْ عُمَرَ واي هُرَيْرَةَ وَسَهْلٍ بن سَعْدٍ واي سَعِيْدٍ وای وَعَائِمَةَ وَجَابِر 


00 


وي حدر اسل #. حَدِيْتُ عامر بن ربيْعَةَ 4 حَرِيْفُ حَسَنُ صَحِیٔم 
وَاخْتَلَفَ أَهْلُ الْعِلْم في الْمَهْنِ فَقَالَ بَعْصُهُمْ: الْمَهْرُ عَلَ مَا تَرَاصَوًا عَلَيْه وَهْوَ قَولُ 
سُفْيَانَ القَوْرِيٌّ وَالشَّافِيٌ َأَخمََ وَإِسْحَاقٌ. وَقَالَ مَالِكُ بن أْيسن: لا يَحُوْنُ الْمَهْدٌ أَكَلّ 
من رُيْع ديار َكَل بَعْضُ أَهْلٍ الْكُوْكة: لا ڪون الْمَهْرُ اقل مِنْ عَشَرَةِ دَرَاهِمَ. 

سهر: قوله: وقال بعض أهل الكوفة: وفي "اللمعات": قال أصحابنا: مثل هذا محمول على المعجّل؛ فإن العادة 


عندهم تعجيل بعض ال مهر قبل الدحولء فلا دليل ف فيه على أن المهر لا تقدير فيه بل يجوز أي شيء كان وإن قل؛ 
لقوله كل: لا مھر أقل م : ن عشرة دراهم» كذا في "الهداية"» رواه حابر وعبد الله بن عمر» كذا في شروحه. 


ع1 و ° 


عرف - وأقول: إن الصحيح تمسکا ما أخرحه في 'فتح القدير" "باب الأكفاء" بسند ليس فيه حجاج» وأحذ الشيخ 
متنه من "شرح السنة" للبغوي» وما وجد فيه السند» قال: فجاءي بعض أصحابي [لعله محقق ابن الأمير الحاج] 
بسندہ من الحافظ شهاب الدين أبي الفضل ابن حجر العسقلان» وحسنه الحافظ فإذن صح استدلالنا فنتأول في 
الأحاديث الي فيها المهر أقل من عشرة» ونحمله على المهر المعجل» [قال الفقھاء: یستحب أن يرسل الزوج بعض المهر 
إلى زوجته قبل الزفاف.] وأما الباقي فمؤحل» وهذا الحديث مما زاد الشيخ على "تخريج الزيلعي". 

الإشكال على زيادة عشرة دراهم والجواب عنه: ثم ههنا بحث أصولي بأن زيادة عشرة دراهم في حكم النکاح 
زيادة بالخبر الوأحد على نص القرآن» وذلك غير جائز».فيقال: إنه ليس زيادة الركن والشرط بل زيادة الحكم» = 


شيخ = بل يجب مهر المثل» ومعئ قوله علكة: عا معك من القرآن» يعن بسبب فضيلة ما معك م من القرآن» كيف 

فى رسول اللہ 4 عن أن يؤكل بالقرآن أو يتعرّضء وحدثنا به عبد الرحمن بن شبل الأنصاري قال: سمعته عل 
يقول: اقرؤوا القرآن» ولا تأكلوا به ولا تستكثروا به ويحتمل أن يكون علي وهب نفسها لهذا الرجل بلا مهر 
كما وهبت نفسها للبي کا فلما كان لاني لت أن يتزوّجها بلا مهرء فهذا من خصوصیاتہ عا وكيف يكون 
المهر قليلاً وأدنء مع أنه ورد في القرآن: بان وا بأنريكم4 (النساء: ٢۲)ء‏ وی العرف لا يطلق اسم ا مال على 
فلس أو فلسين» » فلو حلف رجل بالمال» فلا ينحل اليمين على أقل من ثلاثة دراهم» ويلزمه ثلاثة دراهم» والشافعي 
يجوز في المهر ما يكون مالا وسببًا للمال» فلذا يجوز بالتعلیم والإعتاق» ولو كان كذلك فعليه أن يجوز في الشغا 
مع أنه لا يجوزه» بل يبطله» وني نكاح أم سليم وقع الإسلام مهراء وهو عند الشافعي لا يصح ولا يسلمه» ويؤوّل 
فيه بأن الإسلام لم يقع مهراء بل كان النكاح والعقد بسبب فضيلة الإسلام وشرافته» فكذا نحن نؤوّل فيما نحن فيه. 


أبواب النکاح 0 ٦‏ 0 باب ما جاء في مهور النساء 
4 - حل حَتَکتا اسن بن ع الال حَدَتَتَا ساق بْنُ عِيْسَى وَعَبْدُ الله بن نافع 

َالَا: کت مالك بی یں عن ہی حازم ن دیا عن سل بن سَعْدِ السَاعِِي 4 

نَّ رَسُوْل الله يك جَاءَثْهُ امْرََةٌ فَقَالَتْ: ِل َب فيي لَكَه اء مَتْ طويْلا۔ 

فَقَالَ يَجُلْ: يا رَسُوْل الله رَيَجْنِيْهَا إِنْ ن َم يڪن لَكَ يها اجه جَة. قَقَالَ: «هَلُ عِنْدَ 

يڻ شَيْءٍ ُضَدِقُهَا9 ققال: ما عِنْدِي للا إِرَآرِي کا فَقَالَ رَمْوْلُ الله : رارك 

ِن أَعْطيته جَلَسْتَ ولا إِرَارَ لَك المي شيئ شیا فَقَالَ: مَا أَجِدُ. قال: «القيس» 

ولَوْحَائمامِْ حَدنِيه. قال: ات كلذ يها 


کے 


ہ۵٥‎ 


* وف مُمْحَةَا سيخ محمد فوا عَبُد البَاقي: 27 مها قبل رو قم: (۶١۱۱)۔‏ 


= ولكن الحق أن الزيادة على القاطع بخبر الواحد قي مرتبة الظن جائز لا في مرتبة القطع» أعم من أن 
يكون شرطاً أو حكماء ولا بد من هذا وإن لم يذكره أرباب الأصولء فإذن لا يرد اشتراط عشرة دراهم في 
سرقة النصاب؛ فإنه ثاب با خبر الواحد» ولا يرد اشتراط المصر في إقامة مة الجمعة؛ وكذلك اشتراط ستر العورة في 
الحج وكذلك سائل ا وأما إذا صار خبر الواحد قطعياً فيجوز به زيادة الرکن أيضاً أي في مرتبة القطع» 
ويكون قطعياً إذا كان حفوفاً بالقرائن. ۱ 
الاختلاف في ألفاظ النکاح والجواب عن حديث الباب من الشافعية والجواب عنه: قوله: وهبت نفسی إله: قال 
الشافعي سہلہ: لا یصح النکاح إلا بلفظين: النكاح والترويج» وأما عند أبي حنيفة فيصح بكل لفظ يدل على 
التمليك المؤبد» وقال الشافعية: إن صحة النكاح بلفظ الهبة مخصوص به عب لآية: ظا خالصَة لكك وقال 
الأحناف: إن الخصوصية في النكاح بلا مهرء 7 ترويجه عتا إياه» فإما أن يقال: إنه صار وكيل تلك المرأة» أو 
' یقال: إنه حلت ولي المؤمنين والمؤمنات؛ لآية: مالي أَوْلَى بِالْمُؤْمِِينَ من أنفهم. .. (الأحزاب: )» ولکن ولان 4ة 

بحملة تكون في بعض الأمور لا في البعض الآخر. واعلم أن للمهر في اللغة تسعة أسماء. ۱ 

بيان بعض الروايات وتبويب الطحاوي عليها بالتهايؤ ومعنى التهايؤ: قوله: إلا إزاري هذا: في بعض الروايات 
أنه قال: "يكون بي وبينها"» فبوب الطحاوي في "مشكل الآثار" على التهايؤ بحديث: أن يكون الإزار بي . 
وبينهاء والتھایؤ: أن یکون الشيء مشت رکا بین الشخصين يستعمله كل واحد نوبة بنوبة. ۱ 
حکم خاتم الحديد للرجال والنساء: قوله: ولو حاتما من حدید: في كتب الأحناف أن عاتم الحدید للرجال حرام = ٠‏ 


أبواب التكاح ٦٦٦‏ باب ما جاء فی مھور النساء 


قال رول الله 2 دَل مَعَكَ ِن القرآنِ َي قال: تع سُوْرَةُ گتا وء گڏا 


سر سر سال سر كرف 
لِسْوَرٍ سَنَاهَا. كَمَالَ رَسُوْل الله 25: د رَوَجْتُکھا بمّا مَعَكَ مِنْ القُّرْآن». هَذَا حَدِيْتُ 


حَسَنٌ صَجِيْعٌ 
قد ذَهَبَ الشَّافِ'ُ إل هدا ا ليث ققال: إن لع ڪن له كَيْءٌ يُضْدِفُهاه رجه عل 
وة من القزآن قالتكاح جائ لها شو من القرآن قال بش فو لهل 
التكاح جا وَيْعل لھا صَدَاقَ مِِْهاء وهو قول أَهلٍ الوق وَأحمَدَ وَِسْحَاقَ. 


6 - خَدَتَتا أذ ب اي عْمَنَ حَدَّتَنَا سُفْيَانُ بُ بنا غُيَيْتَةَ عَنْ أَيُوْبَ» عَنْ ابن سِيْرينَ 


سهر: قوله: ما معك إ: ظاهره أن الباء للمقابلة» كما هو مذهب الأئمة» وقالت الحنفية: الواجب فيه مهر المثل؛ 
كما 2 صورة عدم التسمية» وقالوا: الباء ليست للمقابلة» بل للسببية» والمعيئ: زوحتها منك بسبب ما معك من 
القرآن» ويكون ذلك سبب الاجتماع بينهماء لا أنه مهرها. (اللمعات) 


عرف = وأما للنساء ففي "الجوهرة" أنه مكروه للنساء أيضاًء كما في "رد امحتار" وفيه: لا بأس بأن يتحذ حاتم 
حديد قد لوي عليه فضة» والله أعلم؛ وقي الحديث النهي عن خاتم الحديد. 

الاختلاف في کون تعليم القرآن مهرا والجواب عن حديث الباب: قوله: بما معك من القرآن: المشهور من 
يصلح للمهرء وقال في "النهر": إن المتأخرين لما أفتوا بجواز الأحرة على القرآن يجوز أن يكون يصلح للمهر 
أيضاء وأما ا حواب عن حديث الباب عن جانب الجمهورء فيقال: إن هذا كان نصاب العلم عندهم عند النكاح 
وم يكن مهراء فيعبر عن حاصل ا حواب بأن الباء للسببية لا للبدلية» ومثل هذا ما في "الترمذي" في فضائل 
القرآن عن أنس ذه فلا يكون تأويلا بل شرحاء وفي "الزرقاتي شرح الموطأ" أن هذا من حصوصية هذا الرحل؛ 
لحديث: لا يكون لأحد بعدك مهرا إ» وأحاله إلى "سنن سعيد بن منصور". أقول: أخرجه ابن السکن في 
"معرفة الصحابة"» وضعفه السيوطى في "الخصائص الكبرى". 


حلي: قوله: مما معك من القرآن: قلت: الباء للسببية» أو محمول على مذهب المتأحرين. 


أبواب النکاح ٦٦٦‏ باب ما جاء في مھورالنساء 
2 أبي المَحْقَاء ال قال عْمَدْ بن الاب آلإ ل قا صد صَدُقَةَ التّماء؛ 5 
تار کت عِنْدَ الله لكان أَْلَاُم يها تی الله كل مَا عَلِنْثُ 


و2 
شا 


ميا مِنْ سائ وَلَا أَنْحَمَْ سيا شَيعًا ین بتايه عل اکر من دیق 
عَشرہ او 0-0 
بو لجا دس اسه قر َالْأوْقِيُّ عِند أَهْل الْعلم أَرَمُوْنَ دِرْعََا۔ ِا عط 


و 21 رم 


٭ 


قِية اھ همصاع 


سهر: قوله: ألا لا ثغالرا: غلا غلاءً فهو غالل: ضد رخحص» والمراد لا تكثروا. "صدقة النساء" بضم الدال: 
بمعنى الصداق. قوله: فإنها: الضمير للمغالاة. 

قوله: لو كانت مكرمة: بفتح الميم وضم الراء» بمعين الكرم» وأما ما روي من نكاح أم حبيبة بأربعة آلاف 
درهم» فكان من قبل النجاشي من ماله إكرامًا له علتا» وقد ورد أن امرأة قالت حين قاله عمر ذ»: كيف 
ذلك؟ وقد قال الله تعالى: لويم إِخْدَامَنٌ قنطا راک رالساء: ۰ء فقال عمر طہ: كلكم أعلم من عم فكان 
هذا تواضعًا منه ذم وإلا فالکلام كان في الأفضل والأولى لا في أصل الخواز» فلا یرد ما قالتء وما ذكر ف 
الآية مبالغة في عدم الأحذ. (اللمعات) 


عرف: معنی النش وبيان مهر أم حبيبة پا د: قوله: ثنتا عشر أوقية إلخ: في الكتب ذكر النش أيضاء وهو نصف 
الأوقية أي عشرون درهماء وكان مهر أم حبيبة اها أربعة آلاف درشم وزوجھا النجاشي البي کٹل 


ا او عو عد 


أبواب النکاح 11٤‏ باب ما جاء فی الرجل يعتق الأمة.. 


کرو شيخ 
ت 


(40) بات ما جَاء ‏ ف اَل يعي الأَة كمَ يرَوَجُهَا 


٦‏ - دتا قتمة فة ہ حَدََّنَا أبُو عَوَائَةً ن ازز بن هیب ع 
سهر حلي 
یں بْن مَالِكِ مك أنّ رَسُول الله 4# أَعْتق صَفِيّةَ وَجَعَلَ عِثْفَهَا صَدَاقَهًا. وَف الْبَاب 


عن صفية ذم . حَدِيْتُ أن لہ حَرِيْفُ حَسَنُ صَحِیْہ. 


سهر: قوله: وجعل عتقها صداقها: هذا محمول على أنها وهبت له صداقهاء أو هو من خواصه علي والأقرب أن 
يقال: إا وهبت له نفسها؛ فإنه نکاح بلا مهرء وهو قي معن الطْبة) وهو أيضًا من خواصه عا وعند جماعة 
يجوز أن يجعل العتق مهرًا. (اللمعات) 


عرف: الاختلاف في کون العتق صداقا والجواب عن حديث الباب: قوله: باب إل: سبيت صفية بنت حبي 
٠‏ في غزوة خخيبرء واش شتراها البي ين فأعتقها ثم تزوجهاء قال و حیفة ومالك والشاقية 27 إن العتق لا يصلح 
صداقاء وروی الترمذي عن الشافعي» وفي کنا عن أي يوسف بل أنه يصلح مهراء وحواب الدمهور عن 
حدیث الباب أن البي کڈ تھا ات وتروحت ليا بلا موی وم یکن العتق سداق قمر الراوي هذه الات 
بهذا التعبير» وٹی كتبنا: : أنه إذا أعتق مة على أن تتزوجه فلم توفي» فعليها ضمان قيمتهاء وقال أبو عمرو بن 
الصلاج: ای اعد الدنيا زاد من لا زاد له» وأقول مثله: 

۱ وخيل قد دلفت ها بخيل تحیة بينهم ضرب وحيع 

ومثله آية: ولون رزقکہ 4 کم تُحَذَبُونَ4 (الواقعة: : ۲ ونظائر أخر, وقد أتى الطحاوي بنظیر لطیف؛ وھو 
أن ن أبا طلحة خطب أم سليم» فقالت: نک على أن تسلم» وم يكن في ذلك الوقت مشرفا بلاسلا فلا يقول 
أحد بأن الإسلام كان صداقاء ثم ظاهر حديث الباب أنه لم يجدد النكاح أيضاً بل كان العتق بمنزلة التكاح» . 
ولكن سائر الأحاديث يدل على تحدید النكاح» منها حديث الباب الآق» وم يذهب أحد إلى أن العتق يكون 
بمنزلة النكاح بلا تحديد النكاح. 


حلي: قوله: وجعل عتقها صداقها: قلت: حاص به علكة. 


شيخ : : قوله: باب ما جاء في الرجل يعتق الأمته ثم یتروجھا: عند إمامنا يحب مهر المثلء وعند الشافعی العتاق مهر 
كما مر. ومستدل أبي حنيفة أن المهر لا بد أن يكون مالاّء والعتاق لیس يمال» كيف؟ وقد زوي في رواية نافع = 


أبواب النکاح ) ہج باب ما جاء في الفضل في ذلك 

العمل عل هَدًا عِنْدَ بَعْد بَعْضٍ أَهْلٍ الم مِنْ أَصْحَابٍ التي 8 وَغَيرهِم وَهوَ قول 

لد وأ شق ر ةَ بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم أن يُجْعَلَ عِنْقُهَا صَدَاقَهَا حى يَجْعَلَ 
مَهَْا وى الْعِثق. ول لک لُ اصح ظ 
(2) بَابُ مَاجَاءَ في الْمَصْلِ في دَلِكَ 


| خَتَکتا ها حَدکتا عل بن 7 مر عن القضلِ بن يزيد ىٍ عَنْ الشَّعْيٌ‎ - ١ 


7 : ابن السري ۰ سر ر عرف 


| بردة ‏ بن أبي می عن أَبِيْهِ 4# قال قال مَسُوْلُ الله کل لا بز -- ) 


Ir رو‎ go “a 


مرکین: عبد ای حَق الله وَحَق ماله فَدَلِكَ بول أَجْرهُ می وَرَجْل کات 


قوت: قوله: ثلاثة يؤتون أحرهم مرتين: قال العراقي: ذهب أكثر الأصوليين إلى أن مفهوم العدد ليس بحجة» 
والذين يؤتون أحرهم مرّتين أكثر من ذلك. ٠‏ ظ ` 
قوله: عبد أدّى حق اللہ وحق مواليه: قال ابن عبد البر: لما اجتمع على العبد واجبان: طاعة ربه وطاعة سيده في 
العروف» فقام بھما جميعًاء كان له ضعفا أحر ا حر المطيع لربه مثل طاعته. 

قوله: ورحل كانت عنده جارية وضيئة: قال العراقي: ليس في الكتب الستة وصف الحارية یة بأنما وضيئة إلا في 
رواية الترمذي هذه» وهل هو قيد في حصول الأحر ا مذ کور أم لا؟ فيه بحث. 


فيه؛ ني کیری الخدت ويا عنام کیہ وك کا مرن نہ از لستہ اما لا أنه كان 
يوعك كما يوعك رجلان منا. 


شيخ = عن ابن عمر: أن عمر ده كان مع البي 55 في غزوة بي المصطلق» ورأى فعل البي كد الإعتاق لا الترويج» 
ثم فی بعد وفاته عل بخلافه» فعلم أن الإعتاق لا ص صداقًاء فمععئ قوله: "حعل عتقها صداقها" یع أنه كناية 
عن عدم التعيين للمهرء يعن أنه لما سأل الراوي: أنه عل أي شيء تعين في مهر صفية؟ فقال بحيبًا: لم يكن هنا 
مهر» ولا شيء آخرء بل كان عتقاء هذا هو الصداق» وهو المهر» فهذا من حصوصياته بل 


أبواب النکاح ٦‏ باب ما جاء في الفضل في ذلك 


َ‫ بر ا 
ر2 ر ا t2‏ سے سر رم 7 0 كه 2 اس و سر عر ور سر 8 3 
جارية و 86ھ ھ8" اد » ثم اعتقها د تو > یبتغی بِذَلِك وجه الله 
أي جميلة 5 0 یں دہ 
ت و 


وف ہو عام مه أ 


فذلك E‏ ا توركل اد بالکتاب الاوّلء ّج َه الْكِتَابٌ الاجر قَآمَنَ د یه 
ذلك يوق أَجْرَهُ مركن 

- دتا اذ ن بي عُمَرَ حَدكَا مان عن صَالِح ِن صَالِج - وُو وَهْوَايْنُ عو 2 
ابو ا یٹ 


ل ب 


3ھ ر نس ا 6 $ م ا س ٥و‏ ا م قر نے ا 4 خا و واو 
ys‏ ا عر بن 


1 


* وف دح ي الخ ر فُؤَاد عبد لباق 25 بعد فَوَلِهِ: «هَذَا الحَدِيْتَ): : وَصَالِحَ 
نو رت 
سهر: قوله: فأحسن: [وإحسان التأديب بأن يكون من غير عنف وضرب بل بلطف وتاڈ.] 
قوت: قوله: ثم حاءه الكتاب الآخر: بكسر الخاء» وهو القرآن. 
عزف" الأشكال وا جواب عنه: قوله: ورحل آمن بالکتاب الأول إل: [قال شراح "البخاري": إن المراد من 
الكتاب الأول الانحیل لا التوراة.] ههنا إشكال» وأذكر جوابه في "البخاري"» وصورة الإشكال: أن حكم 


واد تحت الآية 0 2 عبد الله .جن وكان ۰ 5 يۇمن بعيسى e‏ 


أبواب النكاح 0 ظ ۷7 باب ما جاء فيمن يتزوج المرأة ثم يطلقها... 


١‏ 0) بات مَاجَاء فن يتروم المَرْأَة تم يلما قَبْلَ 


اس 
أ م يورو ب 7ي بج ھ 


نْيَدْخُْلَ با هَل يزوج ابُتكها أمْ لَا؟ 


- 


٥ سے‎ 


م کے 3_0 سک ےی فى >> ومسي سوا ٥ r‏ و ماه سدم 2ه و 
۹ - حدتنا قتیبَة قتيبةء حدثتا ابن لهيعة عَنْ عمرو بن شعيب» عن ابی عن 


سے ر 


ج ده أَنَّ الي کل قَالَ: يا يَجْلٍ تَڪَح مره فَدَحَلَ بهَاه قلا ييل له ناخ 
نتيا ون لم سن دحل بها كلذخ ایککھا ويا رج تع امرة ڪل يها أ 
لَمْ يَدْخُلْ بِهَا قلا بل لَه : ناخ أمّهَا. 

َل أبُوعِيْسَى: هدا حَدِيْتٌ لا صخ من قبل شاه وَإِتمَا روَا ابن لَهِْعَة وَالْمَُق بن 
الاج عَنْ عَمْرِو بْنِ مُعَیْب وَالْمَْقَ د شی ولك بين مدان ي فيي 


گِ 


1 ص 
صر 5259 سے ہے یر 


وَالْعَمَلُ عَلَ هدا عِنْدَ عِنْدَ أكترِ أل العم قالؤا: إا ترَوَجَ اليَجُلُ امْرََةٌ كم طَلَقَهَا كَبْلَ 
أن يدل بها حل له أن يَنكِع انتققه إا تروع ال الائنة فطلقةا قبل أذ 
يَدْخْلَ ٻها لع ڪيل له ِڪاځ أَمهَاء لِقَوْلِ الله تعَال: رامات نسائ وَهُوَ کول 


(YT (النساء:‎ 


الشَافِعِيٌ وَأَخْمَرَ وَإِسْحَاقٌ. 


سهر: قوله: وهو قول الشافعى وأ مد وإسحاق: وعليه الحنفية أیضّاء كما قال في "الحداية": لا يحل للرحل أن 
يتروج بأم امرأته الي دحل بابنتها أو ١‏ یدحل؛+ لقوله تعالى: #وَأْمُهَاتٌ نسائکہ (النساء: ۲۳) من غير قيد 
بالدحولء ولا ببنت امرأته الى دحل بھا؛ لثبوت قيد الدخول بالنص» والله تعالى أعلم. 


عرف: بيان الفرق بين نكاح أم المطلقة وبنتها: قوله: باب اخ قال الجمهور: إن بين نكاح الأم والبنت فرقاء يشترط ٠‏ 
الدحول في احداهماء لا في أخرا ماء وقال بعض السلف» > منهم علي فونه #نه: إن الدحول مشروط في الأم والبنتء 
ومبئ الخلاف تفسير الآية: #من شاكع التي مَك بون (النساء:5؟) قيد الأم والبنت أو قيد إحداهما. 


أبواب النکاح ۸ باب ما جاء فيمن يطلق امرأته 
عرق 


)ب تا جاء فتن يلق مر لاتا ق فَيَتَدَفَجِهَا 


رت 7> 


آخْرٌ فَِيَطَلِقَهَا َيُطَلّقُهَا قَبْلَ أنْ يَدْخُْلَ بهَا 


۶٠۰٢‏ - حََدَّنَنَا ابْنُ 5 تر وإشحاق ى تۇر کل حَدَّثَنَا سُفْيَانُ د 
سھر قوت 


عَيينَةُ عن الرْهْريّ عن عرو عن عَايْمَة کت قَالَتْ: جاءٹت ار اة رِفَاعَة 7 
لل 'رَمُوْلِ الله ينك کَقَالَت: ني كنت عن راع ؛ تطلَقَي بت طلاق فجت 


قوت عرف 


عَبْدَ امن بن لوبي وما مَعَة إا ِل هُذبَّةِ الَوب. 


سهر: قوله: جاءت امرأة رفاعة: تسميتها بامرأة رفاعة باعتبار ما کان أو لاشتهارها ها. 

وقوله: فبت طلاقی: أي جزم البتة» ولم يبق من الثلاث شيئاء و"الرّبير" على وزن أميرء والزبير كله بضم الزاي 
إلا عبد ال رمن بن الرّبير هذا؛ فإنه بفتحها. ْ 
قوله: هدبة الثوب: والهدب بضم الماء وسكون الدال حمل الثوب» واحدقا بالهاء» كذا في "القاموس"» شبهت 
ذكره ها في الإرحاء وعدم الانتشار. والعسيلة: تصغير عسل» وقد يؤنث» ولذا قيل في تصغيره: "عسيلة" بالتاء» 
وقيل: التاء فيها على نية اللذة» كناية عن لذة الجماع» وفيه أنه لا بد من إصابة الزوج الثاني في التحليل؛ ویکفی 
فيه تغيّب ا حشفة ولا ي يشترط الإنزال» وهذا حديث مشهور وقع عليه الاجماعء ولا حلاف فيه إلا ما نقل عن 
ابن المسيب حيث قال: يكفي فيه النکاح؛ ؛ أحذًا بظاهر قوله تعالى: فلا تحل لَه من بعد حتی تنكم زوجا غيْرَة 4 
(البقرة: ٣۲۳)ء‏ وقالوا: المراد به الوطء على ما هو أصل معن النكاح» وتحقيقه في أصول الفقه» كذا في "اللمعات". 


عرف: حكم المطلقة ثلاثا والاختلاف في هدم الزوج الثاني ما دون الفلاث: قوله: باب إ2: لا تجوز هذه المرأة 
لزوجها الأول إلا بعد دحول الزوج الثاني وهذا مذهب الأمة المرحومة إلا سعيد بن المسيب كما نسب إليهء 
واحتلف في أن الزوج الثاني يهدم ما دون الثلاث أم لا؟ قال محمد: لا يهدم حلاف شيخيه» والصحابة أيضا 
مختلفون في هذا. 

. قوله: عبد الرحمن بن الربير: ب بفتح الزاء المعجمة» وسوى هذا في تمام ذحيرة ا حدیث الربير بضم الأول. 


أبواب النكاح ۹ ۱ باب ما جاء في المحل والمحلل له 


ار 


فَقَال: «أَثُرِيْدِينَ أَنْ تَرْحِعى ي إلى رقا عة ٦‏ ے عق مزق سياه ويوق حب“ 


اب عن انی کر وأ ولتت ۳ لعُمَيْصَاءِ وَأ هُرَیْرۃ 

1 يضم العحمةء هي أم سلیم 0 

صحَاب ل وبي 7 الب 2 ا ا تلان جت روجا غَيْرُ 

لقا قبل أن بذ خل به نها ل َيل للج الأول إا کم سن جَامَعَ الرّوْجٌ الا 
)۴٥(‏ بات ما جَاء في امحل وَالْمحَلَل آ: 


مر . 6 3 


- حَدَّكَنَا أَيُو معید الہ حَدَّتَنَا أَشْعَتُ بن عبد البَحْمّن ين ريد 4 
بو حي سح حل سعت بن یا من بن زبيد ياى 


ا 


سر هه يسنم اق سا م َه 8 ابن ضراع سم سر 7 : را ےم حرج سم وين ا 
حَدثتا الد عن الشعبيٌّ» عَنْ جابر بن عبد الله ضما وَعَنْ الخارثء عَنْ عل ده قا 


كه fos‏ تلط ارو 1 كوا هم چو ے. و 
إن يول لله 2 لعن اليل الاق له وي اباب عن اني مشغود وبي خر 
وَعْقْبَةَ بن عَامِرِ وَابْنِ عباس د 


سهر: قوله: لا تحل إلخ: قال محمد بن الحسن الشيباني ملك: ويهذا نأاحذ وهو قول أبي حنيفة والعامّة من فقهائنا؛ 
لأن الثاني لم يجامعهاء فلا يحل أن ترحع إلى الأول. (الموطأ) 

قوله: لعن انحل وا حلل له: الأول بلفظ اسم فاعل [من الإفعال]ء هو الرحل الذي تزوجت به للتحليل؛ والثاني 
بلفظ المفعول» هو الزوج الأول الذي وقع التحليل لأحلهء وإنما لعن الأول؛ لأنه نكح على قصد الفراق» والنكاح 
شرع للدوام» وصار كالتيس المستعار على ما وقع في الحديث» ولعن الثاني؛ لأنه صار سببًا لمثل هذا النكاح». - 


عرف: -: تصنيف لبن اتيمية في مسالا الباب وذ کر دقيقة صاحب "ا ار وحکم مسألة اباب وحمل حديث الباب: 


حلي: قولہ: لعن ا حلل وا حلل له: قلت: ا حدیث دليل على صحة النكاح» وإلا لم يثبت التحليل. 


أبواب النکاح 7 ظ باب ما جاء فی المحل والمحلل له 


3 


قال أَبُو عِيْسَى: حَدٍ يٽ عل وَجَابرٍ ذم حَدِيْتٌ مَعْلْولُ. وَمَكُذَا رو ی أشْعَتُ بْنُ 


٦‏ پ ۳,۶۶۶۶4 وَعَامِرٌ عن جاور ٹن 
عدا لله دہ عن الكو 5 وَعَدا حَدِيْتُ لَيْسَ إِستاد ده يالْقَائِم؛ لان الد بن ب سعید 


وت و ٥ gor‏ هق م خر ۸۹ س م 
قَدْ صَعَفَهُ بَعْضُ أَهْلٍ الیلے مِنْهُمْ أَخمَدُ بن حنبلٍ. 


اا 


وروی عَبْدُ الله ب ثُمَيْرِهَدَا ا ليڪ عن مالي عن عام عَنْ جَابرِ ُن عَبْدٍ الي 


مو .- 


عن عل مف وَهَذَا قد وَهِمَ فِيهِ ابن نمی وَالَْدِيْتُ الال صَح. وقد ر 


روه مغيرة 


وَابْنُ أبي خَالِدِ وَغَیْرُ وَاحِدٍ عَنْ اله لسغي عَنْ الحارثِ عَنْ عل د4. 
للملا - حَدُتتا نتا مود بن عَیْلانَ حَدُكتا ابو اخم قتا سَفيّانُ عن ابي أي 


عَنْ هرل ن شُرَشبِل عن عَبد اللہ بن مود یہ قال: لعَق ول شیر 


ہمہ عد ا 


وَالْمُحَلَلَ له هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَجِيْحٌ. ابو قيس الْأَوْدِيُ اسْمُهُ عَبْدُ رمن بن ٹَرَانَ 
سیر - وللراد ل إظهار حساستهما؛ لأن طبع السلیم يتفر عن فعلھما۔ » لا حقيقة اللەن؛ وقیل قیل: المكروه اشتراط 


= ولا تحل للأول» ولا تترتب عليه أحكام النكاح» وههنا دقيقة ذكرها صاحب "الدر" أيضا: أن بين 
التعليق بالشرط والتقييد به فرقا؛ فإن امرأة إذا نكحت وقالت: "نكحتك إن كنت عالما' فهذا تعليق بالشرط» 
وإن قالت: "نكحتك على أن تكون عالى"؛ وهذا تقيبد بالشرط وفي الصورة الأولى إن لم يكن عا لا يصح 
النكاح» وني الصورة الثانية يصح النكاح» والمشهور عندنا أن الشرط معصية وإثم» والنكاح صحيح» وإن م يشترط 
في اللفظء فإن كان الرحل معروفاً هذا الفعل فمكروه تحريماً كما في "فتح القدير". 
وفي بعض كتبنا: أنه إذا لم يشترط في اللفظ فالمحل له ثواب؛ لأنه نفع أحاه المسلم» ولي رواية عن محمد: أنه إذا 
اشترط يصح النكاح ولا تحل للأول؛ وفي رواية عن أبي يوسف سلہ: أن النكاح أيضا باطل. ا 


أبواب التکاح ۷۹ 2 باب ما جاء في المحل والمحلل له 


وق رَقَدْ رُوِيَ هدا الحَدِيْتُ عَنْ الينّ يله مِنْ غَيْرِ وَج وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا نه أفل ايام 
مِنْ أَصْحَاب ال 2# ينه : عَم بْنُ الاب و وَعَثْمَانُ بن فَانَ وَعَبْدُ الله ُن 


عَمْرِو وَعَيرْعُمْ أده وَهُوَ قول الْفقمَاءِ مِنْ ابی 7 5-5 سيان الَوْرِي وَابْنُ 
الْمْبَارَكِ ي وَالسَافِئُ راخ َد وَإِسْحَاقٌ. 


مِن قول 2 سے ماس ت ا ۹س لِيِحَدَلَهَا سے ر كو 
َولِ اُسْحَاب الرَأي. قال وَكِيْمٌ: وَقَالَ سُفَيَان: ا تزع را 2 ِيُحَللَهَاه کم بََا أه 
٥ 3‏ م © + و وه کے ےج ت 
أنْ يَمْسِكهَا قلا کے يحل آه أ أن ی گھا حَقی ب يروجا بیہا جديد. 
عرف ول کمل حت ايب على ارط عند أي تة بلق ولأي ةا أ عر ب سن 
لعله جيد» ولعله ف "الكنز" وفتاوى الحافظ ابن تيمية: أن رحلا نكح امرأة للتحلیل: فقال له عمر شث چہ: لا تفارق 


امرأتنك وإ طلقتها فأعزرك فدل هذا على صحة النکاح للتحلیلء ولابن تيمية بحث 5 أن لنهى یقتضی البطلان 
ومر الكلام مئٍ بقدر الضرورة. 


X% #‏ د علد 


أبواب النکاح ۲ باب ما جاء في نكاح المتعة 


عرف و 
(3) باب مَا جَاءَ في ِڪَاج الْمْنْعَةِ * 


سر اا 


۳- حَدَّمَنَا ام بْنُ أبي غُمَرَ حَدَّكَنَا سُفْيَانُ عَنْ الرُهُرِيّء عَنْ عَبْدِ الله وَالحَسَنٍ 
1 بي مد بن عَم عن أَيبْهِمَاه عن عل بن ابي طالب د 4 أن الي يل ته عَنْ مع 
اتاد وع زم ا لمر الله رمن حير 
وني الاپ عن س٤‏ الهئ وي هْرَير ةَ ی حدیث عاٴ د حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيِحٌ. 
الل عل كتا عة فل ,:ك7+سس3900ف+ ) 


٠‏ وني ُنْحَةٍ الشَيْخ مد ؤاد عَبْدِ الجاقی رياه لئ [تَحْرِيْم] قبل قزلہ: «يكاح الْمتعة». 


سهر: قوله: تھی عن منعة النساء: وهو النکاح إلى أجل معيّن» والصحيح المختار: أن نكاح التعة كانت حاالاً 
قبل خیب فحرمت فيه ثم أبيحت عام فتح مكة, ثم حرمت بعد ثلاثة أيام تحرمًا مؤبدًاء كذا قاله الطیبي؛ 
وبسطه النووي. قال القاضی عياض: أجمعوا على أن من نكح مطلفًا ونيته أنه لا یمکٹ معها إلا مدةء فنكاحه 
صحيح» وليس بنكاح متعةء وإنما نكاح المتعة أن ينكح الرجل المرأة إلى مدة» فإذا انقضت بانت من واخحتلف 
أصحاب مالك» هل بد الواطى في نكاح المتعة؟ (الطيبي) 

قوله: سبرة: [بفتح السين المهملة وسكون الموحدة.] 


عرف: الفرق بین النكاح الموقت ونكاح المتعة وحكمهما: قوله: باب إخ: ذكر ابن مام بين النكاح الموقت 
ونكاح المتعة فرقاء بأن في المتعة يكون لفظ التمتع ولا يكون بحضور الشاهدين؛ ولا بتعیین مدة بخلاف الموقت» 
وأما في الموقت فالتوقيت باطل والنکاح مؤبد ونسب صاحب "الهداية" جواز المتعة إلى مالك بن أنس یگ ہہ وينكره 
المالكية صراحق وأجمعوا على أن نكاح المتعة حرام» ثم أكثر العلماء إلى أن المتعة كانت جائزة ثم نسخت: وأجمعوا 
على حرمته وعدم جوازه في آخر عهد التابعين» وأما لو وطئ امرأة بنكاح المتعة فهل عليه حد أم لا؟ = 


حلي: قوله: فى عن متعة النساء: قلت: كانت حلالاً قبل یی فحرمت فيهاء ثم أبیحت عام الفتح؛ ثم حرمت 
إلى الأبد. ٠‏ ٰ 


أبواب النکاح - ۷۳ باب ما جاء في نکاح المتعة 


سے کر ۱ے -ص oa û‏ 


إلا ري عن ابن عباس مل َيء من اليخْصة في َة م يَجَعَ عَنْ قَوِْهِ حَيْتُ 
أخير عن القن .وأ اکر أل البلم على تخرنم الد وهو قول الور وائ 
الْمُبَارَكِ وَالشَافِِيَ وََحْمَد وَإِسْحَاقَ. 
-٤۶‏ - حَدَّتَنَا مود بْنُ غَيْلانَء حَدَّثَنَا سُفْيَانُ بن عَقبَة عُفْبَةَ أَخُو قَبيْصَة بن عُقْبَةَ 
كما و تن ہی ني كشيه عن اني شيل هه 
قال: إِنّمَا کائٹ الممعَة في اڑل الإشلام. 


0 دة َيْسَ لَه بها مَْرقَة فَيتَوَوَج اْمرأَ ِدر مَا رى أن يُقِيْهُ 0 


عرف ف - فقیل: لا حة؛ لأا كانت ختلفة في صحتها ني عهد الصحابة كما نسب إل ابن عباس هما أنه يقول جواز 
تع كلذك نسب إلى ین مود ده فيل في حق ان عباس ھا کا رات مرا ة كما قال علي تہ ه: نك رحل 


عليه أشعا شعاراً منها: 
قد قلت للشيخ لما طال صحبته يا صاح هل لك في فتوى ابن عباس 
هل لك في رخصة الأطراف آنسة تكون مثوى لك حي مصدر الناس 


فقال ابن عباس ٹادا: سبحان الله! ما قلت إلا أنه كالخنزير والميتة» أي جوازها عند شدة الشبق والاضطرار؛ 
ولكن الحواز عند الاضطرار أيضاً مذهب ابن عباس ها لا غيره؛ فإنه يمكن له دفع الشهوة بالصوم وغيره» ثم 
قال حذاق ا حدثین [منهم ابن القيم]: إن في فتح مكة كانت جائزة إلى ثلاثة أيام ثم نسختء وأما الموسعون 
فقالوا بحوازها في فتح مكة وخیبر وغزوة تبوك وححة الوداع» ويشير إلى هذا بعض ألفاظ الروايات. 

وأقول: إن مدار حوازها في خيبر مبئ على رواية الباب» وقال ا حدثون: إن النهي عن لحم الحمرٌ كان في خییں . 
وأما النهي عن التعة ابی على أنما كانت ثم نسخ» فواقعة فتح مكة» وخلط الراوي بينهما بوهيه» وقال ابن 
القیم: كيف تكون جائزة في فتح خیبر مع أن النساء كلها كانت يهودية» وما كانت إحداها مسلمة؟ وأما رواية 
حوازها في غزوة تبوك فغير قوية» وأما في حجة الوداع فالمتعة فيها ليست متعة النكاح» بل التمتع ا مقابل للقران 
والإفراد» وأما أنا فأتردد في جواز المتعة في زمان ما في الاسلامء وأما ما في فتح مكة فكان نكاحاً عهر قليل بنية 
أن یؤبد النكاح» وهذا جائز الآن أیضاء ومستندي في هذا حديث ابن عباس ها اللاحق. 


أبواب النكاح و۷ باب ما جاء من النهي عن نكاح الشغار 
سی 


ََحَْظ لَه مَاعَهُ وَتْضْلِتُ لَه مه حَقی إِذا َرَت الاي 0 عل أَزْوَاجِهمْ ُْمَا مَلَكُتْ 


0 


2 TS 


ل قل ان بي كل ترج واشت هو حرم 


و 1( 


ty, 


عرف 


6 - حَدَتتا ُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الْمَلِقِ : ن أي القواربه عکاتا غر ين اقل 


قتا ميك وهر الول ڈل: حَدّت اسن عَن نراق بن حُصین لله عن الك ا 


سهر عرف 
قَال: ا جن نت ولا قارف ولام ومن ی ته 1 


7 تفسیرہ شود أحل مال ا ظلما 


گے 


نر هريره واف : بن مجر 


سهر: قوله: وتصلح له شيئه: قال الشيخ في "اللمعات": هكذا یوجد هذا اللفظ في هذه النسخ: 'شيه" بفتح 
العحمة وشدة التحتية» ولا يدرى صريح المراد به إلا أن يجعل من الشواىء يقال: شوى اللحم شيا فاشتوى» 
فيكون الشي .معن المشوي» والمراد طعامه ومأكوله. والظاهر أنه خفف مهموز أي تصلح أشياءه وأمواله» وهكذا 
في النسخة من "جامع الترمذي" مصححة قلرعة بخط العرب. 

قوله: لا حلب: هو في الزكاة أن يقدم المصدّق على أهل الزكاة» فينزل موضعًاء ثم يرسل من يجلب إليه الأموال من 
أماكنهاء وهو في السباق أن يتبع الرحل فرسه» فیزجرہ ویجلب عليه. قوله: "ولا جنب" بالتحريك هو في السباق = 


عرف: اختلاف الأئمة في حكم نكاح الشغار: قوله: باب إلخ: قال أبو حنيفة يلكه: إن النکاح صحيح ويلزم _ 
مهر المثل؛ وقال بعض الأئمة: إن النکاح باطلء والسلف أيضاً مختلفون. 

بيان استعمال هذين اللفظين في الرهان والزكاة والمراد من حدیث الباب: قوله: لا حلب ولا جنب إلح: هذان 
اللفظان قد يستعملان في الرهان» وقد يستعملان في الزكاة أيضاًء وأما المذكور في حديث الباب» فعندي أن 
يضم با في الزكاة» كما يشير حديث أبي داود بسند قوي: لا حلب ولا جنبء ولا تؤحذ الصدقات إلا في 
دورهم» ويشير شعر الحماسي أيضا إلى أن ا لب والجنب يكونان في الزكاة. 


أبواب النکاح ۱ ۷٥‏ ہاب ما جاء من النهي عن نكاح الشغار 
سی 0 00000:0000 ا اھ سرک مس 


7 - دتتا ِسْحَاقُ بن موی الأنْصَارِیء حَدَتَنَا مَعْنّ» حَدَنَتَا مالك عَنْ تاي 


اس 


ع 


عَنْ ابن عْمَرَ اه أ ن الگ کل تی 7757س 
وَالْعَمَلُ عَلَ عَدًا عِنْدَ عَامَةٍ د أل اللي أ ار 2" وی 
التَجُلُ اكه عل تا اہ ھا ام لان مهما قال د بَعْضُ أَهْلٍ 
5 نِكَاحٌ السار مَفْسُوْجٌ ولا کل وَل جيل لَهُمَا صَدَافه وَهُوَ قول 0 
مڌ وَإِسْحَاقٌ. وروي عَنْ عَظاءِ بن اي رباج كَالَ: يران على ِڪاڃِهمَاء وَل 
صَدَاقٌ الیثل: وَهُوَ قَولُ أَهْلٍ الكْفَةِ 


مثل صداق 0 
سهر = أن يجنب فرسًا إلى فرسه الذي يسابق عليه» فإذا فتر الم ركوب تحوّل إلى المجنوب» وق الزكاة أن ينزل 
العامل بأقصى مواضع أصحاب الصدقة» ثم يأمر بالأموال أن تحنب إليه أي تحضرء وقيل: أن یجنب رب الأموال 
أمواله أي يبعده عن مواضعه حن يحتاج العامل إليه» كذا في "المجمع". 
قوله: تھی عن الشغار: قال محمد: ويممذا نأحذ» لا يكون الصداق نكاح امرأة» فإذا a‏ ۰ أن يكون 
صداقها أن يزوّحه ابنته» فالنکاح جائزء ولا صداق مثلها من نسائهاء لا وکس ولا شططء وهو قول أبي حنيفة 
والعامة من فقھائنا. (الموطاً) ۱ 


* و ا 


۷٦‏ باب ما جاء لا تنکح ا رأة على عمتها.. 


الم 


(0) بَا ما جَاء لا نكم | اع حا 22 
۷ - حَدثنا تضر ب بن عل الجهصي حَد دد عَبْدُ الْأَعْلّء حَدَنَتَا سَعِيُْ بل کہ 


سھر فو 


٤‏ قوت ے 
ابي عَرُوْبَة ای کرش کن غرم غ ئن عتا هه أن الي کل تی أن 
وَج الْمَرْأةُ عل عَمَتِهَا أَوْعَلٌ خَالَيهًا* 


۸ - حَدَّكَنَا تضر بْنْ ع حَدَنَنا عَبْدُ الأغل عن هِشَامِ بي حَسَان عَنْ 


۱ س 2 ر ا ن ص‎ 2 ٥ ٥ 
ابن سِيْرِيْنَ» عَنْ لي مُرَیْرَة ټڅ عن الى 5 بمثله.‎ 


7جس ئد فواد عبد ابال زياد بعد قَوْلِهِ: «أؤ عل حَالَيَهَا): [وَأبُو حَرِيْر 


اسه عد ا هموي 


سهر: قوله: مى أن تزوج المرأة على عمتها أو على خالتها: أي ي لا یجمع بين المرأة وعمتها وإن علت كأحت 
الجد» ولا بين المرأة وحالتها وإن علت كأحت أم الأم» وإطلاق العمّة والخالة عليهما إما با ٹحاز أو بالاشتراك» 
فتدبر. والتخصيص بالعمّة والخالة وقع اتفاقا؛ لوقوع السؤال عنهما؛ فإن الأختين حكمهما كذلك؛ أو لأنهما 
مذكوران تي نص القرآن» وهو قوله: و وأ تَجْمَمُوا ين بت ۳ء كذا في ''اللمعات 


قوت: قوله: عن أي حریز: : بفتح ا حاء المهملة» وکسر الراءء وآخرہ زاي» امه عبد الله بن ا حسین. 
قوله: تھی أن تروج المرأة على عمتها أو على حالتها: زاد الطبراني وقال: إنكم إذا فعلتم ذلك قطعتم أرحامكم. 


عرف: بيان تنقيح المناط لأبي حنيفة لہ وبيان الإشكال ورده: قوله: باب إلخ: هذه المسألة قد أجمع عليهاء . 
ونقح أبو حنيفة بء في مناط «أوَأن تَحَمَعُوا ب ن الأختئن» بأن کل امرأتين إذا فرضت إحداهما ذكرا تحرم على ' 
الأحرى» لا يحوز الجمع بينهماء ومر ابن القيم على هذا في "إعلام ا موقعین"ء وقال: إنكم أنكرتم الزيادة على 
القاطع» وههنا زيادة بخبر الواحد على القاطع؛ واعترض على ضابطتنا هذه اعتراضات. 

أقول: قول | بن القيم في هذه المسألة في غاية التساهل؛ فإنه لا زيادة بخبر بخبر الواحد على القاطع؛ بل تنقيح المناط في الآية» 
وأيضاً مسألة الباب لم يثبت بخبر الواحد بل بالخبر المشهور؛ فإن المشهور عند الفقهاء ما تلقاه الأمة بالقبول» 
وتلقى الأمة هذه المسألة بالقبول؛ فتكون الزيادة بالمشهور» وذا جائزء وإن اقتصر الشهرة والتواتر على توانر الإسناد 
فقط للزم کون القرآن العظيم غير متواتر» وهذا باطل بداهة» وأيضا الزيادة امحذورة ما فيها زيادة ركن أو شرط. 


أبواب النکاح ۷۷ سن تج 


اس 
ع 
7 ۲ 


رفي اباب عَنْ عَينٌ واب غُمَرَوَعَبْد الله بْنِ عَمْرو بي سَعِيدٍ یُدٍ واي أَمَامَة وَجَابِرِ وَعَايْمَةَ 


وای مُوْسَى وَسَمُرَةَ بن جُنْدبٍ مد 

۹ - حَدََّنا الحَسَنُ بن ع حَدَكََا يريد بُ هَارُوْنَه حَدَكَنَادَاوُهُ بن اي جن 
حَدَّثَنَا عَامِرٌ عَنْ آي هْرَيْرَةَ د : ان يَسْوْلَ الله 4# تھی أن تنگ المزأة عل عَميَا 
أ الع عل بن أنه أ المزأ عل خالیجہ أز الال عل بن أخيها ولا نغ 
اصُغْرَى عل الكبرى» ولا الْكبرَى عل الصُفْرى. 


لا اس سے ر ی سم $ رر م يت مس ام 
حَدِيْثُ ابْن غَبّایں واي هْرَيْرَةَ ما حَدِيْتُ حَسَنُ صجيح. وَالعَمَل عل هَذَا عِنْدَ عَامَةٍ 


1 
ر 


أَهلٍ الیل لا تَفْلَع بَيْتَهُمْ اخیلّاها اه لا ل لِليَجْلٍ أَنْ يَخْمَمَ بن الْمَرأَو و 

ُو ڪاه قن تكح مره عل عَميَِا أو حَالَيَا أو العم عل بنْتٍ أَخَيْمَاء َي 
لأخرى نذا مشو ويه غزل انأل ايام 

ال أَبُو عِيْسَى: أَدْرَكَ الشَّيُ ا هُرَيْرَةَ ه وروی عَنْهُ وَمَأَلْتُ حُحَمّدَا عَنْ هَذَاء 


َقَال: صَحِيْحٌ. . قال بو عِيْسَى: وروی قن عَنْ رَجلء عَنْ اي هريره فق 


يفا 


سهر: قوله: ولا تنكح الصغرى على الكبرى إلخ: بيان وتأكيد ما قبله» والمراد بالصغرى ينت أحي المرأة» 
وبالکبری عمتھاء على ما هو الغالب في العادةء أو أراد الصغر بحسب المرتبة. (اللمعات) ۱ 


عرف: قوله: ولا الكبرى على الصغرى: : هذا بيان الجملة السابقة. 

بیان الإشكال في رواية أبي داود والجواب عنه: وٹی رواية أبي داود إشكال؛ فان فيها: "فى رسول اللہ يله عن 
الجمع بين العمتین والخالتين"» وتكلف الشارحون وانحشون فيهاء فأحرجوا صورة العمتين والخالتين» وظي أن 
الحديث لا يتعرض إلى النوادر» وإنما وجه الحديث أن فيه تغليباء والمراد الخالة وبنت الخالة والعمة وبنت العمة» 
ولا بعد في هذا أصلاً وهذا مغل أن يقال: إن فلاناً وفلاناً ابنا خالةء والقياس ابنا حالتین. 


علد علد علد علد 


أيواب النکاح YA‏ باب ما جاء في الشرط عند عقدة النکاح 


عراف شيخ 


(۲۹) بات ما جَاءَ في الک ط عِنْدَ عُفَدَةِ التكاح 


٠٠‏ - حَْدَنَنَ يُوْسُفُ بن ع اتی عاق وج اک عند سد أن کنل ر عن رن 


پا الو 0 


سهر: قوله: إن أحق الشروط أن يوق: بتقدیر الباء متعلق باحق" و"ما استحللتم به الفروج" حبر "إن" 
والمراد به المهرء وقيل: جميع ما يشترط الرجل ترغيبًا للمرأة في النكاح ما لم يكن محظوراء وقیل: جميع ما 
تستحقه المرأة عة عقتضى الزوجية؛ فان الزوج التزمها بالعقد فكأنه شرط فيه. (اللمعات) 


عرف: حكم الشروط التي لا تنافی النكاح وبيان حكاية: قوله: باب إٍخ: الشروط الي لا تنافي النكاح جائزة 
وتوف ديانة» ولا تلزم قضاء عند أبي حنيفة يلل 

حكاية: حكي أن أعرابياً دحل على القاضي شریحء ولعله كان ضعيف البصرء فقال الأعرابي: أين أنت؟ قال 
القاضي: بينك وبين الحدار» قال: أتسمع مي؟ قال: للاستماع حلست» قال: تزوحت امرأةء قال: بالرفاء 
والبنين» قال: بشرط أن لا أحرحها من البلد قال: والشرط أملكء قال: أريد أن أخرج بھاء قال: بسم اللہ 
قال: على من قضيت؟ قال: على ابن أمك» قال: بشهادة من؟ قال: بشهادة ابن أحت خالتك» وكان القاضي 
يحيبه ولا يفهمه الأعرابي. 


حلى: قوله: إن أحق الشروط أن يو ا ما استحللتم به الفرو ج: قلت: أي من ال مھر وغیرھا ما يقتضيه العقد 
دون ما يخالف مقتضاه؛ لحديث: كل شرط ليس في كتاب الله إل دون سائر الشروط بل الشروط تفسد؛ لأن 
النکاح من العقود وغير المعاوضات. 


وعندنا لا يضر في النكاح» وهو قائم على حاله» كما هو مذهب علي ئہ. والحديث بظاهره بخالف أبا حنيفة» 
فأحاب بعض الشراح عن الحديث بأن المراد بالشرط الشروط اللا من مقتضيات النكاح» مثل: المهر والنفقة 
والسکی؛ لا مطلق الشروط» فهذا الشرط يجب على الزوج استيفاةٌ ها» أو يقال: إن المراد بالشروط مطلق = 


أبواب النکاح ا 3 باب ما جاء في الشرط عند عقدة التکاح 


۳ - قتا ابو موی تحتّد بن المت حَدَّتَنَا تی بْنُ سَعِيَدٍ يد عَنْ عَبْدا محمد 


وَالْعَمَلُ عل هَدًا عِنْدَ د بض أفل امم من أشحاب ال يلك لہ نم عْمَربْنْ الاب د 
ال إا توج ا اتور لیا ل ريه رن شرا اس أن يها 
وَهُوَ قَْلُ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعلم به يقُوْلُ القَافِئ وَأَحْمَدُ خمد وَإِسْحَاقٌ. 


وَرُوي عَنْ ع بْنِ أبي طَالِبٍ ده أنه قَال: رظ الله قَبْلَ شَرْطِهَاه كأَنَّهُ رَأى لِلرّوْج 


7 أي حکہ الله 
م لہ ساس 


ان يخْرِجَهَا وَإِنْ گاتث اشْترطث عل رو وجا ا لا يُخْرِجَهَاه وَدَهَبَ بَعْضُ أَهْلٍ الِْلْمِ 
لل هَذَاء وَھُو قَوْل سُّفْيَاكَ التّوَرِيٌّ وَبَہ بَعْضٍ أَهْلٍ الكرْكة. 


شيخ = الشروط بلا تخصيص» ولكن ليس في الحديث تصريح إذا لم يف بالشروط يضر نكاحه» بل في الحديث 

تشديد على الإيفاء. وحن أيضًا نقول: إنه إذا شرط أي شرط فعليه أن يفي به؛ لأن شأن المؤمن الوفاء.ها شرط. شعر: 
كن وعدہ اکر ویون اکن ٠‏ طرب بے دفاقدا اک 

وقوله تعالى: لوَأَوْفوا بالْعَهِدِ إن الْعَهُدَ كَانَ مَسُوُولاک (الإسراء: ٣۳)ء‏ ولکن إذا لم يف به فهل يضر نكاحه أم لا؟ 

فلا بحث عنه في الحدیث» بل الحديث ساكت عنه. 


* ہت # وس 


أبواب النكاح ۸ باب ما جاء في الرجل يسلم... 
د تلفق عنده عشر لسوة 
۹۶ - دتا هثاث E OC‏ سيد بن اي عَرَرْيك عن مس عن 
) ري عن الم ن بد الله عن اثن تر شر أن غَيْكَا ا 
27 ئآ TATO‏ ائ #8 أن َي TS‏ 
هگا رَوَاهُمَعْمَرُ عَنْ اليه عن سال عن أيه قد 


سھر! قول: أن يتخير متهن أريعًا: قال ھک يطل في موطئه: وههذا نأحذ» يختار منهن أربعًاء أيتهن شاءء ويفارق 
ما بقي» وأما أبو حنيفة فقال: نکاح الأربع الأول جائزء ونكاح من بقي منهن باطلء وهو قول إبراهيم النخعي. 
وق "المشكاة 2 سك أربعًا وفارق سائرهن. قال الشيخ قي "اللمعات شرح المشكاة": فيه أن أنكحة الكفار 
صحيحة إذا أسلمواء ولا يؤمرون بإعادة النكاح, إلا إذا كان في نكاحهم من لا يجوز نكاحهاء وإن أسلم أحد 
الزوحين لا يفرق كارتداده» كما هو مذهب ا لنفیة سر بے ےہ 
تقام وتأخرء وهو بعيدء أو يراد بالإمساك النكاح. والله تعالى أعلم. 


قفوت: قوله: أ أن غيلان بن سلمة الثقفي أسلم وله عشر نسوة: ذكر ابن حبيب في ا حبر أسماء من جاء الإسلام 
وسح عردو ديورف لمم غیلان هذاء ومسعود بن معتب» ومسعود بن عمرو أو ابن عمیں وعروة بن 
مسعود» سے وأبو عقيلة مسعود بن علي بن عامر بن متعب؛ درل رت وسفیان وأبو عقيلة 


غرق: ١‏ الات في مسألة الباب والجواب عن حديث الباب: قوله: باب إلح: مذهب الشافعي وأحمد ومالك 
ومحمد جا أن الرجل يخيّرء يختار أيتهن شاءء وقال أبو یوسف وأبو حنيفة چا إنه يختار أولاهن نكاحاًء تمسك 
ا بحديث الياب» وأجاب الشيخان يما أجاب الطحاوي» وحاصله: أن الكفار مخاطبون بالفروع مثل النكاح» 
وأما المسألة الي ذكر الشيخان تكون في الأنكحة الي تنعقد بعد ورود الٹھی عن الزائد على مث وثلاث وربا 
وأما الأنكحة الي قبل ورود الشريعة هذه المسألة فكانت صحیحق فإذا أسلم فأنكحته صحيحة ويختار أيتهن شاء 
فالحاضل أن الخلاف في الأنكحة الي بعد ورود النهي» وأما ما مضى قبل ورود الشريعة فلا تبديل فيهاء = 


شيخ: قوله: يتخير منهن أربعًا: أي الأربعة المتقدّمة في النكاح» هذا عندناء وعند الشافعي يتخير أيُتهن شاءء وكذا 
ق الأحتين أو لاهما عند أن حنيفة» وعند الشافعي أيتهما شاء» ودليل حديث الأختین ُ يبلغ أبا حنيفة» والله أعلم. 


أبواب النكاخ. ۸۱ باب ما جاء في الرجل يسلم.. 
001000 


وَسَمِعْتُ تَد ُن إِسْمَاعِيْلَ يَقْوْلُ: هَذدَا حَدِيْتُ غَيْرُ حفر عَحْفْوْظِءِ وَالصَّحِيْحٌ مَا رَوَى 


5-9 


ر کے 


شُعَيْبُ بن ابي مره وع تب قال ذلك عن ئد ني شقن يد التَقَفِيّ 

ئ عبان بن مَلَمَة أَسْلَمَ وَعْ عِنْدَهُ عَشرذِسُوة. 

کل که یر مح ونما حَدِيْتُ الزّهْرِيٌ عَنْ سَالم؛ عَنْ أَبِيْهِ حك ن رَجُْلا مِنْ ١‏ تق َيف طَلَّق 
7 فَقَالَ له غر مك 4 لاعن ذِسَاءَكَ أو لازن ر كتا جم كا أ ي رغال 


سهر: قوله: أبي رغال: بكسر الراء و حفة غين معجمة؛ وهو جاهلي من بقایا مود وقیل: کان عاملا لصاح 
البي 9 فأرسله إل قوم من تمود» فأحل لهم الحرام» وقيل: کان دلیل الحبشة جين جاؤوا لهدم الكعبة» = 


عرف - وأما نظير عدم التبديل فيما كان في الجاهلية فما أخرحه أبو داود باب الادعاء بولد الزنا لیس له ما 
قم من امبراث إلحء وشرح حديث "'أبي داود" وم أحد لظیفاً إلا في "فتاوى ابن تيمية' ' ضمناء وحديث أبي 
داود قوي أخرجه عبد الرزاق في مصنفه بسند أقوى مما في "أي داود " ففيه كثير من الأحكام لعلها تبلغ مائق 
وأحرحه أحمد يله في مسنده وفيه قال أحمد: كنا عند عبد الرزاق لتحصيل العلم و كان الماء منه على مسافة 
ثلاثة أميال فكنا نأي بالماء کل يوم من تلك المسافة. 

وأما حواب حديث: "من أسلم وتحته أحتان' ' فعلى منوال جواب الطحاوي في حديث الباب» أي اختيار أولاهما في 
من تزوج بعد نزول شريعة: «إوَأنْ تَجْمَعُوا ين الأختين. .4 (النساء: +0 ولا يجب علينا حواب حديث: "من أسلم. 
وتحته أحتان"؛ لأنه ضعیف من قبل ابن لهيعة» وإنما اکتفیت على الأحوبة» وأما الأدلة فمذكورة في موضعها. 
غرض الإمام البخاري بل وبيان صحة الحديثين: قوله: قال محمد بلك إح: غرض البخاري بيان أن الراوي 
أوهم وضم من حديث بسند حديث آحر» ومر على هذا عبد الملك بن قطان المغربي في "كتاب الوهم 
والإيهام » واستوق الکلام واستقر رأيه على صحة الحديثين» أي واقعة رجحل في عهده عل = 


حلي: قوله: حدثت عن محمد بن سويد الثقفي: قلت: الواسطة محهول» فالحديث بالطريقين غير ثابت» فلا يضر 
الحنفية في التخيير» أو يقال: معن التخيير هو اختيار الأقدم» وكذا في الحديث الان؛ فان هذا يتوقف على 
تذكره» والدليل لنا: أن بقاء النكاح له حکم الحدوث» فكما لا يصح الحدوث لا يصح البقاء» فانفسخ ما بعد 
الأربع» وإلا لزم کون الخمسة في نكاح رجحل واحد» ولو في بعض الأوقات قبل التخيير» ولو قيل: إن كلها 
تتوقف» قلنا: التوقف يكون فيما يحتمل الصحة» وإذ ليس فليس. 


أبواب النكاح ۸۲ باب ما جا في الرجل يسام وعندہ أختان 
اي ا ساسا تم قي رجل سم ولاه سب 
(0١؟)‏ باب ما جاء ‏ في الرَجلِ ملم وَعِنْدَهُ اتا تان 


۷ حَدئنا تك ان و غر ن آي وف پالقاق نه سمح ابن فَيْرُوْرَ 


7 0 ر فح افا 
الديلبيّ 2 عن بيه فاه قال: يٿ التي 5 فَقُلْتُ فقلت: يَا رَسُوْل الله» إني اسْلمُتٌ 


١ ) 


4ه قال: أ 
وتي اتان قال يَسُوْلُ الله : 09007 


لله 


× وَفي سحي القیْیع محمد ماد عَبْد الاي قي وَالشّيْخ شُعَيْب الأَرنَززْط زيَادَة حَدِیث بعد 
قَوْلٰه: (اخْتَر أَيِكَهْمَا ِئت)+: : [َحَدَنتَتا محمد بن شار قال: دتا وَبِ بن جَریر قال: 


سی 
باق ےہ 


عَتَتا آي قال: سيعت يي بن ُو يحَدتُ عن يريڌ بن اي حَبیْبہ عَن اي وَغبٍ 


ر 


ا لمجيشاني» عَنْ الضَّحَّاكٍ بن فَيْروْرَ التَيْلََ > عَنْ أَبِيْهِ 4 قَالَ: قُلْتُ: يَا رَسُوْل الله 
أُسْلَمْتُ وت أَخْتَانِ۔ قال: «اختر أَيَتَهُمَا شنت 


سهر > وقيل: إنه أول من أحذ العشر يضرب به المثل في الظلم والشؤم؛ وهو الذي يرجم الحاج قبره إلى الآن» قال حرير: 
إذا مات الفرزدق فارجموه 02 كما ترمون قبر أبي رغال 

وی اقم 3 أبو رغال ك"كتاب"» في "سنن أبي داود" و"دلائل النبوة" وغيرهما عن ابن عمر: معت 

رسول الله کل 2 حين حرجنا معه إلى الطائف» فمررنا بقبر» فقال: هذا قبر أبي رغالء وهو أبو ثقيف» وكان من 

ٹمود وكان ذا الحرم يدفع عنه» فلما حرج منه أصابته النقمة ١‏ الي أصابت قومه بهذا المكانء فدفن فيه» ا حدیث۔ 

قوله: احتر أيتهما ششت: سواء كانت المحتارة من تزوجھا ولا أو آخراء وعليه الأئمة الثلاثة وقال أبو حنيفة: 

إن تزوجهما متعاقبين لا يختار إلا الأولى؛ لعدم صحة الأخرى إذ ذاك. (اللمعات) 


قوت: قوله: عن اي وهب ا غیشانی: ب بفتح ا لحیم > وسكون المثناه من تحت» وشين معجمة» ليس له ولا لشيخه 
الضحاك بن فيروز في الکتب إلا هذا الحديث. 


عرف = وواقعة رحل في عهد عمر دف وأتى بالمتابعات والشواہد ثم قال: إن صاحب الواقعة في عهده ع2 
وصاحب الواقعة في عهد عمر واحدء وإن الثقفي هو غيلان بن سلمةء وقال: إن غيلان راد في عهد عمر ده 
أن يطلق نسوته ويتبتل ويتجرد, فنهاه عمر ده. وأما قصة أبي رغال فمعروفة. 


أبواب التكاح ج۸٦‏ باب الرجل يشتري الجارية وهي حامل 


هو هوشح 


َا حَدِيْتُ حَسَى عَريْبُ وأبو ْب ا بَا اسه سنه زامن 


52058 الرجل بَشْکر دش ريّة و ھی حَامِلٌ 


جی وت : ی التاق یضر لکنا عه لله ب وب 
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ا خی بن أ 200 ب عن ينغ ئن شن عن انر خی خت اله قلع نے 
چیہ «مَنْ کان يُؤْمِنُ بالله وَاليَوْمِ الآخِرِ فلا مسق 


وَأَرَ > ( مزا + 96 س ة۔ہ 8 
و عيرو". هد حديت حسن۔ 


سهر: قوله: فلا يسق ماءه ولد غيره: قال الطيبي: واتفق أهل العلم على تحرم الوطء على امالك في زمان 
الاستبراء» واحتلفوا في المباشرة سوى الوطءء فذهب قوم إلى تحربمهاء وهو كالوطءء وهو قول الشافعي رنك. 


قوت: : قوله: : عن رويفع بن ثابت: لیس له عند المصنف إلا هذا الحديث. 
قوله: فلا يسق ماءه ولد غيره: : قال العراقي: يجوز أن یکون "مايه" مفعولاً أولاً لیسقی والفاعل ضميره ' امن 
ويجوز أن يكون هو الفاعلء وعدّاہ لمفعول واحد. 


عرف: الاختلاف في حکم استبراء الأمة المشتراة: قوله: باب إلۓ: قال أبو حنيفة رئہ: يجب استبراء الأمة 
المشتراة؛ بكراً كانت أو ثيب وقال الشافعي ںیلہ: لا استبراء في البكرء ويذكر في كتب أصول الشافعية أن تخلف 
الحكم عن العلة مثل السفر لقصر الصلاة فغير جائز» ويجوز تخلف الحكم من الحكمة مثل المشقة في السفرء 
ويكفي وجود الحكمة في نوع الحكم فقطء ثم قالوا: إن النوع المنضبط لا يخلو من الحكمة؛ ووز خاو التوع 
المنتشر من الحكمة» فإذن حكمة الاستبراء عندنا مفقودة في البكر. 

وأقول: قال في "فتاوى قاضي ححان": إن البكر يمكن علوقها بوصول اماء إلى الرحم بلا دول رجلء فإذن لم يفقد ِ 
حكمة الاستبراء في البكر أيضاً. 

ذكر ا خطیب البغدادي الألفاظ المستنكرة في حق الإمام أبي حنيفة .4ء: اطلاع ضروري: في سند الباب 
اللاحق عثمان البي) وذكر الخطيب البغدادي في بعض تصانيفه الألفاظ المدكرة في حق أبي حنيفة» وذكز أن أبا حنيفة 
ذكر مسألة عند رجلء فقال الرحل: إن البي 5 يقول هكذاء قال أبو حنيفة: ينبغي للبي أن يتبعي. 5 


أبواب النکاح ۸٤‏ باب ما جاء يسبي الأمة وها زوج.. 
رق روي من غر وجه عن زوع ي ايچ 4 العمل عى مَدّا ند اهل اللہ 
لا يَرَوْنَ لِلرَجُلِ إِدَا اشْترَى جَارِيَةً وهي حَامِلٌ أَنْ يَطَأَهَا حَقی تضّع۔ وفی اباب عَنْ 
ابن عباس راي الدَرْدَاءِ وَالْعِزْتَاض : بْنِ سَارِيَة ي واي سعید م 
(۳۳) باب ما جَاءَ د نبي الام وله وج ھل بل ه ر وَظُوُهَا 


١‏ - حَدَّكَنَا أَخمَدُ بن مني 5-8 هُمَيْم حَدُنَنَا عَتْمَانُ 7 عَنْ 
فوت ہر 


عَنْ أبي سَعِيّدٍ ا دري م قَال: أَصَبْمًَا سَبَايَا يوم أوطاين» وَلَهُنَ 


ووه 1 ي حلي 1 َ 
فد كرا ذلك لِرَسُوا ل الله 35 5 فَوَٹ: ط َالْمُخْصَئَاتُ من الأ لنْسَاء إ ما ملكت ايمَاد کم 4 


22 9 هم 9 ساس 9 
هذا حديث حسن. 


سهر: قوله: يمل : |فعند الشافعي يحل وطؤها في دار الحرب» وعند اي حنیفة اعتلاف الدارين شرط لانقطاع 
النكاح. (س)] قوله: أوطاس: [وادٍ من ديار ھوازنء قسم فيه البي 85 غنائم حنين. (اللمعات)] 
قوله: وا حصنات من النساء ا أي حرمت عليكم نکاح ع فوات الازواج من النساء ووطؤهن إلا ما ملكت أعانكم. (س) 


قوت: قوله: يوام أوطاس: بالطاء والسین امھملتین موضع بين حنين والطائف» وفيه الصرف وعدمه. 


= أقول: هذا القول لا یمکن من ادن المسلمين» وكيف يقول بهذا من هو إمام المسلمين من الأمة انحمدیة؟ 
والحق أن هذا ليس الي بل هو عثمان البتي» ووقع التصحيف من الكاتب» فأخذ الخطيب ونقله عن أبي حنيفة بدون 
أن يتدبر ني حقيقة الحال» فجاء الخوارزمي ورد على الخطيب البغدادي» ثم جاء ملك حنفي الملك المعظمء فتصدى 
إلى جواب الخطیب وصف "السهم المصيب في كبد الخطيب"» وهذا السلطان كان يعمل .مما روي عن أبي حنيفة 
فقط» وأحرج جميع مسائل أبي حنیفةء وأفرزها في كتاب كان يداوم عليه في مسائل الفقه» وأما في الحديث 
فكان أمر بتبويب "مسند أحمد" على أبواب الفقه» وكان يدارسه» وترجمته مذكورة في "تاريخ ابن حلكان". 


حلي: قوله: إلا ما ملكت أعا مانکم: قلت: واشترط عندنا احتلاف الدارين. 


أبواب النكاح ۸۵ باب ما جاء في كراهية مھر البغی 
َهَكَدَا روا اوري عَنْ عُنْمَانَ ابي عَنْ أي کت عَنْ أبي سَعِيْدٍ 4 وََبو اليل 
الث صالخ بن أي مَرْيْم 

وروی هَمَامَ هَدَ هَذَا الْحَدِيْتٌ عن قَتَادَ د عن صَالِحِ أي الخَلِيْلء عَنْ أي عَلْقَمَةَ الْهَاشَِِ 
عَنْ أبي سَعِيْدٍ لہ عن الي ا حَدَنَتا بِدَلِكَ عبد ب حَيْيه حَدََنَا حَبَان : بن هلال 


)+۳( نات ما جَاءَ في كَرَاهِیة م مه هر الب 


-٦‏ دتا فََيبة قتا الي عن ان شاپ عن اي ڪر بن عبد لمن 
عن أي مَسْعُودٍ اْأَنُصَارِيٌّ ده قَالَ: 1 هى رَسْوْلُ الله کٹ عن تن الكلب» 0090 


سهر: قوله: عن تمن | لكلب: وهو محمول عندنا على ما كان في زمنه علا حين أمر بقتله» وكان الانتفاع به 
ماشية بكبش» ذكره ابن الملك» كذا في "المرقاة". 


عرف: حکم مهر البغي واعتراض اللامذهبية والجواب عنه: قوله: باب إلخ: حرام عند الكل» ذكر أخي 
يوسف جلبي في حاشية "شرح الوقاية": أن أجرة المزنية في الإحارة الفاسدة طيبة هٰاء واعترض زجل من غير 
المقلدين» وقال: إن أبا حنيفة يجعل أجرة البغي طيبة» وهذا حلاف نص الحديث وإجماع الأمة» وأحاب مولانا 
المرحوم ا حنجوھی أن صورة المسألة: أن یستاجر رجل امرأة لعمل ما من الطحن گنی پٹینا) أو الخبز أو غيرهماء 
واشترط معه أنه يزن يماء فإذن أجرة عملها طيبة» ألا يرى إلى أفهم يذكرونها في باب الإجارة الفاسدة. واعلم أن 
چابي بمعين مولاناء وتي اللسان الرومي يكون النعت متأخراء ومعين "أي" صوفي في الرومية. 

بيان الاختلاف في حكم الكلب وتوجيه حديث الباب ودليل الأحناف: قوله: ثمن الكلب إلح: قال الشافعي ملكه: إن 
الكلب نجس عين» ويرد عليه جواز اقتنائه للزرع أو للصید ونجحس العین الذي تكون المستثنيات من الشعر والعظم 
وغيرهما' منه نحسة» والمشهور عندنا أنه نجس اللحم لا نجس العینء وفي "قاضي خان" رواية عن أبي حنيفة في 
كونه بحس العين» قد صححها أرباب المطولات والمبسوطات ثم في "المداية": جواز بيع الكلب المعلم وغيره» 
وقال السرحسي شيخ صاحب "المداية": جواز البيع منحصر في المعلم. = 


حلي: قوله: تھی رسول الله ب عن ٹمن الكلب: قلت: حين لم يكن الانتفاع جاز البيع. 


أبواب النكاح ٦‏ | باب ما جاء فی كراهية مھر البغي 
سھر قوت عرف ۱ 


مَهْرِ الب وَحُلْوَانٍ الگاهن. وَفي الاب عَنْ رافع بْنِ خَدِيْج واي جُحَیْقَةَ واي هُرَیْرۃ 


Fo 


وابن ع عباس هاف وحَدیث أبي مَسْعُودٍ + حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْح 
سھر: قوله: مھر البغی: أي أجرة الزناء يعي سمي مهرًا جازا وهو بفتح موحدة وکسر معجمة وشذة یای فعيل 
أو فعول. وقوله: "حلوان الكاهن" هو بالضم» ما يعطاه من الأجرة والرشوة» والكاهن هو من يتعاطى الخبر عن 
كوائن ما يستقبل» ويدعي معرفة الأسرارء وقد كان في العرب كهنة» وفي حکم الكاهن المنجّم والعرٴاف: 
وإتيافهم حرام بإجماع المسلمین؛ كذا في "مجمع البحار". 


فوت: : قوله: حلوا ن الکاھن: بضم ال حاء. 


= أقول: ثبت استثناء الکلب المعلم في الأحاديث» أخرج النسائي عن جابر: إلا كلب صيد الخ وأنكره 
النسائي وقال: إنه منکر؛ والرحال ثقات» والله أعلم. 
وقال العين: أحرج أحمد في مسنده: "نمى رسول الله 2 عن تمن الكلب إلا كلباً معلماً"؛ ويمكن جواب عموم 
حديث الباب دراية أيضاً بأن المراد أن لا یجعل الكلب ملوکا بل يترك مباح الأصلء فلا تناقي بين الحديث 
والجزئيات اجحازة» ومثل هذا ما قال الخطابي في "شرح أي داود" في باب الهرة: إن النهي عن جعل الهرة مملوكة, 
ولنا أيضاً ما في "الطحاوي" : أن رجلاً قتل كلب رحل» فأخذ عثمان ضمانه» وأعطى مالك الكلب. 
بيان ما يندرج في حكم الكاهن: قوله: وحلوان الكاهن: ویندرج في الكاهن الرمال والحفار وعالم النجوم وغيرهم. 


أبواب النكاح AY‏ ياب ما جاء أن لا يخطب الرجل على... : 


)۳٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ أَنْ لا يَفْظبَ الَجُلُ عَل جَظْبَة أَخِيْه 


لی 


سر تی کے سے 2 5 سام دس سام 1 4م 268 في ه و سقس سه م سے 
دو جآ حَدَّكَنَا سَفيَّانُ بن عييتة عن الزهري» 


ن سَعِيْدِ بن الْمْسَيِّبِء عَنْ أي هُرَيْرَةَ ك - قال قَتَيبَد تيب بل بي وقال أخمة. : قَالَ 
۳7 آنه وم بلب عل جظبة أَحِيّها. وني الاب 
0 0 


عن سمرة وَابْنِ عْمَرَ ذاف. 


٥ 


َال أَبُو عِيْسَى: حَدِيْتُ أبي هُْرَيْرَهَ دك عَدِيْتُ حَسَنَ صَحیٔخ۔ قال مالك بْنْ 
نَا مَعْى كَرَاهِيَةِ أن ْب البَجُلُ عل خظبة أَحِيْه: ا خط لل رة 7 
به فَلَيْسَ لِأَحَدٍ أَنْ يطب عل خِطبته. َال لاف شق هذا الي لا طب 


البَجُلُ عل خظبة أَخِيّْهه هدا عِنْدََا إذَا خَطَبَ البَجُلُ الْمَرْأَةَ فَرَضِيَتْ به وَرَكُنَتْ لي 


عام مله 


یی اعد أن يَْظب عل حِطبَيد كأمَا قبل ان يَعْلَّمَ رضَاهًا اُڑ رُكُوْتًَا َي 
"0۳ 
ا كرت کا 


٭ و بے وف ر و8 


م عضۂ عن السب رن مى ىا كلو ال کہ رلڪ اني سامت 
كناية عن كثرة الضرب __ | 

سهر: قوله: ولا بخطب على خطبة أحيه: هو أن يخطب الرحل المرأة ويتفقا على صداق ويتراضياء وم يبق إلا العقد 

ولا تلع قبل ذلك خطب خطبة بكسزء والاسم أيضًا بالكسر» فأما بالضم فمن القول والكلام. (جمع البحار) 

قوله: فصعلوك: , بضم الصاد واللام» هو فقير لا مال له. (المجمع) فيه دليل على جواز ذكر الإنسان عا فيه عند 

المشاورة» وطلب النصیحق ولا يكون هذا من الغيبة احرّمق وأبو جھم هذا هو المذكور في حديث الأنبجانية 
غير أبي حهم المذكور في "التيمّم" وي "المرور بين يدي المصلي". (الطيبي) 

قوله: انکحی أسامة: أشار ءل بنكاح أسامة؛ لما علم من دينه وفضلہ فنصحها بذلك» و كرهته أولاً؛ لكونه مول - 


أبواب النكاح 848 باب ما جاء أن لا بخطب الرجل على.. 


س 
ت 


کے ہے هذا ايت عندنا - والل أل أن َاطتَة د لن نب يرصَاها بواجي مها 
فلَوأَخْيَرَئهُ لع بیز عَلَيْهَا بمبر الِّي دگرٹہھ 


۸۰- حَدَتتا مود بن غَيْلَانَه حَدَّكَنَا ايو داز » ناتا شعْبَةَ قال: أَخْبَرَنِ 


أَبُو ڪر اين eR‏ جج عبد القن عل قاط رن 


يي »مدق أن ر جَھَا طَلَّقَهَا تلان کو شك وآ تَفَقَةُ قَالَتُ: 
روش ل ع ا ا ئی ع1 حمْسَة شع وا 

جع تفيز ہو مکیال معروف EET‏ 
قَالَتْ: فَأَتَيْتُ رَسُّوْلَ الہ كل فَدَكَوْتٌ ذَلِكَ لَه قَالَث: فَقَالٌ: دق فم أن أَعْتَدٌ 


في بَيْتِ آَم َيل ثُمٌ قال لی رَسول الله تل «إنَّ ت َم ريل بيك يشا الْمماجُو. 
وَلڪِن ا غتدّي في بيت انی أ زم تی أن فلي يبك تاا یراك ا اٹ 
عِدَّنْكِ فَجَاءَ أَحَدُ حبك انی 


ل 2222 22ت حي أنظر في إنكاحك 

سهر = أسود جداء ثم كرّر عك عليها؛ للحث على أزواحه؛ لما علم من مصلحتها في ذلكہ وكان كذلك؛ وهذا 
قالت: اغتبت» كذا في "الطيبي". 

قوله: صدق: [في عدم کون السكن والنفقة ها.] قوله: يغشاه المهاحرون: فإفھا كانت امرأة كريمة صالحة فاضلة 
يزورها الناس وتضيفهم» وقد احتج بعض الناس ہہذا الحديث على جواز نظر المرأة إلى الأجبي بخلاف نظره إليهاء 
والصحيح الذي عليه ا حمھور أنه حرام» كما دل عليه نص القرآن وحديث أم سلمة: أفعمياوان أنتما؟ 

قوله: أن تلقي ثيابك: خبر في معیٰ الأمں أي ضعي ثيابك» ولا تلبسي ثياب الزينة في حالة العدة» ويحتمل أن 
ایکون معناه: أنك تكونين في بيته بلا تكلف» تضعين ثيابك وتَجرّدين؛ لأنه ليس هناك من تخافين من نظره. ‏ - 


قوت: قوله: عشرة أقفرة: مع ففیں وهو مكيال معروف. قوله: عند ابن عم له: اسمه: عياش بن أبي ربيعة. 
قوله: و 8 5 بر: ٤‏ رواية إل 1 2 مر" 


حلي: قوله: وم یجعل ها سکی ولا نفقة: قلت: م يقبلها الصحابة هوف 


أبواب النکاح ۹ باب ما جاء أن لا مخطب الرجل عل... 


سا لضت عدي يني ابو جم وَمعَيَ قاف فا یت رَسُوْلَ اللہ 25 قد کرٹ 
دَلِكَ له فَقَال: دا مَعَاوِيَة يه فَرَجُلُ ل لا مَالَ لَك راما أَبُو جَهْمِ 2 سيد عل التْمَاء). 
قالّ: فَحَطَبَني أُسَامَةُ بن رَد قََرَوَجَيء ارك الله لي في أُسَامَةث ظ 

هَدَا حَدِيْتُ حَسَنٌّ صَحِيْحٌ. وَقَدْ روَا سُفْيَانُ الَّوْرِيُ عن اي ڪر بن آي الهم كْوَهَدَا 
7 وَرَاد فِيِّ: «فَقَالَ لی الكو 25 «انحى جي اسا مَة). حَدََتا بِدَلِكَ مود بن عَیْلانَ 


نا وی © عن فیا عن أي تخ رين أي الح بهذا 


سهر = اعلم أن هذا ا حدیث من فاطمة يدل على أنه لا نفقة ولا سكن لمعتدة الثلاث» أما نفی النفقة فصریح؛ 
وأما نفي السك فما إنما تكون في بيتها لا في بيت الناس» وإلى هذا ذهب الإمام ا مد وهو مذهب ابن عباس؛ 
وقال مالك والشافعي وآحرون: ھا السكين؛ لقوله تعالی: اسوه مِنْ حَيِتْ سَكَنتمْ)ه (لطلاق: 1 ولا نفقة 
لهذا ا حدیث: وقال أبو حنيفة وآخرون وهو قول عمر: ها السکی والنفقةء وقد قال عمر: "لا ندع كتاب ربنا 
بقول امرأة" كذا في "اللمعات" مع تغيير يسير. 


قوت: قوله: خطبیٰ أبو جھم: هو بفتح الحيم مکبر؛ ابن حذيفة صاحب الأنبجانية. 

قوله: ومعاوية: هو ابن أبي سفيان» وقيل: هو غيره. قال النووي: وهو غلط. 

قوله: فرحل شديد على النساء: قال العراقي: "احتلف في معناه» فقيل: المراد أنه يضرب النساءء وهو الظاهرء 
وقيل: المراد به كثرة ا حماع؛ حكاه الرافعي عن أبي بكر الصیرقِء واستبعده. 


عد و دو جد 


أبواب النکاح | ۹۰ باب ما جاء فی العزل 


عرف , سهر 
)۳١(‏ باب مَا جَاءَ في الَعَزْلِ 


۹ از ا٥‏ 


۹- حَدَّمََا حمَدُ بْنُ عَبُد الْمَلِكِ بن اي الشَوَارِبِء حَدَّتَنَا يَزِيْدٌ بْنُ رربم 


حَدَتَنَا مَعْمَرٌ عن تبحی بن أبي كتير عن ن بی بد امن ي تَوْبَانَه عَنْ جاہر ف 


سے 


قَال: : قُلْنَا: يا ر ول اللہ إن كنا نشرل فَوَعَمَتْ اليو أ نہ روء الصُغْرَى. 
قَقَالَ: ككَدَبَتْ اليَهُوْدُ إِنَّ الله إذَا أَرَادَ أن عله ۳ ْنَع وف لباب عَنْ عْمَرَ مر وَالْبراءِ 


راي هُرَیرَة راي سَعِيْدٍ ع 

سهر: قوله: العزل: [العزل: بفتح المهملة وسكون الزاي» أن يخرج ذكره من الفرج إذا قارب الإنزال فيصيب 
المي حارج الفرحة؛ لكلا تعلق المرأة بالولد.] 

قوله: الموؤودة الصغرى: والموؤودة: هي الي دفنت حيَّة وكانت عادة سّراة العرب أن يدفنوا بناتهم إذا ولدت؛ 
تحرّرًا عن لحوق العار» فقالت اليهود: إن العزل أيضًا قريب من الوأد؛ لأنه إتلاف نفس ولو بعيدة عن الوجود 
فأحابهم الي 5 بأن هذا ليس بسبب قطعيٗ للفناء؛ فإن الله تعالى إذا أراد أن خلق الولدء لم يمنع الله العزل من 
ذلك؛ إذ الولد يعلق بقطرة صغيرة ينحدر من الذكر في الرحم» فيمكن أن ينحدر قطرة منه عند الإخراج» فيعلق 
. الولد» فلم يكن تي معن الوأد الذي هو سبب قطع للفناء والإهلاك. (س) 


قوت: قوله: إن الله إذا أراد أن يخلقه لم يمنعه: أي العزل أو الوطيء من خلقه. 


عرف: معنى العزل وبيان حكمه: قوله: باب إخ: وهو أن يطأ امرأته ويخرج العضو عند الإنزال وينزل خارج الفرج. 
قال الفقهاء: لا يجوز العزل في الحرة إلا بإذفهاء ولا في الأمة بغير إذن وليّهاء هذا كله قضاءًء وأما ديانة فلم يرض 
به الشريعة» وتدل الأحاديث على الكراهة» ولا يدل حديث الباب على عدم الكراهة؛ فإن حوابه علي هذا لرد 
زعم اليهود ورد كليتهم وإن كان لقوهم في ما نحن فيه بعض اتحاه» وهذا شبيه حديث الرجلین الذين لم يدحلا 
في صلاة الصبح خلفه لتق وحديث أن طفلاً من أطفال المسلمين مات» فقالت عائشة ##نا: طوبى لهذا عصفور 
من عصافیر الجنة» فقال رسول الله 55: ما أدراك؟ وإنكاره 4# كان على تسارع عائشة ہد وإلا فأطفال 
المسلمين ف الجنة إجماعاء وفی الحديث أنه قال رحل: أأعتزل يا رسول الله؟ فقال البي 5: إن الله بخلق ما يشا 
تعترل ام لام ثم جاء الرحل بعد مدة وقال: كنت اعتزلت وحبلت امرأني» فقال ع: قد كنت قلت: إن الله 
يخلق ما یشای فالخارج من الأحاديث قبح العزل» منها حديث الباب اللاحق. 


أبواب التكاح ٠‏ 1۹۱ باب ما جاء فی كراهية العزل 


۰ - حَدَتَتا فة وَاْنُ أبي عُمَرَقالا: حَدَنَتَا سُفْيَانُ بْنُ غَُيْتَةَ عَنْ عَمْرِو بْنِ ديار 
عن عه عَنْ جَاير ين عَبد الله ا قال: گنا کٹر زل وَالْمْرآنْ يَنْزِلُ 
اي ولم ينه عنه 
حَدِيْتُ جَاہر 4 حَرِيْتُ حَسَنٌ صَحیخ۔ وقد سس .وقد يَخَصَ قوم 
۷٣‏ ۶/۶۶ یم“ بن آئیں: امز 
لخر في الول وَلا نامر الْأَمَةُ | 
وهو قول آي حینة 7 , 
0 باب ما جاء في كراجية لعل 
١‏ - حدتتا ابن أبي عْمَرَ هبه قالا: حَدَكَنَا سيان به بن غيَيَْةَ عَنْ این اي تی 
عَنْ مجاهي عَنْ قرع عن أي سب دك فده قَال: ذُكِرَ الْعَرْلُ عند رَمُوْلِ الله يه فَقَالَ: 
الم ل يَفْعَلُ ذَلِكَ أَحَدُكُذْ؟) 
راد اين بي تر ر «وَلَمْ يَثُل: لا يَفْعَلْ داك أُحَدُكُم). قالا في حَدِيْتِهِمًا لات 
چٹ :2 
يك حَسَن صجیخ م وَكَدْ روي مِنْ غَيْرِ وَجْهِ عَنْ ابي سَعِيْدٍ دك د. وَقَدْ كر الْعَزلَ 
77 ال الم ِن أَضْحَابٍ الى 2 وَغَيْرهِمْ. 


سهر: قوله: لم يفعل إل: [فإنه لا فائدة له فيه؛ لأنه لا مانع عن العلوق حیث أراد الله.] 


لله حَالِقُها). فی الاب عَنْ جَابرٍ د حَدِيْتُ أبي مَعِبْدٍ فز 


1 


حلي: قوله: وقال مالك بن أنس تستأمر الحرة في العزل ولا تستأمر الأمة: قلت: هو المذهب عندنا. 


شيخ: قوله: كنا نعزل والقرآن ينزل: يعي كنا نعزل في زمان نزول الوحي ولم نمنعء فلو كان العزل حرامًا كما 
زعمت اليهود لمنعنا. فالحاصل: أن العرل قبل أن تصير النطفة علقة ومضغة» فجاز عند إمامناء إلا أن الحرة 
اتستامر لا حالةء وأما بعد العلوق فلا يجوز؛ لأنه يدحل حينعذ تحت الوعید وَإذا اْمَووُودَةُ لت با دنب قتلثْ» 
(لتکویر:۸ 4)» ولكن بعد الجواز فالأولى أن لا یعزل وإن جاز. 


أبواب النکاح ۹۲ باب ما جاء في القسمة للبکر والثيب 


ر 
ع 


چو بب ہی شر یْنْ الْمُمَضَّلٍ عَنْ ع خَالد الاي 


عَنْ آي قِلَابَكَ عن انی بن مالك 4 قال: لو نٹ ان افو قال َسْوْلُ الله ك 

سے ے 2غ 26 .60 7 

وَلَكِنََهُ قَال: الشُنَة ا توَوَع الَجُلُ الْبِكْر ل مر ۳ عِنْدَهَا سَبْعَاء وڏا تَرَوّجَ 
. والسنة إيضا ہو قوله أو فعله پٹ 


الكَيِّبَ ع امْرَأَيَه اقام عندھا لاتا وف الاب پ عن 


سے 


عرف: اختلاف الأئمة في القسمة للبكر والثيب والرد على اللكنوي يلله: قوله: باب إلخ: يقيم عند البكر الجديدة 
سبعة أيام» وعند الثيب الحديدة ثلاثة أيام» ثم هذه الأيام تكون زائدة على القسمة بين القديمات وا حدیدات عند 
الحجازيين» وعندنا تكون هذه الأيام معدودات في أيام القسمةء أي يقيم بعده عند القديمات أيضاً سبعة أو ثلاثة) 
وقال مولانا عبد الحي به فی شرح "موطأ محمد": إن الحديث للحجازيين, ويرد على أبي حنيفة يلك. 

أقول: ما من لفظ دال على أن هذه الأيام تكون فاضلة على أيام القسمة؛ ليكون الحديث يرد على أبي حنیفة 
وأتى الطحاوي برواية تدل على أن هذه الأيام لا تكون فاضلة ومتمحضة للحدیدق ووجه الاستدلال أن أم سلمة ذكنا 
تروجھا البي 25 وأقام عندها ثلاثة أيام» فاستزادت فقال: لو سبعت لك لأقوم عند غيرك أيضا سبعة أيام» 
فتسبيعه عة هن أيضا يدل على أن هذه الأيام ليست متمحضة للجديدة» وتأولوا فيه بأنھا إذا استزادت بطل 
حقها الأول أيضاء لکن هذا تأويل» وحديث الطحاوي قوي رواه بثلاث طرق قوية. 


حلي: قوله: أقام عندها سبعا: قلت: وقالت الحنفية: أن يقيم عند غيرها سبعًا بدليل الأحاديث العامة» وهذا 


الحديث محتمل بوجهين» فيرجح ا حکم على الحتمل. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في القسمة للبکر والثيب: السنة والأولى أنه إذا تزوّج البكر أن يقيم عندها سبعًاء وإذا تروّج 
بالثيب أن يقيم عندها ثلاناء ثم اختلف فيه» فقال الشافعي: ثم يقسم بينهن بالعدلء ولا بحسب هذه الأيام في الدور, 
وذهب أبو حنيفة إلى أن عليه أن يعدل بينهن؛ لعموم الأحاديث الواردة في هذا البابء ولإطلاق النصوص: ألا 
ترى إلى إطلاق وعيده عتكا: من كانت له امرأتان فلم يعدل بينهماء جاء يوم القيامة وشقه ساقطء وقوله ءتل: 
اللهم هذا قسمؾ قسمي فيما أملك؛ فلا تلم فيما لا أملك» فمع هذا الوعيد كيف يذهب إلى ما ذهب إليه الشافعيء 
وأما حديث الباب فلا يخالف إمامنا؛ لأن فيه: هو أن يقيم عند البكر سبعاء وعند الثيب ثلاناء = 


أبواب النكاح ٦۳.‏ باب ما جاء في القسمة للبكر والثيب 


رکرو ا هم 


ی أن 4ہ حَِیٌْ حَسَن صجیځ. وقذ رقع تند بن إسْحَاقَ عن ايوب عَنْ 
أبي لاب یف رخ ور طن الل ع و د بَعْضٍ أَهْلٍ اللي 
الوا إا تروع الرَّجُلُ امْرَأٌ بد 9-0 
0ە راه اقام عِنْدهاكلائاه ٠‏ ظ 
پمسس وش ياد َد قزلہ: «أقَامَ عِنْدَهَا تَلاَاء: [وَهُوَ 
َولُ مالك وَالشَّافِيَ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَاقٌ. وَكَالَ بَمْمُ بغش أخل الوم من اہی إا روج 


البِكْرَ عل امْرََتِهِ أَقَامَ عِنْدَهَا 0 وَإذَا - لَيْبَ أَقَامَ عِنْدَهَا لَيْلَتَينِ. وَالْمَولُ 


لقم 


شيخ = هذا القدر متفق عليه بين الإمامين ثم بعد ذلك يعدل بينهن» ولا تصريح في الحديث على أنه لم تحسب 
تلك الأيام في الدور» بل نقول: عليه أن يعدل بينهن بأن يحسب تلك الأيام في الدور يقيم عند الباقیات أيضًا 
تلاا أو سبعًا كما أقام عندها» والدليل الصريح عليه قوله ع لام سلمة: إن سبعت عندك») سبعت عندهن 
أيضًاء نقله الطحاوي في "معان الآثار". 


* تند ہچ كنت 


أبواب النكاح ظ 44 باب ما جاء في التسوية بین الضرائر 
(۳۹) باب مَا جَاءَ في اله وة ن الضَرَائر 


۳ - حَدَّمَنَا ابن ابي عُمَرَ دتا ضر بْنْ السَّرِيٌّ» حَدَّتَنَا ماد بن سَلمَة 


عن یرت عن أب لاب عن عند اللہ بن بن عن اق هه ن الت کل گان 
يمم به بين ذِسَائه فَيَعْدِلُ و د يَعْْلُ: «اللَّهُهَ هده قسمتی فيمًا ملك تلد تلم فيمًا 
تَمْلِكُ وَلَا أَمْلِكُ). 

حَدِيْتُ عَائْمَةَ #د هَكدَا روَا غَيْرُوَاحِدٍ عَنْ ئاد بی سَلَمَةه عَنْ ايوب عَنْ أبي قِلَابَةَ 


ری ح٥‏ يل هم اهس © ه ےھ ےم 8ئ 9 ت ال ا س سال سے سار ه .7 
عَنْ عَبْد الله بن يَزِيْدَه عَنْ عَاؤِقَة #5د: أن التي 25 گان يَقِسِمُ. وَرَوَاهُ حمّادُ بْنْ زَيْدٍ 
ہے ے> ٥ھ‏ 2 ہے 45و م و۶ ہہ کہم ہو گی 22 هام سال ا > 7 و رت2 رم 
وَغَيْرُ وَاحِدٍ عن أَيُوْبَء عَنْ ابي قِلابَةَ مُرْمَلا: أنَّ التي 5 گان يَقَسِمْ. وَهَذَا أصَح مِنْ 
سے . هھ ت ٥‏ مس سي رر هه كي سةم mre.‏ 1 2- کر اماه 
چوس سكا وی ا دجہت 


لتو وَالْمَوَدَه كُذَا قَسَّرَهُ َع بَعْضُ أل الْلے 


و و هو 


64 - حَدَّكَنَا مد بْنُ شار حَدَّنَنَا عَبْدُ الرَمَن بْنُ مَهْدِيّء حَدَنَنَا هَمَام 


عَنْ تَا عَنْ التطر : ن أَنيسء عَنْ شیر بٔن تيك عن آي هُرَيْرَةَ عه عن الى كلذ 


سھر: قو بين الضرائر : الضّرّة: يقال لكل من الشسوۃ عند رحل واحد فهذه ضرة تلك» وتلك ضرة هذه. (س) 

قوله: هذه قسمئ: قال الشيخ في "اللمعات": أي ي القسم ورعاية الاعتدال في البيتوتة» وا مراد ب "ما لا أملك" 

ا حبة وا حماع. ع. قال الليى: أراد به ا لحب وميل القلب» قال: وفيه دليل على أن القسم كان فرضًا على الرسول 05 
كما على غيره» حى كان عات يراعي التسوية بينهن في مرضه مع ما يلحقه من المشقة» على ما روت عائشة 
الحديث» وذهب بعضهم إلى أن القسم بينهنٌ لم يكن واجبًا عليه» واحتج ما روي أنه ءي كان يطوف على 
نسائه في ليلة واحدة» وقال عنم وكان هذا قبل أن يسنّ القسم» ويحتمل أن يكون بإذفن. 00 
قال الشيخ: والمذهب عند الحنفية أ نه لم يكن القسم واجبًا على رسول الله ل لقوله تعالی: رجي من تشاغ... 4 
(الأحزاب: ٥٢)؛‏ ورعايته ذلك كان تفضّلاً لا وحوبّاء والله أعلم. 


أبواب النکاح ع باب ما جاء في الزوجين المشركين.. 


سے" 5 2 ر 77 6 5 ك قوت 

قال: «إذَا كَانَ عِند الرَجلٍ امراتانِ فلم غدل ا جَاءَ يوم الْقَيَامَة وَشِقَهُ سَاقِظ). 

8 1 ۱ أي مفلوج 
تاهما الْحَدِيْتَ هَمَامُ بن بجی عَنْ قَتَادة. وَرَوَاه هسام استاي عن قَتَادَةٌ 


قَال: گان يُقَالُ. وَلَا تغرف هَدًا الْحَدِيْتَ مَرْفُوْعَا ا 
عرف شيخ 


20 اام 0 88 89۷99809 ۷۷ 


ص 
ع م 


6 - حَدگتا أَْمَدُ بْنُ مَيیٔع وَهَنَادُ قالا: حَدَنَتَا وشار ية عن ا حجاج عن عَمْرِو 


سهر: قوله: امرأتان: الظاهر أن ا حکم غير مقصور على امرأتين» بل هو اقتصار على الأدن؛ فإنه لو كانت ثلاثا 
أو أربعاء كان السقوط على حسبهاء والله أعلم. (اللمعات) 


قوت: قوله: وشقه ساقط: 5 رواية "أبي داود": "مائل". 


رت حکم مسألة الباب: قوله: باب إخ: قال أبو حنيفة يلكء: إذا أسلم أحدهما يعرض الاسلام على الآخرء فإن 
أسلم فبها وإلا ففرق» ومثل هذا روى الطحاوي عن عمر الفاروق ونه وهذا إذا كانا في دار الإسلام» وأما في 
دار الحرب فإذا أسلمت تنتظر ثلاث حيض ثم تبين» وقال البعض: تبين في الحال ولكنها تعتدء وقال الحجازيون: إن 
أسلم قبل مضئ العدة فالزوجة اء وإن أسلم بعد العدة فلا واختصر الترمذي في بيان مذهيه اختصاراً خلا, 


شيخ: قوله: باب ما حاء في الزوجين المشركين يسلم أحدهما: إن أسلم أحد الزوجين فلا يخلو إما أن يكونا في 
دار الإسلام أو في دار الحربء فإن كانا في دار الإسلام لم يفرق بينهما حي يعرض على الآخر الإسلام» فإن 
أسلم فبها وإلا فيفرق بينهماء ويكون الفرقة تطليقة بائنة» وإن كانا في دار ا حرب فلا يمكن هناك عرض الإسلام 
على الآخر؛ فحكمه: أن لا يفرق بينهما مدّة العدة؛ فإن أسلم في مذة العدة فبهاء وإلا يفرق بينهماء وإن 
انقضت العدة ولم يسلم الآحر فقد وقع التفريق. ۱ 

فههنا حديثان: تی Eo‏ امارح عر رو مي و و اللو ار و كان 
سا وحديث ابن عباس ن قوي كما قال الترمذي: لا بأس بإسناده» ولكنه مخالف لحديث عمرو بن شعیب؛ 
ومخالف لمذهب جميع العلماء» وم يذهب إليه أحد؛ فافھم قالوا: إن بعد انقضاء العدّة في دار ال حرب يجب التفريق» 
وف انقطاع النكاح الأول وانعقاد الثاني كان قد انقضت مدّة ست سنين» وف بعض الروايات زائدا عنهاء وأبو العاص 
ابن الربيع.بمكة» وزینب بنت البي ب كانت بالمدينة» وكان مكة دار الحرب» - 


أبواب النكاح 145 باب ما جاء في الزوجين المشركين... 


2 و داهم رم اه 0 +۸ إل ر سس و 6س سے ا‎ ٥ 
شیب عن يبد عن جاو ا 6 رد ابنته وت العاص‎ 3 


ر ور رو رر ري : 000 7 سیرے 7 
الت 50 الحَدِيْث تن لل ر دا أَسْلَمَثْ قَبْلَ رَوْحهَه ثُمَّ أَسْلَمَ 
رَوْجْهَا وهي في الْعِدَةِ أنَّ رَوْجَهَا احق بها مَا گات في الْعدّه وَهْوَ ڑل مالل ب 7- 


کجچوووسچ تہ حدثبي 
اد وذ بن الم ين عَنْ عِکْرِمَةہ عَنْ ابن عباس ذكم قال: رد الكو 5 ابه eons‏ 


سهر: قوله: إذا أسلمت: قال محمد يك في "الموطأ": إذا أسلمت امرأة وزوجها كافر في دار الإسلام لم يفرق 
بينهما حى يعرض على الزوج الإسلام؛ فان أسلم فهي امرأته» وإن أبى أن يسلم فرق بينهماء وكانت فرقتها 
تطليقة بائنة» وهو قول أبي حنيفة وإبرا هيم النخعي. 


عرف: ذكر بئات لبي يل والجواب عن حدیث الباب: قوله: ونكاح جدید: كانت بناته عل على الفطرة 
وتحت الکفا ر إلا فاطمة» وكانت زینب ند تحت أبي العاص؛ وأما حديث "بنكاح جدید' ' فنقول أولاً: بأن في 
سند الحديث حجاج ب بن أرطاة» وثانياً: بأن أبا العاص كان عكة وتباين الدارین سبب الفرقة. 


شيخ = وروي مكان "بالنكاح ا حدید": "بالنكاح الأول" وإما أن يقال: قوله -لتلإ: "بالنكاح الأول" أي 
بنته ءات زينب على أبي العاص بن ربيع بسبب النكاح الأول بنكاح جدیدہ وإن كان قد انقضی بين النکاحین 
ست سنين» ولكن يشكل حيئئذ قوله: "ولم يحدث بينهما نكاحًا"» فتأوّل البعض بأن معناه و لم يحدث لتلا في 
مذة ست سنين نکاح زينب برحل آحر» بل كانت في تلك المدّة بلا زوج» ثم زوّحها بعد ست سنين بأبي 
العاص بن ربيع» واستنكف الأستاذ من هذا التأويل» وقال: الأولى أن يقال: إن قوله: "لم يحدث بينهما نكاحًا" 
ليس من الحديث» بل من قول الراوي» وفسّر به قوله: "بالنكاح الأول" والله أعلم بالحقيقة. 


2 ت عل لي القاص | ين اربع د بك سيق بلاج ا الأول و کے تد نكاما 
حل أن لاد تاش ولسيين لا تف ف وَجْةَ الْحَدِيْثْء وَلَعَلَهُ قَدْ جَاءَ هَذَا 
من قب قاو تي ا حصان من قلي جا 


قوت: قوله: بعد ست سنين: أي من هجرة زينب إلى المدينة؛ لأا هاحرت بعد غزوة بدر؛ وأسلم أبو العاص 
في سنة ثمانٍ» قبل الفتح بالنكاح الأول. 

قال البيهقي: فان قيل: العدة لا تبقى في الغالب إلى هذه المدة» قلنا: النكاح كان باقيّا إلى وقت نزول الآية في 
الممتحنة» ولم يؤثر بقاؤه على الكفر وهي مسلمة فيه» فلما نزلت الآية وذلك بعد الحديبية وقف نكاحها - والله 
أعلم - إلى انقضاء العدق ثم كان إسلام أبي العاص بعد ذلك بزمن يسير» بحيث يمكن أن يكون عدقا لم تنقض 
في الغالب» فيشبه أن يكون الرد كان لأحل ذلك. 


عرف: بيان مخالفة هذا الحديث للحديث السابق والإشكال على الشافعية وبيان قصة أي العاص ذه 
واختلاف الأئمة في المؤثر في التفرقة: قوله: بعد ست سنين إِلخ: هذا الحديث يخالف الحديث السابق في تحديد النكاح» 
وللحنفي أن يقول: إنه ما عرض الإسلام على أبي العاص» ووقع في بعض الروايات: ردت عليه بعد سنتین؛ 
وعلى التقدیرین يشكل الأمر على الشافعية؛ فإن الظاهر انقضاء العدة في هذه المدة. 

وأقول: إن الروايتين صحیحتانء والواقعة أن أبا العاص حاء أسيراً في غزوة بدر» فأرسلت زينب قلادقا للفدیة: 

فلما رآها البي 4 عرفها وبكى وسالت دموعه» فقال: لو شنتم تركتم أبا العاص محاناً فت رکوہ جانا» فوعده 

لی يك أذ ل زيب إل دی فاون الها راس زيب إلى الى ل ثم جاء أبو العاص أسيراً بعد بدر بسنتین؛ 
فزعمت زينب أنه سيقتل» فجاءت والبي كنظ يصلي» فقالت: أنا بنت رسول اللہ وأمنت أبا العاص؛ فقال حاتك: 
ذمة السلمین يسعى با أدناهي ثم ذهب بعد هذاء وحاء بعد سنتین مسلماء فيحمل ست سنين على ما بعد الحجرة؛ 
وأربع سنین بعد بد وسنين بعدها أسر ثانيا» فإذن ادعاء الشافعية عدم انقضاء عدتها في هذه المدة بعيد جدا. 
ونقول: إنه لم يعرض عليه الإسلام» وذكر في "الطحاوي" عن أبي توب عن محمد بن حسن بما حاصله أن نمي 
التداكح بين المسلمين والكافرين نزل في السنة السادسة» كما يدل حديث البخاري أن نزول النهي في السنة 
السادسة» أي عام الحديبية حين طلق عمر ونه زوحته» فإذن لا احتياج إلى احتمال أنه عرض عليه الإسلام أم لاء 
وقيل: إن نزول الآية في مكة» ولكن قول هذا القائل يخالف ما في "البحاري"» ثم قال الشافعي لك: إن المؤثر في 
التفرقة هو السبي» وقال أبو حنيفة رظ مہ: إن المؤثر هو تباین الدارين كما في "الهداية"» وظاهر آیة إلا مَا مَلَكَتْ 
ایمانک کہ (لنساء: 4 له؛ فإن الآية تشير إلى أن الموثر الملك» وذلك يكون بالسبي من دار ا حرب؛ والله أعلم. 


أبواب النکاح ۹۰۸ باب ما جاء في الزوجين المشركين... 
۷ - حَدََنا يوش بن کہ حَدَّكَنَا إِسْرَائِيْلُ عن اك بن 
كه جَاءَتْ مث لن ققال: ا رَسُوْلَ اللہ إِنّهَا گا أَسْلَمَتْ مي“ فَرَدّهَا عَلَيْهِ 


يس 2 مه 9 2 03 


r 6‏ ەر ھا“ 


هَذَا الْحَدِيْتٌ مَحَدِيْتَ 7 ع عرو ين 0 عَنْ ايه عَنْ ۰ لہ: أن 
الي ل رَد ابه على أبي الْعَاصٍ بْنِ الرَییٔع ِمَهْرِ جَديْد د تكاج جَدِيْدِ فَقَال يَزِيْدُ 


٥ ع‎ 


ابْنُ هَارُوْنَ: حَدِيتُ ابن عَبَّاين ند اجود دإِسْتَادَا وَالْعَمَلُ عَلَ حَدٍ دی يث عَمْرِو بن شُعَيْبٍ. 


سر ۔ مے۔ پ 


* وَفي نْسْحَةٍ الشَّيْخْ حُمّد واد عَبْد الْمَاقي زِيَادةُ بَعْدَ قَوله: «أُسْلَمَتْ مَعِي) :51 َرْدهَا عَع]. 


أبواب النکاح ۹ اب ما جا في الرجل يتزوج لمر 
اط بات ما جا فى الیل اه سی 
۸۰- حدقا تا حمُوْد بْنْ غَیْلَاِنَ حَدَّكَنَا یمم 
عن ناه عن علقت عن الى تنه َه سیل عن رَجْلٍِ تروع امْرَة مقر 
صَدَاقاء ولم يَدْخْلَ يها حئی 
سھر قوت 
قال ابن مشخ مَسْعُوْدٍ ہہ لَهَا ٹل صَدَاقٍ فْسَاھهَا لا وکس رلا وط َعَلَيْمَا الَحدَة وَل 


ہے أي نساء قومها قوت 


الْمِيْرَاتُ. َم عل : بن سِبَانٍ الْأَفْجَمٌ فَقَالَ: قَضَى رسو ل اله عق بقع باج 


سھر 


وَاشق ي رمن مغل ما يت قَضَيْتَ» فَمَرِحَ يها ابن مسعودٍ د د وني الاب عَنْ ا جراج 4 


سهر: قوله: لا وکس: بفتح الواو وسکون الكافء النقصان والتنقیص. والشطط: بفتحتین: ور والظام و"معقل" 

بفتح الميم و کسر القاف. و"بروع" بكسر الباء وسكون الراء» وروي بفتح البای وقیل: الفتح أ صح؛ وقیل: بالکسر 
نأف اديت وبالفتح عند أهل اللغة. وي "القاموس" : بروع كجدول» ولا يكسر. و"واشق " بكسر المعجمة. 
وقوله: قفرم بجاء أي ذه اليا أو هذه الوفقۃ ابن مسعودہ روي عنه أنه قال: ما فرحت بعد إسلامي مثل فر حي - 


قوت: قوله: لا وکس إلخ: بفتح الواو وسكون الكاف وآخره سين مهملة» وهو النقصان. "ولا شطط ' بفتح الشين 
العحمة والطاء الكررةء هو الزيادة. قوله: نفام معدل بن و ليس له في الكتب إلا هذا حدمي 

ثم عين مهملة. وقال الجوهري فق عبت اُمل الحديث یقولونہ یکسر البام والصواب بالفتح؛ 01 1 ليس في 
الكلام فِعْوّل إلا روع بت وعِثُور اسم واو. قوله: بنت واشق: بشين معجمة زاد أحمد: "امرأة من بي رواس". 

وف الإصابة: الرواسية أو الأشجعية» زوج هلال بن مُرََ لها رواية. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في الرحل يتزوّج المرأة فيموت عنها قبل أن يفرض لما: روي في رواية أحرى أن ابن مسعود 
لما سكل عن هذه المسألة فقال: لا أعلم في هذه المسألة شيعا في كتاب الله وسنتہ کل فاذهب فاسأل العلماء» ٠<‏ 


أبواب النکاح ُ۷ باب ما جاء في الرجل يتزوج المرأة... 
۹۰ - حا الہ ن دن ڪاه الال حَدً ا يريد بی ارو وَعَبْدُ الرزَاقِ 


لاتا ع عَنْ سُفْيَانَه عَنْ مَنْصُوْرٍ خو حَدِيْتُ ابن مَسْعْودٍ ده حَدِيْتْ حَسَنُ صجیح. 


8 


$ 


وَقَدْ روي عَنْهُ مِنْ غَيْرِ وَجَهِ. 

وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ ب بض ُهل الم من أَصْحَابٍ التي # وَعَيرِخ: ويه بل 
قزر واخ الاق زقال بغش أَهْلٍ الْعِلْمِ م من أَصْحَاب ال 4# 2 
ان أي لیب ہہ بای واب عْمَرَ ء لہ - إا كوج الرَجْل مرا 
وَلَمْ يَدْخُلْ بها وَلَمْ يَفْرِضٍ لھا صَدَاقًا حَقی مَاتَ» قَالوا: لَهَا الْمِبْرَاتُ وَلَا صَدَاقَ لها 
علي الْعِدَُ وهو قول الفَافِی؛ وَقَالَ: َو تَبَتَ حَدِيْتُ بِرْوَعَ بِنْتِ واشت ید لَكَانَتْ 


7 کمنبر 
ا لحجة فِيْمَا روي وہہ 


سهر = بموافقة رأبي بقضاء رسول الله 5 ومذهب علي وجماعة من الصحابة إن في هذه المسألة أنه لا مهر 


شيخ = فذهب السائل ثم حاء فقال: سألت العلماء ولم يجبني أحد» فقال ابن مسعود: إن أقول برأيي شيئا 
لم أسمع من أحد» فإن كان صوابًا فمن الله تعالى» وإن كان خطأ فمتي ومن الشيطان الرحيم» فاحتهد وقال ما 
قال» وشهد معقل بن سنان الأشجعي بتوافق اجتهاده بقضاء البي يان ففرح» وروي عنه أنه قال: ما فرحت 
فرحة مثل هذا منذ أسلمتء ومذهب أبي حنيفة موافق اجتهاده بنص البي بك مع أن النص حلاف الظاهرء 
والنصوص لا يكون شيء منها حلاف القياس» وما كانت خلاف القياس فهو بحسب الظاهر وبادئ الرأي» 
فما قال العلماء: إن هذا النص مثلاً حلاف القياس» فمعناه بحسب الظاهر أو. باعتبار بعض الأذهان. 


أبواب الرضاع ۷۰۱ باب ما جاء بحرم من الرضاع... 
ورای نے 
[15] أبِوَابٌ الرٌّضاع 
عرف 0 
)١(‏ يَابُ ما جَاءَ يحرم مِنْ اليَضَاعَ ما حرم م مِنْ التب 


۰ - حَدَّكَنَا أَخْمَدُ بْنُ کت حَدَكَنَا إِسْمَاعِيْلُ بْنُ برهي تتا عل : بن زَيْدٍ 


تن سید ُن الس به عن عا دشم قَالی: ال وول اللہ 2 ون الل حرم ين الرصَاعٍ 


سے جو اسر 


ما حرم من النّسَبِ). 


8 
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سهر: قوله: أبواب الرضاع: هو لغة: بفتح وكسرء مص اللبن من الثدي» وشرعًا: مصّ من ثدي آدمية ولو بكرا 
أو ميتة أو آئسةء وأ حق بالمصّ الوّحور والسٌعوط في وقت مخصوص» وهو حولان ونصف عند أبي حنيفة 
وحولان فقط عند صاحبيه» وهو الأصح. (الفتح) وبه يفي كما في "تصحيح القدوري" عن "العيون"؛ لکن في 
"الجوهرة": أنه تي الحولين ونصف» ولو بعد الفطام حرم وعليه الفتوى» هذا ما قاله في "الدر المختار". 

قوله: حرم من الرضاع إخ: قال الشيخ في "اللمعات": رضع (ك سمِعٌ وضرَبَ) رَضعًا - ويحرك - ورضاعا 
ورضاعة ویکسرانء ثم إنه يخصّص من عموم قوله عليك: يحرم من الرضاعة ما يحرم من الولادة» صور: كأم أحته؛ 
وأحت ابنه» وامرأة أبيه» وامرأة ابنه. وتفصيل ذلك مذكور في كتب الفقهء والله أعلم. 


عرف: بيان المستشنيات في مسألة الباب وأنواع الحرمات والإشكال والجواب عنه: قوله: باب إلخ: هكذا 
المسألة عندنا إلا في بعض المستثنيات» ذكرها الأكثرون إحدى وعشرين صورة؛ وجعلها صاحب "البحر" أربعا 
وثمانين صورة؛ ثم قال: لا انحصار في هذا بل يجب ضابطةء ثم قالوا: إن هذا استثناء ليس بالعقل» بل ليس 
ليق والاستا في فراع بل سوہ لمعن اتحرم مفقود في هذه المستثنيات» وذكر صاحب "الد ر" في جمع 
ارق النسب الإرضاعً في صور كأم نافلة أو جدة الولد 
وأم حت وأحت ابن وأم أخ وأم حال وعمة ابن اعتمد 
أقول: يقيم شعر آخر لتكميل السبع وهو مين: = 


أبواب الرضاع Ve‏ باب ما جاء يحرم من الرضاع... 
١‏ - حَدَثتا محمد محمد بْنُ بغار حَدَنَنَا تا تی بْنْ سیب حَدَّتَنَا مَالِكُ بْنُ ألیںء حَ 
وَحَدََّّنَا إِسْحَاقٌ بْنُ مُوْسَى الْأنَصَارِمُ ی حَدَتَتًا مَعْنّ قَال: حَدَّتَنَا مَالِفُ عَنْ عَبدِ الله 


ابْنِ دِيْئَاِِ عَنْ مُلَيْمَانَ بي يسار عن عَروَة : ن الريَيْرِهِ عَنْ عَاقْمَةَ فِقَةً ى فَالَتْ: قال 
رَسّوْلُ الله لٹ «إِنَّ الله حَرّمَ مِنْ الرَصَاعَة مَا حرم من الولادة. 


هَذَا حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ وَحَدِ يت عل 4 حَدِيْتُ ضحي" وَالْعَمَلْ عل هَذَا عِنْدَ 
أل اهل من أضحاب التي 3# وعَرهم» لا تلم ْم ني ذلك اواد 


وسقي لجع د أؤاد بداب وَالشَيْحْ شُعَيْبٍ الْأَرْئوُوْط زِيَادَةٌ حَسَن] 
قبل قَوْلِه: : اصحیخ 


عرف = وأم أحت ابن أم أو بدت عمة فحذهما في تام السبع واقتصد 

وليعلم أن الحرمات تسعق منها حرمة النسب» فا حرمات بالنسب في القرآن سبع» وقصرها صدر الشريعة في 
"النقاية" على أربع» وهي الأصولء والفروع» وفروع الأصل القريب أي الأب والأمء وصلبيات الأصل البعيد.. 
ومنها حرمة المصاهرة» وهي في أربعة؛ فإن أصول الواطئ وفروعه تحرم على الموطوءة نفسهاء وأصول الموطوءة 
وفروعها على الواطئ نفسه. وههنا إشكال من الشيخ ابن الهمام» وهو أن الشريعة تحیل الرضاع على النسب لا على 
المصاهرة؛ فإذن لا يحرم بالرضاع ما هو نظره حرام بالصهرء فإذن يرد أن زوجة الأب رضاعا حرام على الولد 
وزوجة الابن رضاعاً حرام على الأب إجماعاء والحال أن الحرمة في زوجة الأب أو الابن ليسا بسبب الصهرء وما. 
أجاب الشيخ عن الاعتراض. 

وأقول: لا إشكال؛ فان الحرمة في زوجة الابن أو الأب نسباً ليست من جهة جهة الصهر فقط» بل النسب أيضا دخيل 
فيها كما يدل لفظ الأب والابن ومنشأ الإإشكال ذكر الفقهاء الصورتين المذكورتين ٹی باب المصاهرة لا النسب» 
فالإشكال منحل. 


* # و ہج 


أبواب الرضاع ۷۳ باب ما جاء في لبن الفحل 
عرف > 
(۲) بَابٌ مَا جَاءَ في لبن القحل 


6 - حخُدگتا لحن ب بن عل حَدَّكَنَا ابْنُ تُمَيْرٍ حَنْ هِمَام بْنِ عُرْوَة عَنْ أَبيْهہ عَنْ 


عَاؤِقَةً ضما قَالَتْ: : جَاء عَم مِنْ الرَصَاعَة ادن ع َأَبَْتُ أَنْ آدَنَ له حَقی أَسْتَأمِرَ 
55 الله كك فقا ر رسو سول الله 5 «مَلْيَلِمْ عَلَيْكِ؛ انه عَمّك). قَالَتُ: ّما أَرْصَعَتى عتۂ 

1 7 أي فلیدحل 

مره وم يُرْضِعْنِي الرّجُلُ. قال: «َإِنّهُ عَمُكِ ليل عَلَيْكِ). 


fo 


َا حَِيْتُ + g~‏ َ‫ جي وَالْعَمَلُ عَلَ هذا عِنْدَ r‏ بعْضٍ أَهْلٍ الم مِنْ أَصْحَاب الى اڈ 
تر يكال القخلءوالسل في هذا ڪوف عالكة .وقد کش تنش 


وو و عداو 


أَهْلٍ الْعِلم في لَبَنِ الْمَحْلٍ. وَالْقَوْلُ الأول صخ 
10۳ - دشا کا 3 حدُٹتا مالك د بن آئیں ع وَحَدَّتَنَا الْأُنُصَارِيُ حَدَنثَا معن م و 


سهر: قوله: حاء عمي من الرضاعة: هذا لا یخلو عن إشكال؛ فان الظاهر أن العم من الرضاع أو الأب من 
بأن أم أبيها أرضعته؛ أو أمّه أرضعت إباهاء ويظهر من قوها: "إنما أرضعتئ المرأة" أن الرجل أبوه من الرضاعة. 
قال الطيبي: ماه عما؛ لأنه عنزلة أبيهاء ثم اختلفوا في اسم هذا الرحل الذي هو أبو عائشة أو عمّھا رضاعًاء 
فقيل: ا مه أفلح» و كنيته أبو قیسء هذا ما ذكره الشيخ في "اللمعات". 


عرف: اعتبار لبن الفحل والإشكال في حديث الباب والجواب عنه: قوله: باب إلخ: قال بعض السلف: 
إن الرحل الذي لبن المرأة منه لأجله ليس أب الرضيع» فلا تكون الحرمة من جانب الأم حلاف الفقهاء الأربعة؛ ) 
فان لبن الفحل عندهم معتبر» وني حديث الباب إشكال بضم حديث آخرء وهو أن في الروايات: أن رجلا دحل 
بيت حفصة داه فشكت عائشة ضهنا إلى البي كل أن رجلا أجنبياً دحل على حفصةء فقال الني کک إنه عمها 
رضاعاء فإذن إن كان شكوى عائشة ييا مقدمة على واقعة الباب» فالسؤال في واقعة الباب على غير محله؛ فإنھا 
علمت المسألة من قبل» وإن كانت الشكوى متأخرة» فشكواها على غير محلها؛ لأنها عالمة المسألة» وحل 
الإشكال أن للعم رضاعاً ثلاث صورء فعلمت صورة لا أخرى. 

قوله: كرهوا لبن الفحل: أي أثبتوا به الحرمة. 


أبواب الرضاع ۷٤‏ باب ما جاء لا تحرم المصة ولا الصتان 


حَدَّتَنَا مَالِكُ بْنُ ای عَنْ ابْن شِهَابء عَنْ عَمْرِو بْن الشَرِیْي عَنْ ابن عباس ذه 
انه سُيْل ع عَنْ رَجُل لَهُ جَارِيتَانٍ أَرْضَعَتْ | ِحْدَامْمَا جَارِيَةَ وَالْأَخْرَى غلامًا: أل 
۱ للشلا اَن ن اريه قال o:‏ ا الع وَاحِد۔. 

7 لسع ماع لفحل سو ر ر 7 


عرف شیخ 


.-۔ لَص ولا المصَتَانِ 
64 - دتا محمد بْنُ عبد د الْأعْق" الصَنْعَانع حَدَنَتَا المُعْتَمِرُ بْنُ سُلَيْمَانَ قال: 
م وقي النسخة الهندية: محمد بن علي" بدل قوله: " محمد بن عبد الأعلى". 


عرف: الفرق بین المصة والإملاجة واختلاف الأئمة في مقدار ما ينبت به حرمة الرضاعة: قوله: باب إ2: الصة فعل 
الرضيع» والإملاحة فعل المرضع» قال أبو حنيفة ومالك جا: ثبت الحرمة بلي وصل إلى الجوف» قل أو کثر ويي 
بعض كتب الالكية: أن هذا مذهب جمهور السلف» وقال ابن تيمية في فتاواه مثل ما نقل هذا البعض» وقال أحمد ملكه: 
لا تحرم المصة والمصتان بل ثلاث مصات» فظاهر حدیث الباب له» وقال الشافعي يلك: ثبوت الحرمة إنما هو بخمس 
مصات» وقی بعض كتب الشافعية: أن الحرم مس رضعات مشبعات في خمسة أوقات جائعات» وتمسك الشافعي سه 
بالحديث الآ في الباب» [وأعارض الشافعية بأن عمل عائشة ان على عشر مصات؛ لما أحرجه مالك في "لوط 
ومن مختارها أن الرضاع ثبتت بعد مدة الرضاع أيضاء لعلها احتجت بواقعة سال بن حذيفة» وقال الأمة: إا 

مخصوصة بسالم] ولنا ظاهر القرآن» ونقول: نسخ أولاً عشر مصات ثم سائرها تدریجا ثم قال الأحناف: إن ظاهر 
حدیث عائشة اطغ أن حكم خمس رضعات من القرآنء ولا نحدہ في المصاحف» فقال الشافعية: لعلها نسحت 
تلاوته سيما إذا روي عن عائشة < قالت: "كان هذا الحكم في مصحفيء فأكلته الشاة". وقال الأحناف: إن 
الآية ليست يمتواترة» وكان حكمها أولاًء ثم نسخ وصار ثلاث مصاتء ثم نسحت هذه أيضاء وقال ابن جریر 
الطبري الحنفي معاصر ابن جریر الطبري صاحب التفسير: إن استدلال الشوافع أكلته الشاة. 


شيخ: قوله: باب ما جاء لا تحرم المصصّة ولا المصّتان: فيه مذاهب» مذهب أبي حنيفة: أن ما فتق الأمعاء فهو حرم 
بدليل: لا تحرم المصة والمصتان» ويي بعض الروايات: ولا الإملاحة ولا الإملاحتان» ودليل الشافعي قول عائشة ضاي 

وأما أبو حنيفة فيقول: أما ما قالت عائشة ما من نسخ رضاعات وبقاء خمسء فلا یصحٌ؛ لأنها قالت: إن آية 
مس رضاعات كانت مكتوبة عندي» فجاءت الشاة وأكلت بغفلیؾء إنا لا نحد في القرآن آية مس رضاعات» = 


أبواب الرضاع ٢‏ باب ما جاء لا تحرم المصة ولا الصتان 


0 


سَمِغْتُ ابوب دف عَنْ عَبْدِ اللہ بن أبي ميگ عَنْ عبد الله بْنِ اَی عَنْ 0 
ع ن ی 7 َم ال وَالْمَصَّتَانِ). وَفي لباب عَنْ أ الْمَضْلٍ 
أي هُرَيْرة وار ابن الور دد" 


× وف حي المع محمد فؤاد عبد ابق والشَيخ شیب الأ نَؤْوْطٍ زِيَادَة بَعْدَ قَوْلِه: 
زیر وَابن ابرط وف ) : ا: (وروی غير واحد ھا الْحَدِيْتَ عن هشاع د بن عرو عن 
أب عن بد الله بن ان همه عن لكين ل كال رلا ترما لْمََّةُ وَلَا الْمَصََّانِ).] 


رم وف النسخة المندية بعده: "عن عائشة ياء عن البی اہ قال: "ما تحرم المصة ولا المصتان". 


سهر: قوله: لا تحرم المصة والمصتان: قال الشيخ: ظاهر مفھوم هذا ا حدیث أن الثلاث حرمقت وإليه ذهب بعض 
العلماء؛ وقيل: حمس رضعات» وقيل: عشر رضعات» وعندنا وعند أكثر العلماء من الصحابة والتابعين وغيرهم 
ایل لرضاع وک کر وتحصل ارم بر ضعة : واحدق وهو الظاهر من إطلاق قوله تعالى: «رَأْمَهَانَكَمُ اللاي 


حلي: قوله: لا تحرم المصة و المصتان: قلت: منسو خ بدليل قوله تعا ی: ار مک4 


شيخ = ولو كانت لكتبت» على أنا لو سلّمنا أن آية مس رضاعات ليست بمنسوخة فهي قراءة شاذة» والقراءة 
الشاذة لا توجب العمل عند الشافعي» فكيف يحتج يما علينا؟ ونحن نقول بنسخ قراءة مس رضاعات» یع كان 
في القرآن أولاً حكم عشر رضاعات ثم نسخ» فبقي هم حمس رضاعات ثم نسخ» فبقي مطلق الارضاع يعت 
واكم اللكتی أَرْضَْتَكم) (الساء: +0 ولم تعلم عائشة ہن بنسخهاء وكذا قوله عفكلا: لا تحرم إلا ما فتق الأمعاءء 
لا يفرق بین القليل والكثير. 

ثم كل واحد من أصحاب المذاهب الثلاث يخالفه ما استدل به الآخرء فأحمد يخالفه ما استدل به أبو حنيفة 
والشافعي» والله أعلم بالصواب بجواباته» والشافعي يخالفه لا تحرم المصّة والمصّتان» فأحاب بأن معناه: لا تحرم 
المصّة والمصّتان ولا الإملاحة إل بل يحرم مس رضاعات» أما أبو حنيفة فهو يقول: إن قوله كل لا تحرم إل 
يبحمل على ما قبل نسخ عشر رضاعات أو خمسء أو يقال: إنه ل ينسخ» بل باق حكمه بعده» = 


أبواب الرضاع ۰ باب ما جاء لا تحرم المصة ولا المصتان 


و رس یچ کر معو ٥‏ 


وروی تد بْنُ ديار عَنْ هِشام بْنِ عُروَة عَن ابي عَنْ عَبْدِ اللہ بُ الو عَنْ ر 
7 ا اد راد فيه مد بْنُ دیْتار: (عَن الزیَْر نفس عَنْ الك کا 

ع عر ف وَالصَحِیْخُ ع قد عِنْدَ ال الحَيِيْثِ حَدِيْتُ ابن أي مُلَيْكَة عن غير الله 
0 کرش دہ ن التي لا 


و 


حديث ")0 E O E‏ بغ أَهْل الم 


قَالَتْ عَائْسَةٌ ٭4ہ: ا ف الْمُرآن «عَشْرٌ رضعات ت مَعْلُوَمَات٤‏ قن : مِنْ ذَلِكَ حمس 


وَضَارَلَ نس رَضْعَاتٍ همات رق رمل اللہ 6 انز عل ذلك 

* وف نُسْحَةٍ الشَّيْحْ خمد قُوَاد عَبْدٍ الْبَاقي زياد [وَسَأَلْتُ ُحَمَدَا عَنْ هَدَا فَقَالَ: 
الصَّحِيْحَ «(عن ابن ار عن عَافْمَة اء ودف دد و بن دیتارء وراد فيه: (اعن 
الرْمَيْرِ فد َإِتمَا هو (هِشَام د بن و عن اَي عن الربير قيم».] 


سهر: قوله: عشر رضعات معلومات: أي معلوم وجودها يقيئاه فنسخ من ذلك حمساء وللجمهور أن يقولوا: ثم 
سس سن اطاات اھ کرد 

قوله: فتوقي رسول اللہ 4 والأمر على ذلك: لكنه يشكل أنه ليس في القرآن لا عشر ولا مس: ولو كان 
الخمس إلى وفاته کا فكيف تركت بعدہ؟ والقرآن محفوظ من الزيادة والنقصان من قبل الناس؟ وجوابه: أن 
المراد أنه كان يقرؤها من لم يبلغه النسخ, والله أعلم. هكذا في "اللمعات". 


حلي: قوله: وصار إلى مس رضعات: قلت: وإذ ليس في القرآن مس علم أنه نسخ 


شيخ = ومعناه: لا تحرم وجود صرف المصّة والمصّتان» بل الحرم ما فتق الأمعاء من اللبن؛ فان حض المص لا ينزل 
اللبن من الثديين» بل ينزل اللبن بعد مص وملاصقةء فإذا وصل إلى بجوف الصبي فیحرم حینئذ. 


أبواب الرضاع ٣ب‏ 7 "۰+ 
١‏ - دتا بلك إِسْحَاقُ بذ ۹ اك 
عَنْ عَبْد الله بن أي ڪر عن عر کہ عَن عاك +« كما بهذا 
وَبهَدَا گائث عَاؤِقَةُ يما تفي وَبَعْضُ آُزواج الي 4# وَهْوَ قول الشَّافِِيّ وَإِسْحَاقٌ. 
و بِحَدِيْثْ الك ڑ: ١:‏ ےگ رم الْمَضَّةُ وَل الْمَصَّتَان) وَقال: إِنْ دَهَبَ ذَاهِبٌ إلى 
۳ 00001 
وَقَالَ ٌ7 أَهْلٍ الْعِلِمِ مِنْ أَصْحَابٍ الٿ کل وَغَيْرِمْ: يحرم قَلیْل الرَضَاعٍ وكير 
۶۹۰۰۰۷۶۶۶9٣٦‏ وَالأَوْيَاعِيٌّ وَعَبْدِ الله 
ان الْمبَارِكِ وَوكِيْع رَأَھْلِ الْكُوقَة. 


سهر: قوله: وحبن عنه أن يقول فيه شيئا: يعي مر دک ات از ا کہ ئل اہب دراں ميب برس ا دطل دت انيه 


2010 (7ھ) 


عرف: تحقیق الكلمة "جين" وبيان ميلان البخاري إلى ا جمھور: قوله: وجبن عنه إلخ: إن كان صيغة الماضي 
فتكون مقولة الترمذي» وإن كان مصدرا فمقولة أحمد يله وهذا أفصح عندي» ومثل هذا اللفظ عن أحمد في 
"ابن ماحه" أيضاء ويمكن لأحد أن يقول: إن ميلان البخاري إلى الجمهور؛ فإنه وضع التراحم على الرضاع وم 
يخرج حديث الشافعى وأحمد. 


تن تن ض تنا 


) )بات ما جَاء في كَهَادۃا المَرأةٍ الْوَاحِدَةٍ في الرّضَاعِ 


۹- حَدَمََا عي بل حَجْرء حدقا َيل بن راهيم عن أَيُْبَه عَنْ 
َب الله بن آي مُلبْكَة قال: حَدَئي غبَيْد بن أي مَرْيمَ عَنْ غُقبَة بن ا لار د 

قالّ: وَسَمِْتُهُ مِنْ عْفْبَةَ » وَلکئی ِخَدِيْتِ عَبَیْدِ أحمَط. 

قال: رجت امْرآقہ فَجَاءثتا امْرَأ سَْدَاءُ فَقَالَت: إِلی قد أَرْصَعْتْكُمَاء فأَكَيْتُ ال 1# 

قثلث: تَروَجْت فلائة بلک مُلانِء تَجَاءثتا مره سَوْداك فقَالَت: 7 َد أَرسْعْتْكمَا: 

وجي كاذ قال: أغرَض عَتي. قال: اَل من قبل وجه“ فقت تا وب ال 

«وَكَيْفٌ بِهَا؟ وَقَدْ رَعَمَتْ انها قد أَرْصَعَفَكُمَا َع عَنْكَ.*” 


0 نہ سر 


٠‏ وف سْحَةٍ الشَيّخ غحُمّد فُؤاد عَبْد البَاقي ِيَادَةٌ بَعْدَ قَوله: یت مِنْ قبل وَجْهِد): 
رش عق يوه 

* وَفي لْسْحَةٍ الشَّيْْ محمد فُژاد عَبّد الات زيَادَةٌ بَعْدَ قول له: «دَغْهًا عَنْكَ): (ونی الاب 
عَنْ ابن عَمَرَ ذكه.] ظ 
سهر: قوله: دعها عنك: وني "المشكاة": فقال رسول الله ُ: کیف؟ وقد قيل» أي كيف تباشرها وتفضي إليهاء - 


عرف: مذهب الأحناف في شهادة الرضاع ومحمل حديث الباب: قوله: باب إلخ: شهادة الرضاع عندنا 
كشهادة المال» أي رجلان أو رحل وامرأتان» وأما شهادة امرأة فالعبارات فيها منتشرة» ومفهوم ما في باب - 


حلي: قوله: فأعرض عي: قلت: الإعراض دليل على عدم قول المرأة الواحدة حجةء وإلا لما ساغ للشارع السكوت. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في شهادة المرأة الواحدة في الرضاع: ولا يجوز عندنا وعند الشافعي» فمعیٰ الحديث إما حمول 
على التقوى والاحتياطء أو يقال: إنه عثتة قال بطريق الوحي والإلهام» أو يقال: إنه مبن على خصوصيات البي علكة. - 


أيواب الرضا ش ۷.۹ باب ما جاء فى شهادة المرأة الواحدة... 
يواب 3 باب ف 


سر نے قي عة 


حَدِيْتُ عُفْبَةَ بي الحَارثِ 4ه حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْعٌ. وَقَدْ رَوَى غَيْرُوَاحد مَدًا الیگ 
عَنْ ابْنِ أبي لگ عن عُمْبَةَ بن الحَارث» ولم يڏ رؤا فِيّ: ١عَنْ‏ عْبَيْدِ بن آي مَرْيّم)» 
وَل رؤا فيه «دعهًا علق 0 ظ 

وَالْعَمَلُ عَلَ هَذَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ أُصْحَابٍ لت کل و عيض أَجَادُوًا ها 
نز اتا توق ازقاع وَقَال ا ٹر و شَهَادَةُ امْرََةٍ َاجدو في الرَصَاعٍ 


ونود يمد ہے 


وتؤخذ يَمِيتهاء وَیه يمول خد وَإِسْحَاقٌ. وَقال بعد بَعْش أَهْلٍ الْعل: :لا جور شَيَادَۂ اما 
وَاحدو نی الرَسّاع حَقى يَكُوْنَ أك 2 لكاي 

وَعَبْدُ الله بن آي مُلَيْكَةَ م و هو حَبْدُ الله بن عُبْيْد اللہ بن أي مُلَيْكَة وی أَبَا مد 
رگا عَبْدُ الله بن لبر قَدْ اسْتَقْضَاهُ عَلَ الطایف. وَقَالَ ابْنْ جُرَيْج عَنْ بْن أي مُلَيْكة: 
أَدْرَكْتُ تَلَائِيْنَ مِنْ أَصْحَابِ ائ .6 ٰ 

سَمِعْتُ ا لارو بن مُعَاذِ يَقُوْل: سَیعث وَكِيْعًا يَقُوْلُ: لا جور ساد امْر 
الرَضَاعَ في اك وَيُقَارِفُهَا في - 


سهر = وقد قيل وأخبر بأنك وزوجتك ارتضعا من ثدي واحدء وإن لم يغبت ذلك بالبينةء فالتورع والاحتياط 
في الاحتناب عن ذلك» هذا ما عليه الجمهور إلى أن الرضاع لا ينبت إلا بشهادة رجلین أو رجحل وامرأتين» ونقل 
عن مالك: أنه ينبت بشهادة امرأتين» وقيل: بشهادة أربع» وعند أحمد: يثبت بشهادة المرضعة» ومعيئن الحديث 
عنده عدم الجواز» وظاهر الحديث ما قال الجمهورء والل تعا ی أعلم. (اللمعات) 


عرف = ا حرمات والرضاع في "قاضي خان": أنها تقبل قبل النكاح لا بعدهاء وأما شهادة امرأة واحدة كما في 
حدیث الباب» فحمله ابن مام على التورع» وإني وحدت في حاشية "البحر" للرملي أن شهادقا تقبل ديانة لا قضاء. 


شيخ = حرمة لرضاع عند الما نبت في مت ثلاثين شهراء وعند البعض إلى ا حولین؛ وعند البعض إلى أربعة أعوام 


أبواب الرضاع ۷1۰ 0 باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرم إلا... 


نَ الرَضَاعَةَ لا مَرمْ 


١‏ - حَدَّكَنَا قُتيْبَةُ حَدَنَتا ابو عَوَائةً عَنْ هسام بْنِ عُرْوَة عَنْ َايِمَة بت 
الْمُنْذْنِ عَنْ أ مَل يما قَالَتْ: قال رَسَوْلُ الله 55 «لا يحرم ِن الرَصَاع ! لا ما مق 


سھهھر 


الْأمْعَاءَ في القّذي: ا قَبلَ لٰفظام؛. هَدَا حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِئم 

وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ اتر أَهْلٍ الْعِلْمِ م مِنْ أَصْحَابٍ التي ا وَعَیْر هِم أ ن الصا 
لا ره إلا ما كن دُوْنَ الخَوْلَيْنِ وَمَا گان بَعْدَ الحَوْلَيْنِ اْکایئین تال حرم شَیْگا۔ 
وَفَاطِمَة بث الْمنْذِرِبْن الوُبيْرِبْن الْعَوَام وهي امْرَأء ا 


سھر: قوله: إلا ما فتق الأمعاء: أي شق أمعاء الصبي ووقع فيه موقع الغذاء كما يش الطعام إذا نزل إليهاء 
وذلك لا يكون إلا في أوان الرضاع. قوله: في الندي: أي كائنًا فيه كما يكون الماء في الإناء» ولا يشترط في 
بوت حرمة الرضاع أن يكون الارتضاع من الندي» ولذا لم يقل: من الثدي. 

قوله: وكان قبل الفطام: أي قبل أوانه. والفطام بالكسر اسم من فَطمَ الصبىٌ: فصله من الرضاع. (اللمعات) 


عرف: المذاهب في مدة الرضاعة: قوله: باب إلخ: مدة لرضاعة عند الشافمي وأحمد وصاجي أبي حنيفة ار 
سنتان» وعند أبي حنيفة مله سنتان ونصفهاء وعند مالك يله الزائد على ا حولین وأقل من ثلاثين شھرا ويحول 
هذا إلى من ابتلي به» وأكثر المصنفين قصروا في هذه المسألة» قال صاحب "الهداية": متمسكنا حمل رفصا 
لاون شهر ا (الأحقاف: ١۱)ء‏ وكان مقتضى الآية أن يكون الحمل أيضاً سنتين ونصفهاء إلا أن عائشة ںی 
قالت: إن ا حمل لا يزيد على سنتين. 

أقول: هل يقبل أحد هذا القول؟ فإنه كيف نسخ أثر عائشة دا نص القرآن؟ ورد ابن الحمام ما قال صاحب 
"الهداية"» ثم اختار مذهب الصاحبین. أقول: الوجه ليس ما قال صاحب "الهداية"» بل الوحه ما ذكره الزمخشري قي 
"الكشاف" والنسفي في "المدارك": أن ا حمل الحمل على الأيدي» لا الحمل ف البطن. وقال ا حمھور: إن المذكور 
في آية: وحمل وفصاله لاون شی راک (الأحقاف: )٥١‏ مدة الحمل في البطن والفطام؛ فإن أقل مدة ا حمل ستة 
أشهر. أقول: كيف يحمل نص القرآن على الأشذ الأندر وا حال أن عادة الشريعة أحذ الحكم الكلي أو الأكثري = 


أبواب الرضاع ۱ ۷۱۱ 0٠‏ باب ما يذهب مذمة الرضاع 


۔ - 
)٦(‏ باب مَا يذهب مَدِمة الوٌّضاع 


- حَدَّنَنَا قُتَيْبَةه حَدَّتَنَا حَاتِمُ ثم نه بْنُ ِمَاعِيْل عَنْ شام بن عرو عَنْ أب 


سی مس 
۶ وو ۔ 


عَنْ حَجّاج ن حَجَاج لأسُي عَنْ أيه 4 أنه سَأَلَ التي 5 فَقَالَ: یا رَسُوْل الله 
سهر قوت عرف سهر عرف و2 


ما نڏ يُذْهِبُ عي مَذِمَّةَ الرَضَاع؟ فَقَال: کت عند اه 20 ۔ 
دا حَدِيْكُ حَسَنُ صَحِيْحٌ . متا زا تی بن سيد لقان کاب تِمُ بْنُ اِسْمَاعِیْل 
وَغَيْرُ واحد جد عن هام بن عزو عن ايه عن حَجاح ي حَجَاج عن ييه عن الي ل 


سهر: قوله: مَمّة الرضاع: الذمام والمذمة - بالکسر والفتح - ا حق والحرمة التي یم مضيعهاء وعن أبي زيد: 
المذمة بالكسر: الذمام» وبالفتح الذم» والمراد ب"مذمة الرضاع" الحق اللازم بسبب الرضاع أو حق ذات الرضاع» 
فحذف المضافء الع: أي شيء يسقط عن حق الإرضاع حي أكون بأدائه مؤديًا حق المرضعة بكماله» وكان 
العرب يستحبون أن يرضخوا للظئر عند فصال الصبي بشيء سوى الأحرة» وهو المسؤول عنه. 

قوله: غرّة: الغرّة المملوك؛ ولا كانت الظثر أخدمت له نفسها حعل جزاء حقها من جنس فعلهاء بأن تعطى 
مل وكا يخدمها. (الطيبي) 


قوت: قوله: مذمة الرضاع: قال العراقي: المشهور في الرواية بف بفتح الميم وكسر الذال المعجمة» وبعدها ميم مفتوحة 
مشددة. وقال الخطابي: فيه لغتان: فتح الذال وكسرهاء يريد ذمام الرضاع؛ وحقه غرة عبك. قال العراقي: المعروف في 
الرواية فيه التدوين» و عبد تفسير للغرة» ويرويه بعضهم بالإضافة» وهو من باب إضافة الشيء إلى نفسه. 


عرف = لا الأندر» وإن قيل: إن أقل مدة ا حمل عند أبي حنيفة أيضاً كذلك. قلت: لا ضير فيه؛ فإنه لا یحمل 

الآية على الأشذء وأما آية طحَوْلْن کاملین... 4ہ (البقرة: ۲۳۳) فلیست بصدد بيان مدة الفطام» والمذكور فيها أن 

المرأة إذا طلقت» فاستأجرها الزوج للرضاع» فيجوز ها أحذ الأحرة إلى الحولين لا بعدهماء والمذكور في هذا 

الرکوع جميعه حکم الأحرة وغيرها؛ ویراجع "أحكام القرآن" لأبي بكر الرازي؛ فإنه وجه المذهب. 

معنى ال مذمة: قوله: مذمة: بکسر الذال: ا حق. ۱ 

المراد من الغرة ومعنی العقال في قول أبي بكر ده في الروايات: قوله: غرة عبد إلخ: قال التفتازاني: إن الغرة بياض 
جبهة الفرس قدر الدرهم والمراد ههنا العبدء والغرة من أسماء العبيد كما يقال في الفارسية: يكشا سند ويك راس تہ 9 > 


أبواب الرضاع ۷۲ ظ باب ما يذهب مذمة الرضاع 


َرَوَى سُفْبَان يك غت عن كام فن غزوہ عن أنه عن حَجَاج : بن أبي حًا 
عَنْ أيه #» عَنْ الك #. وَحَدٍ یگ اين عة خَْرُ ُي وَالصّحِيْحُ ما رَوَى 


ولا عن كام ئي غزوة عن این وَهِشَامُ بن عُرْوَةَ پڪ 5 الْمُنْدْنِ و قد ادر 
جَابِرَ بْنَ عَبْد الله 4“ 
وَقَالَه مَمْی قَوْلهِ: «مَا يُذْحِبُ عقي مَذِمَّةَ الرَضَاع» یَقُوْل: إِنّمَا يَعْني ذِمَامَ البَصَاعَةٍ 


اعم 


وَحَقَها يَقُوْلُ: إذا اعطیت الْمْوْضِعَةٌ ةَ عَبَدًَا عَيْدَا أو اَم ققد قَضَيِْتَ ِمَامُهَا وَيَرْوَى عن 


قوت سهر 


عم س 


أبي الظمَيْلٍ : ےہ قَالَ: كنت جَالِسَا م مع الي 3 إو اقث امرگ قبس الى + كد رِدَاءَة 


سس 


YF‏ فَقَعَدَت عَلَي فَلَمَا دَهَبَتْ قِیْل: هذ گت أَرْضَعَتْ الى کڈ 


:و نحي التي ند فاد عبد تہ ہت زِيَادَةٌ بَعْدَ قَوله: 
قدا 


درك جَابِرَ بن عبد الله 4 د): [وَابن عمر ضما.] 


سهر : قوله: أقبلت امرأة: هي حليمة مرضعة الي E:‏ قوله: فبسط البي کل رداءه: قال الطيبي: فيه إشارة إلى 
وحوب رعاية الحقوق القديمة ولزوم إكرام من له صحبة قدیمة وحقوق سابقة. 


قوت: قوله: إذ أقبلت امرأة: هى حليمة بنت أبى ذویب السعدية. 


- وهكذا وقع فی الصحيحين: قال أبو بکر: "والله؛ لأقاتلهم ولو منعون عقالاً"؛ فقيل: إن ذكر العقال 
59 وقيل: إن موالك المواشي كانوا يعطون مواشي الصدقات مع عقاغمء وقيل: العقال زكاة العروض» 
وقيل: العقال زكاة ا حول: أقول: یمکن أن يكون العقال اسم الحيوانات مثل الغرة للعبدء وثبت العیٰ في اللغة. 
اسم مرضعة البي 117 ويان القصة وذكر | إسلامها: قوله: هذه كانت أرضعت البي يب اسمها حليمة السعدية ايء 
والواقعة: أنه أقام بحنین حین فرغ من غزوة حنين؛ ليأتوه مسلمين ويرد إليهم أمواغم: فجاؤوا وجاءت حليمة 
السعدية ه ند أیضاء فبسط البي 4 ها رداءه» واختلف أهل معرفة الصحابة في إسلامهاء والأرجح الغالب أا أسلمت 


أبواب الرضاع _ تدقف باب ما جاء فی الأمة تعتق وها زوج 
عرف شيخ 


(۷) اب ما جَاءَ في الامَة تعْتَقُ وَلَهَا رَو 
-١‏ حَدقتا َي ن جره حَتکتا ير عبد اليد عن شام ٿن غزقة 
عن أب عن علقة خر الت کن ر بَرِيْرَةَ عَبْدًاء فخیر رمَا الي کل قاختارٹ 
درس 7 
نَفْسَهَك ولو کان حرا لم بر 
۰ - دتا هَنَّادٌ حدقا بو مُعَاوة يه عَنْ العش عن ِبْرَاهِيم عن لود 
عن عاس کی جد قالث: كن زیخ بر زا حرا ها رَسوْل الله 25 


سهر: قوله: كان زوج بريرة: برائین مهماتين على وزن كرعة؛ مولاة لعائشة ايء اشترتھا من يهود وأعتقتها. 
قوله: ولو كان: أي زوجها حرًا لم يخيرهاء هذا مذهب الأئمة الثلاثة» وعند أبي حنيفة: للأمة الخيار بعد العتق 
وإن كان زوجها حراء فعندہ الخيار للامتناع عن زيادة الملك؛ فإن الحرة بملك الزوج عليها ثلاث تطليقات» وعلى 
الأمة تطليقتين» وعندهم العلة دفع العار بكوها فراشًا للعبد ولعل هذه الزيادة في الحديث أعيئ قوله: "ولو كان 
حرا لم يخيرها" لم یٹ يغبت عند أبي حنيفة» أو هو قول الراوي بناء على مذهبه؛ والله أعلم. (اللمعات) 


عرف: الاختلاف في خيار الأمة بعد عتقها واختلاف الرواة في حال زوج بريرة دما ان عند عتقها: قوله: باب إل 
قال الحجازيون: لو عتقت فلها الخيار ولو عتق فلا خيارء وقال أبو حنيفة لفه: إن ها خیاراً في الصورتين» 
والواقعة واقعة مغيث وبريرة» فقال راو: إنه كان عبداً يوم عتقت» وقال راو آخر: إنه كان حرا يوم عتقت؛ نسم 


حلي: قوله: ولو كان حرا لم يخيرها: قلت: لا دليل عليه. 
قوله: كان زوج بريرة حرا فخيرها رسول الله يت قلت: فيه دليل الحنفية. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في الأمة تعتق وها زوج: اعلم أن الروايات اللي استدل يما الشافعي لا تخالف أبا حنيفة؛ 
لأنه يغبت النيار للأمة في كلا الحالين» اعم من أن يكون زوجها حرًا أو عبدًا؛ لأن عندہ اعتبار الطلاق بالنساء 
وإن لم يكن الاستدلال بهاء فعلى تقدير التعارض في الروايات نرجّح المنبت كما هو ق الأصول» أو يقال: إنه 
لا تعارض بين الروایات؛ لأن زوج بريرة م كان عبدًا أو حرا قبل عتقهاء أما عبوديته فكان قبل عتقهاء 
وأما حريته فكان قبل عتقها متصلا بھاء فمن روى أن زوج بريرة ہن كان عبدًا فغرضه بيان عبديته السابقة» = 


أبواب الرضاع ۷٤‏ باب ما جاء في الأمة تعتق وها زوج 
حَدِیْتُ عَاوْمَة فی #نا حَدِيْتٌ سه 7 صحیح. کہا رَوَى هِمَامُ بن عُرْوَةَ عَنْ أيه عَنْ 

ےت ں٣‏ عدا وه û‏ ہے |٠‏ ےتا نے کاا۔ 
اة ظ8 ها قَالَے: : گن روج بَرِيْرَة عَبْدا). وَرَوَى عِکرِمَة عَنْ ابن عَبّایں ‏ قال: 
رات رَوْجَ بَرِيْرَةَ وكآنَ عَبْدَا يُقَالُ لَهُ: مُغِيْتُ. وَمَگتا رُوِيَ عَنْ ابْن عْمَرَ ذم 


وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِنْدَ بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلہ وقالوا: ا کائٹ الأمَهُ تخت ار اقث 


قلا خِيّار رَ لھا وَإِنَمَا شرن لها اليا إِذا أَعْتِقّتْ وكات غَنْتَ عَبْدِء وهو قول 
الشاي وَأَخمَدَ َد وَإِسحَاقٌ. 


سے ر سے 


وَرَوّی غَيْرُ واحِدٍ عَنْ لاغش عَنْ إِبْرَاهِيمَ؛ عَنْ اون عَنْ عَائْمَةَ ہہ قَالَتُ: 

«كن روح بَرِيْرَةٌ خُواء فَحَيرَهَا رَسُولُ الله 4#. وروی أَبُو عَوَائةً هَدَا الحَدِيْتَ عَنْ 

لاعت » عَنْ یس عَنْ الاوّیہ عَنْ عَاؤِقَة #دا في قِصَّةٍ 2 ده قال الْأَسْود 

وان رَوْجُْهَا خُرًا. وَالْعَمَلُ عل هَذَا عِنْدَ ب بَعْضٍ أَهْلٍ الْعِلْم مِنْ بعينَ وم 558 
هُوَقَوْلُ سُفْيَانَ التَورِيٌ وَأَهْلٍ الْكُوْقَة. 


عرف = والرواة كبار أحلة» وقال بعض الحنفية: إن المراد أنه كان عبداً ثم عتق فاحتمع الروايتان» وللحافظین 
ههنا کلام فقال ابن حجر: إن قطعة: "كان زوجھا حرا إلخ" منقطعة وقول الأسود. 

أقول: إن في حديث الباب لفظ "قالت إل" صيغة المؤنث» ونقول أيضاً: إن في بعض الروايات تصريح قول عائشة ذا 
كما روي» قال علقمة والأسود: معنا عائشة دا تقول: "كان زوجها حرا حين عتقت" صحح إسناده 
أحرحه أبو بشر الدولابی في "كتاب الأ ماء والكئ' وي سندہ أبو معشر» وهو زياد بن كليب» ‏ = 


شيخ = ومن روى أنه كان حرا فغرضه قبیل عتقها وحاله. يعن زوج بريرة كان رحلا اسمه مغیث» من قوم ب 
المغيرة» وكان أسود اللونء وكان عبداء وأما قبيل عتقها فكان حرًاء وهذا من ألفاظ الحديث» يعن امه مغيث» 
وكان من قوم بي المغيرة» أسود اللونء كلها يشعر بأن الغرض بيان علامته وأحواله» لا أنه كان وقت العتق 
عبدًاء بل كان حرًا. وهذا التطبيق يجري بين قولی ابن عباس وقولي عائشة دما أيضًا. 


أبواب الرضا ۱ ۷۹۵ باب ما جاء فی الأمة تعتة ھا زوج 
بوا 02 : دعس وا روج 
١‏ - حَدَّمّنَا ناد حَدَکنا عبدۂ عَنْ سُعیدِ؛ عن توب وَفَتَادہ عن کرت 


عَنْ ابن عباس كنا 9 روح بر يْوَةَ کان عَبْدَا سو لني | سیر وم اغ يلت رة 


َه لكأن به في لژق الْمَيَْةوتَوَاحِيَه ون مُوعَة کیل عل ييه يار 
مناه لكف | 


سے 


وب سے سر 8 ٥‏ ر اس 2 ج- ےه 
آي عَرَوْيَة هو سَعِيْد بن مِھران: وَيكَى ابا التَضْرٍ. 


عرف = وقال العيئي: إنه لا يخالفنا إلا قول: "ولو كان عبداً لم يخيرها إل" وذلك قول عروة كما هو مصرّح | 
في "النسائي"» وكذلك قال الطحاويء وأما تفقه التخيير فذكره في "الحداية" بما ردّه ابن القيم شديدا. ظ 
وأقول: والوحه ما ذكره الطحاوي من أن الأمة كانت قبل عتقها عليها ولاية الإجبار» وأما إذا أعتقت فلا بذ 
من أن تكون مختارة» فترتفع ولاية الإجبارء وأما قول ابن عباس ما: "إنه عبد أسود إلخ". فلا يدل على كونه 
عبد في الحال» بل باعتبار ما كان» ولي بحث في أن ابن عباس فما جاء إلى المدينة مع أبيه في السنة التاسعة» وأنھا 
عتقت قبلهاء وكانت تخدم عائشة د فإنه عك ساھا عن شأن عائشة نا في قصة الإفك. وأقول: إن كونه 
عبداً أو كونه حراً لا يضرنا أصلاً؛ فإنا نقول بالتخيير في الحالين حر وعبد. 


و دج تنه 


أبواب الرضاع ۷۱٦‏ باب ما جاء أن الولد للفراش 
عرف شیخ 
(۸) ہاب ما جَاءَ 


عرف: حدیث الباب يوافق ا حنفیة وبيان أقسام الفراش واستبعاد النووي وابن اھمام مذهب أي حنيفة رلك 
والرد عليهما واختلاف الأئمة في أسباب الرجم: قوله: باب إلخ: ظاهر الحديث يوافق ما قال أبو حنيفة ينك 
وقال النووي: إن أبا حنيفة يله جمد على ظاهر حديث الباب» واعلم أن الفراش عندنا ثلاثة أقسامء القوي: 
وهو فراش المنكوحة الحرة؛ فان تفي ولدھا لا يمكن إلا باللعان» والمتوسط: وهو فراش أم الولد كأن أقر قبل 
الولد الثافي» وما بعده لا ينتفي إلا بالنفي» ويثبت النسب بالسكوت» والضعيف: وهو فراش أمة حين ولدت 
أول مرة؛ فإنه لا يثبت إلا بالدعوة والإقرار. 

وبناءٌ على هذه المسألة قلتا: إن رجحلا شرقا تووج امرأة غرية فأنت بالولد بعد ستة أشهرء ولا يتصور الجمع 
بينهماء فالولد عند أبي حنيفة لہ للفراۂ ش أي للزوج المشرقي» واستبعده النووي؛ وقال: إن أبا حنيفة ينك جمد 
على محض ظاهر الحديث» ولا زعم ابن امام , يله أنه مستبعد تعرض إلى التقییدء فقال: إنه لعله استخدم أو 
كانت له كرامة» وتبعه صاحب "الدر الختار" في باب بوت النسب (قيل: إن كل معجزة تصح كرامة للولي» 
وقيل: إن الكلية غير صحيحة؛ والحق أن بعض المعجزات تکون مختصة بالأنبياء» ولا تصلح كرامة للولي.. 
أقول: الأرحح هو الثانِء وهو مذهب الأستاذ أبي القاسم القشيري صاحب الولاية). 

أقول: إن من استبعد مسألة أبي حنيفة فقد غفل عن باب مستقل في الفقه» وهو باب اللعان» فنقول: إن ولدت 
المغربية وم ينف المشرقي ولده» فكيف يمكن لأحد أن ينفي الولدہ وإذا علم الزوج أنه ليس من نطفي فعليه أن 
يلاعن» وروي عن أبي حنيفة: أن الرحل إذا علم أن الولد لیس من نطفيء فعليه أن يلاعن وجوباً عليه ديانة؛ 
نعم لا حق للقاضي في الاستفسار قبل رفع الأمر إليه» ومسألة وجوب اللعان ذكره في "الدر المختار": "الإقرار 
بالولد الذي ليس منه حرام كالسكوت إل" فإذن امتناعه عن اللعان يوجب لحوق الولد بأبيه وثبوت نسبه منه 
شرعاء وروي عن أي حنيفة في "رد الحتار ر أن الول إذا علم أن ولد أمته من نطفته فيحرم عليه السكوت 
والامتناع عن الدعوة والإقرار ديانة» وأما قضاء فلا يغبت النسب إلا بالإقرار والدعوة» فصار حاصل المسألة: أنه 
إذا علم أن الولد ليس منه فیحرم عليه الكف عن اللعان ديانةء وإذا لم يلاعن فليس لأحد أن ينفي ولدہہ = 


شيخ: قوله: باب ما جاء أن الولد للفراش: هذا هو مذھبناء ومستنده حديث الباب» وكذا قضاؤه عك في قصة 
عبد بن زمعة يؤيدناء ويخالفه الشافعی؛ فلو كان أحد الزوجين ف المشرق» والآحر في المغرب» وولدت بعد ستة أشهر 
وإن لم يكن وصال الزوج إليها في مدّة ستة أشهرء نثبت نسب الولد من الزوج للحديث» وإن لم يقتضيه القیاس: 
وصحح بعض العلماء بأنه يمكن بطريق خرق العادة أن یصل إليها من بُعدِ المشرق» لکن إذا ثبت في النص» 
فلا حاجة إلى هذا التوجيه. 


أبواب الرضاع 1۷ باب ما جاء أن الولد للفراش 


ی ٤٥ے‏ و o ٥‏ د ئک ہر ووا ده 5 الم 2 هم ےہ م 80 
۶ - حدثتا |حمّد بن منیع؛ حدثتا سفيّان عن اأزهري» , سعيد بن 
3 5 سر عرف 
۹ھ سر تا سم لم شر 8ے پچ أن 0 ہی5٦‏ سھ fe‏ 0 اللہ کے کو 200 5-4 ر و 
المْسَيّب» عَنْ ألى هْرَيْرَةَ ده قال: قال رَسُوْل الله 5 «الْوَلِدُ لِلفِرَاشٍ وَلِلْعَاهِر الُجَرا 


ابن مرو وَالمَرَاءِ بن عَازِبٍ رید بن 
حدیْٹث ي هْرَيْرَ ؛ دك حَدِيْتُ حَسَنُ صَحِيْخ وَقَد زواہ الزّهْرِيٌ عَنْ سَعیّد عل 
الْمْسَيّبٍ وَأَبي سَلَمَةَ عَنْ اي هُرَيْرَةَ 4 وَالْعَمَلُ عَلَ هَدَا عِند ال الْعِلْم * 


* وف فمَة الشبع َد واد عبد الباق زيا 5 دہ بَعد قَوَلهِ: «عِنْدَ اهل الْعِل؛: [آمن 


۱ 
سهر: قوله: الولد للفراش: أي مالک وهو الزوج أو المولى؛ لأھما يفترشائماء وللعاهر ال حجرء العاهر لزان من 
عهر عهرًا وعهورًا: إذا أتى المرأة ليلا للفجور, ثم غلب على الزنا مطلقاء يعن لا حظ للزاني في الولدء وإغا هو 
لصاحب ام الولدا وهو زوجها أو مولاهاء كقوله الآخر: له التراب» أي لا شيء له وقيل: هو الرحم؛ وضعف 

بأنه ليس کل زانٍ مرجومًّاء ولأنه لا يلزم من الرحم نفی الولدء فالمعیٰ له ا حیبة لا النسب. (مجمع البحار) 


عرف = والعحب من الشافعية أهم استبعدوا هذه المسألة» وال حال أنهم يقولون .مثل هذا في مسألة أحرى هم 
وهي أن مذهب مالك سه أن المرأة ترحم بالإقرار أو البينة أو الحبل إذا م يعلم نكاحهاء ومذهب الأحناف 
والشافعية أن الرحم لا یکون إلا بالبيئة أو الإقرار لا بالحبل» ثم قال الشافعية: إن المرأة إذا حبلت ولا نعلم 
تكاحها بأحد فكيق ترجم؟ فما لعلها تكحت عفیقہ وهل يبب علينا استفسار أها نکحت آم لا قیل رف 
القضية إلينا بالإقرار أو البينة؟ فإذن لم يبق في مسألة أبي حنيفة يه استبعاد شيء. 

[أقول: إن إثبات النسب ونفيه إن كان عقلیا فلا يمدي اللعان؛ فإنه ليس بعقلي» وإن كان شرعيا فالشريعة يثبت 
نسبه من أبيه» فمن ينفي؟ فإذن لا احتياج إلى تقييد مسألة أبي حنيفة حلاف ابن همام مل | 

معنی العاهر والمزاد عن الحجر: قوله: وللعاهر الحجر: العاهر الزاني» والحجر قيل: الرحم» وقيل: المراد الذلة والخيبة. 


حلى: قوله: الولد للفراش وللعاهر الحجر: قلت: فيه دليل الحنفية في ولد الغائب. 


أبواب الرضاع ۷۱۸ باب ما جاء في الرجل يرى المرأة فتعجبه 
(۹) بَابُ مَا جَاءَ في اليَجُلٍ يَرَى الْمَرأَ قَتْعْحِبُہ 


۳" تی كه 001 بْنُ بسا حَدَتا عَبْدُ اْأَغل : ُن عَبْد الأغلء دسا حِسَامُ 


ابْنُ ابي عَبْدِ الله - وهو الدَسْتَوَاق - عَنْ ابي الژیَیْر عَنْ جَاير لہ أن التبيّ 8# رأى 


امراة فَدَحَل عَلَ رَيْنَبَ هما فَقَضَى حَاجَتَهُ َرَج 
۰ 7 7 كناية عن الجماع سهر قو : 
َقال: «إِنَّ المَرْءَ إا بث أَقْبَلَتْ في ضورۃ قَیْطان إا رای أَحَدُكُمْ | مَرَأةٌ 


٠ 


جب عُجَبَله فَليَأت أَهْلَّهُ؛ إن مَعَها مثل الَّدِي معها»). وَفي الاب عَنْ ابن مَسْعُوْدٍ ده 
كناية عن الفرج 


کین جار ا حَدِنِك کی ص فرك . وَهِمَامُ بْنُ أبي عبْدِ الله هْوَ صَاحِبُ 


قوت قوت سهر 


الوا هُوَ حِشَامُ بْنُ سَديْرٍ 


سهر: قوله: صورة شيطان: [المقصود تشبيهها بالشيطان في الدعاء إلى الشر والوسوسة. (اللمعات)] 
قوله: سنبر: [بفتح المهملة وسكون النون وفتح الموحدة» بوزن حعفر. (الجامع)] 


قوت: قوله: صورة شيطان: قال القرطي: أراد بالصوره هنا الصفة. 

قوله: فإن معها مثل الذي معها: هو كناية عن محل الوطء. قال القرطي: محل الوطء متساو من النساء كلهن؛ 
والتفاوت إنما هو من خارج؛ فليكتف .محل الوطء الذي هو القصود ويغفل عما سواه. ‏ - 

قوله: الدستوائي: بفتح الدال وسكون السين المهملتين وضم التاء من فوق» كذا جزم به ابن السمعاني في 
"الأنساب"» وقيل: بفتحهاء وهو الذي اشتهر بین قراء الحديث. 

قوله: ابن سنبر: بفتح السين المهملة وسكون النون» وفتح الباء الموحدة» وراء. 0 ا :ْ2 


عو عد ع ہا 


i 


)٠١(‏ باب مَا جَاءَ في حَق الرّوْج عَلَ الْمَرَ 
٤‏ - حَدَّنَنَا مود بْنْ غَیْلَانَ حَدَّتَنَا التَضْرٌ بْنُ شْمَيْلِ حَدَنَنَا مد بن 
عَمْرِو عن اي سَلَمََ عن اي هُرَیر لہ عن الكت كَل قال: دلو گُنٹ مر 
0 27) 


رفي الاب عَنْ مُعَاذِ بني جَبَل وَسْرَاقَةَ بن ن الك بی حتفم ولق َه وَابْن عَبًاں وَعَبْد الله 


یں 


٥ 0 


اہن ای اق وَل بن عل وام مَلَمة یں وای خُمَر د ہے 


٢ 


حَسَنُ عَرِيْبٌ ب مِنْ هَدَاالْوَجْهِ مِنْ حَدِيْثِ مو بن عَمْرِو عن اي سَلة عن اي هر 

04 خلت کک دكا شكارم ثرو خاک عله اله ین تعن قير 
ان طلق عن أيه طق ن عي ٠‏ ده قّال: قال رَسول الله ي: «إذًا اليَجُلُ دعا رَوْجَمَهُ 
خَاجَيهِ قلأ ون کات می هد حَِيْتُ حَسَنْ ريب" 

7 - دتتا وَاصِلُ بْنُ عبد غل الْكْوْقُ حَدَّ دک تا محمد بْنْ قُضَيْلٍ عَنْ عَبْدِ الله 
ئی عبد ان أي کضر: عن شاور الجتري: عن امه عن اَم سَلمَة ف قالث: قال 
سول اللہ &: «أَيّمَا امْرَأَةٍ باقث''' وَرَوْجُهَا عَنْهَا رَاضِ دَخَلَتْ النّةَ). هَذَا حَدِيْتٌ 


و 


Fo >> @ ساس‎ 


00 وي نسححة: "ماتت" بدل قوله: ''باتت" 


سهر: قوله: لأمرت المرأة أن تسجد لزوجھا: مبالغة وبيان لكمال وجوب طاعة الزوج عليها. (اللمعات) 

قوله: جعشم: بضم الجيم والشين المعجمة» بينهما عين مهملة» كذا في "التقريب". 

قوله: دن كانت على التنور: اي وإن كانت مشغولة بشغل ضروري» ورعا یضیع به المال كالخبز للروج؛ لأنه 
إذا دعاها في هذه الحالة» فقد رضي بإتلاف مال نفسه» كذا قالوا. (اللمعات) 


أبواب الرضاع 27 باب ما جاء فی حق المرأة على زوجها 


) باب ما جَاءَ في حو حَق الْمَرْأَةِ عل رَوْجِهَا 


حم 


۷- حَدتتا أَبُو كُرَيْبٍ حم بن الْعَلَاء حَدَكَنَا عَبْدَ کد دہ سلما سُلَيْمَانَ عَنْ می 


رم ا 


پر ےوہ ٤‏ لہ قَال: قال رَمُوْل للع ا لن مِنیْنَ ايمًا 


٣ه‏ وو 


2 


3 27 و ہے و یھ اه ,او ته 1س ام ° 02 7 س م ےھ کے ہے ماه‎ ٥ 
خلقاء وَخِيَرَْكُمْ خِيَارَكُمْ لِنِسَائْهِمٌ). وَفي لباب عَنْ عَايْشَة اشن 2 عباس اد‎ 
۶ 


حَدِيْتُ أبي هریرة ف حدیٹ سه صحیح۔ 


۸- حَدَّكَنَا ا لسن مِنْ َل الخال حَدَّكََا اسن ن عل ا لعي عن رايد 


عَنْ شَبِيْبٍ بن عَرْقَتَة عَنْ سُلَيْمَانَ بن عَمرو بن الْأَحْوَصٍ قَالَ: حَدَّئَي ابي أَنَهُ سهد 
4 حَجّة اوداع مَعَ رَسول الله # فَحَيِدَ الله وَأَنْى عَلَيْه ودر وَوَعَط ٠‏ 

سهر 
قد گر في الَْرِيْتِ فص فَقَالَ: رہ وا تاه عون علخ 
العاني الأسير 


لَيْسَ تَمْلِكُونَ مِنْھُنٌ غَیْقَا غَيْرَ ذَلِكَ إ ان بان ماح ج ف لكل 


سھر ونر 
۴ 0 و وم2 ت 


فاهجروهن في المَضاجع وَاضْرِبُوْهْنَ ضَربًّا عَيْرَ مرج فَإِنْ طعت قلا تبْعُو 
ليم سے 85 


4 


سهر: قوله: أكمل المؤمنين انا أحسنهم خلقا: يعني حسن ا خلق واللطف بالأهل من أسباب كمال الإبمان. (اللمعات) 
قوله: واستوصوا بالنساء خیرا: الاستيصاء قبول الوصية» أي أوصيكم من خيرا فاقبلوا وصیي فيهن» كذا في "مجمع البحار . 
قوله: بفاحشة مبينة: [كالنشوز وسوء العشرة وعدم التعفف. (البيضاوي)] 

قوله: غير مُبرّح: بكسر راء مشددة» أي غير شاق. (جمع البحار) 


قوت: قوله: عوان: جمع عانية) وهي الأسيرة. 


أبواب الرضاع ‏ ۷۲۱ ٠‏ باب ما جاء في حق المرأة على زوجها 
ألا إِنَّ آ 0 7 ل قاق حَقَء وَلِتِمَائِحُمْ عَلَيْكُمْ حم اما حَفّكُمْ عَل 


3 فا لګ وى سان س 
ا ن فرْمَكُمْ مَنْ تَكُرَهُوْنَ وَل يدن في بُیُزیخ لِمَنْ تَكْرَهْوْنَ؛ 
حه بی اہ م کی ے ٭ © سی لے سے 1 
علو لن أن سل اة و تون شی 

ا حر 4 يت حَسَنّ صَحِيخ ٠‏ ومع قَوَلِهِ: اعَوَانٍ عِدْدَكُم) يه يَعِْي أُسْرَى ی في اید 
سهر: قوله: فلا يوطئن فرشكم: أي لا يأذن لأحد من الرحال أن يتحدّث إليهن» وكان الحديث من الرحال إلى 
النساء من عادات العرب لا يرون ذلك عيبّاء ولا يعدونه ريبة إلى أن نزلت آية الحجاب. 

وليس المراد بوطء الفراش نفس الزنا؛ فإن ذلك مرم على الوجوه كلهاء فلا معن لاڈ شتراط الكراهة» والمختار 


منعهن عن إذن أحد 2 الدحول والجلوس قِ المنازل» سواء کان رما أو امرأة إلا برضى الزوج» كذ 


"الطيبي" و"المجمع" و"النهاية". 


سو ا د 


أبواب الرضاع ۷۷۲ باب ما جاء في كراهية إتيان النساء... 
6 ات کا ما جَاءَ في كراهِيَةٍ إِنْيّانِ النَمَاء في أَذبَارِمِنٌ 
۸۹- حَدََّنَا أَخْمَدُ حْمَدُ بن مَییٔع وَهَنَادُقَالا: حَدََّنَا أبُو مُعَاوِيَة عَنْ عَاصِي الأول 


عن عِنَْى بن جاه عن مُسلم بن لام عن عي بن طلي :8 قال: أ أغراب 
سول الله 5 فَقَال: ا يَسُوْلَ الله البَجُلُ مِنَا يَكُوْنُ في الْقَلَاقِ فَتَكْوْنُ مِنْهُ الروت 
ون تَكُرْنُ في الْمَاءِ لَه 


می 


سک و 17 لہ کے ع ر و ے٥‏ ت 3 2 3 - سھر 
فَقَالَ رَمُوْل الله 5: «إدًا قَسَا أَحَدُکم فَلْيَتوَضَاَء ولا اڑا النّسَاءَ في أَعْجَازِمِنَ 


لد الله لا يَْتَحبي من الحقٌ». وی الاب عن عُمَر وَخْرَيْمَةَ بن ٿاپ وَاْن عاي 
7 ور 5 


سھر: : قوله: الرويحة: | تصغير ير الرائحة غرض السائل أنه ينبغى أن لا ينقض الوضوء بهذا القدر.] 

قوله: إذا فسا أحدكم: الفسَاءِ - بضم الفاء والمد - ريح من الدبرء يخرج بلا صوت. 

قوله: في أعجازهن: جمع عجز بفتح العين وضم الحیم على المشهور مؤخر الشيء) والمراد الدبرء ووجحه المناسبة بين 
الجملتين أنه لما ذكر الفساء الذي يخرج من الدبر ويزيل الطهارة والتقرّب إلى الله ذكر ما هو أغلظ منه في رفع 
الطهارة زجرًا وتشدیداء قاله الشيخ في "اللمعات"» قال الطيبي: إن الله تعالى إذا لم يجوز للعبد المؤمن هذا القدر 
من الهنات» ومنعه من التقرّب إليها بسببهاء فما ظنّك بتلك العظيمة الشنعاءی ومن ن تمه جعل أن الله يحب التوابين 
ویحب المتطهرين معترضّا بين المفسرء وهو قوله تعا ی: سا كم رت لک (البقرة: ٢۲۲)ء‏ والمفسر وهو قوله: 
#فاتوهن من حیث ام رکم ان (البقرة: .)۲۲٢‏ 


عرف: حکم إتيان النساء في أدبارهن وتغلیط ما نسب إلى ابن عمر ش: قوله: باب إلخ: أي الإيلاج في الدب 
در حرام بإجماع الأمة لا یشذ عنهم شا وجوزه الروافض المللاعنةء وقالوا: إن هذا الفعل ليس في الحيوانات 
أيضاً إلا في الحمار والکلب: والله أعلم. [وقال الراضي: "أن" في آية: #أنى سدم معیٰ من أين لا ععیٰ أین_ 
وعندي قوله هذا صادق. وقيل: إنه شيعي» وظیٰ تفضلء وما قال الرضي قال به علماء اللغة.] 

وههنا مغلظة شديدة تخسرب البلاد وتدعها بلاقع؛ فإنه نسب إلى ابن عمر فاا جسواز الإدبار قي النسوان» 
وهذه نسبة ما تدع البلاد کی وقد کر لا الم بار شا هل السام يد روك عن نت ع 


£ 


ابن عمر وذكر: "ويأتيها في... "وم يذكر مدحول "في "ف ". أقول: إن هذه النسبة إليه مخض افتراء عليه 5 


أبواب الرضاع ۲۳ باب ما جاء في كراهية خروج النساء... 

0 حَسٌَ. سَمِعْتُ تدا ل لا أغرك لئ نے 
عَنْ الى 95 خَيْرَ مَدا الحدِيْثِ الْوَاحِدِ ولا اعرف هدا الَْدِيْتَ مِنْ حَدِ 

طا ا ا ئه رای ان هَذَا رَجْلُ آخَرْ بن أشتاب اي 6 

وروی وَكِيْمٌ هَذَا الْحَدِيْتَ. 

- حَدَّكَنَا تَيب وَغَيْرٌ واج فَالَوًا: حَدَكََا وكُِْ عَنْ عَبّد ایب بے مُسْلِم - 
وهو ابْنُ لام - عَنْ ابي عن عله دك وه قَال: E‏ سو سول الله کل بنا قتا أحَدحُمْ 
لوصا ولا کا ا النّسَاءَ في أُعْجَازهِنٌ). ر هذا هُوَعَإُ : 3 بن لق د 

۷ - دتا ابو سَعِيْدٍ الم دتتا أَبُو خَالدٍ الأ َرعَنْ عَنْ الصحاك بن عْثْمَانَ 
عَنْ غَخْرَمَةَ بن سُلَيْمَانَه عَنْ كُرَيْبِء عَنْ ابْنِ عباس شا قَالَ: قال يَسُوْلُ الله ہت 
«لا يَنْظرٌ الله لله إل رَجُلٍ أن رَجُلّا أَوْامْرََةٌ في الدُبْ». هَذَا حَدِيْتُ حَسَنُ غَرِيْبٌ. 

0 (۱۳) بَابُ مَا جَاءَ في كَرَاهِيَةِ خْرُوْح النَّسَاءِ في الزّيْنَةٍ 


مو ره 


٠‏ - حَدَّكَنَا عَؿ بٔنْ حَشْرَعء حَدَتَتًا عِيْمَى بن يوس عَنْ مُوْسَى ب غُبَيْنَة 
عن ايب ن ڪال عن يموت ان مخ لد - وگائٹ خَادمةً لِنّيَ 88 - قالث: قال 


رَسُوْل ل الله 4 «مكل الَف في الي في غَيْرِأَْلِهَا گمکي ؛ لْمَِ يوم ايام لا ور لهَا). 


سهر: قوله: الرافلة: المترّحة بزينتهاء والرافلة: الي ترفل في ثوها أي تبخترء والرفل: الذيل. (س) 


الدبر» وقد صرح ابن عمر .اا حلاف ما نسب إليه» كما رواه الطحاوي "باب وطء النساء في أدبارهن": أنحمض 
ٰن؟ قال ابن عمر ضا وما التحميض؟ فذ كرت الدبرء فقال ابن عمر: وهل يفعل ذلك أحد من المسلمين اإح. 


أبواب الرضاع 7 باب ما جاء فی الغيرة 


ب٥‏ ف 


سی" سودي و ےب 0 


هَذَا حَدِيْتٌ لا َعْرِفُه إلا مِنْ حَدِيْثِ مُوتی بن عُبَيْدَةَ وَمُوتی بن عُبَيْدَة بصعم نی 


5 0-0 
0 ڈو سمو فى ةن )و سة يي اه 
الحدزث 


ت من لی حفط د صل وا ری علا ةزر وذ واه بعضهم 
سر ن کن ٠‏ 
عَنْ مُوْسَى بن غَبَيْدَة وَلَم يَرْفَعْهُ 
5 اب ما جَاء في الع 
۳- حَدَثتا ميد بْنْ مَسْعَدَة حَدَّتَنَا سُفْيّانُ ىہ بن کین عن اماج الوا 


0-4 ص 
۵ تمر 


عَنْ ڪي بن آي گیٹ عَنْ اي سَلََ عن اي هُریرۃ ده قال: قال وَسْوْلُ الله 285 
إن الله ا الین يعار وَخَبْر اه أن أن لوين کا حر عليه رفي الْجَابٍ 
حَديْثُ آي هْرَيرة 4 حَدِيْثُ حَسَن عَرِيْبُ. وقذ روي عَنْ بی بن اي گیئرعَن 

أبي سَلَمَهَه عَنْ غروَق عَنْ أَسْمَاء ابْتَة أي پت مَدًا الَْدِيْكُ 
ی صب ون ج الصاف هْوَحَجَّاجُ بن أبي عْثْمَانَ. وَأَبُو حْثْمَانَ اسه 


ا تو o‏ مو ہ 


میسہ ة. وخا TTS‏ 
ENE‏ حَدَكَتا اپو ڪر الْعَطَارُ عَنْ عل بن عَبُد الله ادبي 

قَالَ: سَأْلْتُ بى بْنَ سَعِيْدٍ الْمَكَلانَ عَنْ حَجًاج الصَوَافِ فَقَالَ: مو قن کیش. 

رم وفي النسخة المندية: 'المديي" بدل قوله: ٠"‏ مد" ۱ 


سهر: قوله: وغيرة الله أن يأ المؤمن إلخ: قال في "مجمع البحار": "وغيرته أن يأ إلخ" أي غضبه ثابت لأن يأ 
عبده» والغيرة: كراهة المشاركة في ا حبوب: والله لا يرضى به» فلذا منع من الشرك والفواحش 

قوله: أبو عيسى: [کذا يوحد في بعض النسخ» وعلى صحته هو مقولة تلميذ الترمذي» وقي نسخة مصححة لا يوجد 
هذاء بل ابتداء السند بقوله: "حدثنا أبو بكر"» والله أعلم.] 


حلي: قوله: وحجاج يكين أبا الصلت: قلت: فيه تحقيق أبي الصلت. 


أبواب الرضاع . Vo‏ باب ما جاء في كراهية أن تسافر ... 
عرف شج ت 4 ۶ر کو ر ھر 
(15) باب ما جَاء في کراهِيةٍ نْ تسَافْر المَراة وَحتھا 
- حَدَّتَنَا أَحْمَدُ بْنُ مَیبٔعء حَدَّتَنَا أبُو مُعَاوِيَةَ عَنْ الأَعْمَشٍ» عَنْ 
١ 00‏ حلي 2 7 
عَنْ أي سَعِیْدٍ ‏ قال: قال رسو الله 5 لا ل لا مرو ون الله وَاوْم الآخر 
۶ 4 اچ بی 4 2214 ككل کے رر گے اا أه 4ه 
ان فَسَافِر سَفُوا يَكُوَنُ تَلائَة ایام فَصَاعِداء إلا وَمَعَها ا بوھا او اخو ها أو رَوْجُهَا َو 
د گے ہے ےہر 2 لع ا م 2 اث مرجي داه ےک رہ ۔۔ الہ 
ایٹھا اؤ دو حرم مِنها). وَفي البَابٍ عن ابي هرد راہن عباس وابن عمر مت 


أ 


سهر: قوله: ثلاثة: قال الطحاوي: اتفقت الآثار الى فيها مدة الفلاث؛ كلها عن البي 5 في تحریم السفرء ثلاثة 
أيام على المرأة» واختلف فیما دون الثلاث» فنظرنا في ذلك» فوجدنا أن حديث ما دون الثلاث لم يخل من أن 
يكون متقڈمًا على حير الثلاث أو متأحرًا؛ فان كان متقدّمًا فيكون بر الثلاث اللمتأعمّر ناسخًا له» وإلا لما كان 
لذكره الثلاث معنّى» وإن كان متأحرًا فلم يمكن أن يقال: إنه ناسخ لبر الفلاث» بل يكون مثبئًا لحرمة زائدة 
فحديث الثلاث واجب استعماله على الأحوال كلها. 


عرف: ما متعلق به أحاديث الباب واختلاف الروايات وبیان مذهب أي حنيفة يلك في سفر الحج: قوله: باب إلخ: 
واعلم أن الحديث في السفر غير سفر ا حجء وأما العلماء فيذكرون مسألة سفر الحج تحت هذه الأحاديث؛ 
وكذلك الطحاوي وغيره فعل مثل هذاء أي ذكر سفر الحج تحت هذه الأحاديث» ثم ورد في الأحاديث: لا تسافر 
المرأة فوق ثلاثة أيام» وق بعض الروايات: سفر يوم؛ وني بعض الروايات: سفر يوم وليلة» وغيرها من الألفاظ 
ومذهب أبي حنيفة أن سفر الحج إن كان ثلاثة أيام فلا تسافر إلا ومعها محرم» وإذا كان أقلَ من ثلاثة أيام 
فيجوز ها السفر» فیقال: إن الأحاديث ترد على أبي حنيفة. = 


حلي: قوله: لا يحل لامرأة تؤمن باللہ واليوم الآحر أن تسافر سفرًا يكون ثلاثة أيام فصاعدًا إلا ومعها أبوها إخ: 
قلت: فيه دليل الحنفية. ویجمع بين الثلائة والواحدة الإطلاق وحوف الفتنة. 


شيخ: قوله: باب ما جاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها: ورد في بعض الروايات: "ثلاثة أيام"» وقي البعض: 
"یومین"ء وقي البعض: "يوم وليلة". ففيه فريقان: فريق قال بحرمة خروج المرأة وحدهاء أعم من أن يكون سفر. 
يوم وليلة أو ما فوقهاء وما ورد في بعض الروايات من يوم أو يومين أو أكثرء فلا تعارض فيه؛ لأن التصريح 
بالعدد لا یوجب الحصرء وعندنا السفر إن كان سفرًا شرعيًا - يعني مسيرة ثلاثة أيام ولياليها - فخروجھا 
خرام» وإن كان ما دوفھا - كيوم أو یومین - فحرام دون حرام» يعي فيه تشكيك كما في الكفر. . = 


أبواب الرضاع ش ۷۲ ۱ باب ما جاء في كراهية أن تسافر ... 


ماج ماه 


هَذَا حَدِيْثُ حَسَنُ صَحِْخ .وروي عَنْ الگ 36 أ نَهُ قَال: «لا تافز اضرا قي يوم 
وَلَيْلةِ إلا مَعَ ذِي خَْرع). وَالْعَمَلُ عل عَدًا عِنْدَ أَهْل الْعلٰم يَحْرَهْوْنَ لِلْمَرأ أن تُسَافِرَ 
ا مَعَ ذِي رم ` ) 
وا خختلف أَهْلُ الْعِلم في الْعَزأءإِذَا ا کک ہزیر سس ا ر ر 
بش اَل الیلی: لا يِب عَلَيْهَا الي لان الْمَخْرَم ن السَبيْل؛ قول الله عر وَعَل 
فمَن اسْتَطَاءَ إن مينلا فقاو :إا يسن لها نرم قله كتين لی هيلا وو 
ؤل سُيانَ اوري وَأَهلٍ الكْقةب وَقال بَعْضُ أَهْلٍ الْعِلْم: ّا گان الطريْقُ اتا ٠‏ 
رج مَعَ الگا في الج وَهُوَ قول مَالِب بْنِ لي رلاد 

٦‏ - دتا اکن : 7 ئ لال - حَدَّتَنَا شر بن عَمَنَ حكن مالك بن 


سر ار ٥ہ‏ 


2 سرچ اس ٥ 8٥‏ سے ساق ٥‏ سج 3 واس 0 7 سس 1 5 1 
71 6 ح٥‏ 5 سے اس هو 
دلا ساف الہ ا مسي ةيوم وآ ليلو إ ا وها ڈو لم هَذَا حدر حسن صحيح. 
عرف = أقول: لا ترد على آي حنيفة O‏ بل في غيره من الاسفار 


وهذا ما تحقق لی من المذهب وإن لم يصرح به أحد. 


شيخ = مثاله: كما جاء فی أبواب الصدقات في الروايات: لا تمل الصدقة لی وورد في بعض الروايات: من كان 

عنده مسون در[ ماء وقي بعضها: من كان عنده قوت يوم وليلة فلا تحل له السؤال» فالتطابق بين هذه الروايات 
المتعارضة علینا: أن من كان عنده نصاب شرعي» يع ني مائیی درهم, فالمسألة له حرام» وإن كان أقل من ذلك» فحرام 
دون حرام» يعن الأولى أن لا يسأل» فكذا هذا. 


* جد و عد 


بواب الرضاع 5-5 باب ما جاء فی كراهية الدخول... 
)1١( . |‏ باب مَا جَاءَ في كَرَاهِيٍَ هِيّةِ الُُخُوْلِ عل الْمُغِيْبَّاتِ 
س٦س‏ قتا لی عن رش جھ 
عَقْبَةَ بْنِ عامر د: ق رَُوْل اللہ قال لیام وال خُوْلَ عل التّسَاء؛. فَقَالَ ۶ 
مِنْ الأنْصَارِ: يا رَسُؤْلَ الله أََرََيْتَ > الحو قال دو الْمَوْتُ). وَفي لباب عَنْ عُمَرَ 
وَجَابر وَعَمْرِویْنِ الْعَاص . 
حَدِيْتُ عُقْبَةَ بْنِ عَامِرٍ 4# حَدِيْتُ حَسَنٌ صَحِيْحٌ. وَإِنَمَا مَعْى گرَاهِیَة الأُخُوْلِ عل 
النَّمَاءِ عل تخو مَا روي عَنْ الك 5 قَال: لا يخْلْوَنَ رَجْل با عر گن ثَالكَهُمًا 
الشَيْطَانُ) . ورمع قَوَلِهِ : ال يقَالُ: +٤‏ خو الوَوْج» گا لَه گرۃ له أَنْ لو بها. 
'سهر: قولہ: الحموا بسكون ا میم بھمزة؛ وجاء ما کعصاء وحمو كأبو» وحم کاب وهر اسم لأقارب المرأة من 


جانب الزوج والمراد ههنا غير آبائه وأبنائه» إلا أن يحمل على المبالغة. 
قوله: الحمو الموت: هذه كلمة يقولحا العرب للتشبيه والشدة والفظاعة» فيقال: الأسد ٠‏ للوت: والسلطان الناں 


والمراد تحذير المرأة منهم» كما يحذر من الموت؛ لأن الخوف من الأقارب آکش والفتنة منهم أوقع؛ مم و 
الوصول والخلوة من غير نكير. (اللمعات) 


د عد ¥ عبد 


أبواب الرضاع ٠‏ ۷۲۸ باب 
عرق 


(۱۷) باب 


۷۸۰- حَدَّكَنَا تَصَر بْنْ َء حَدَّنَنَا عِيْسَو ے یں عَنْ الفُعْيٌء 
یہ جم دلا لجرا عل الْمُهِيبَاتِ قن القَيْطانَ گر يِن 


اور ہی ہت 


أَخَدِحُمْ ری الدّم». ف قُلَتَا: وَمِنْكَ؟ قال: ا 7 الله أعَاتنی عَلِيْه 4 فَأسْلَمُ). 


0 2 م 5 2 Fo‏ مساةه ہے ے 


سهر: قوله: المغيبات: [وهي اللات غابت عنهن أزواحهن] جمع مغيبة - بضم اليم وكسر المعجمة وسكون 

التحتية - وتخصيص المغيبات بالذكر؛ لشدة اشتياقهن إلى الوقاع وارتفاع المانع. (اللمعات) 

قوله: فإن الشيطان ل بجري من رت مجر ی الدم: يحتمل الحقيقة بأن حعل له قدرة على الجري في باطن 
الإنسان» ويحتمل الاستعارة لكثرة وسوسته» كذا في "المجمع" ب رہف کس من اقرق ا اسان ےا20 
قوله: فأسلم: قال الطيبي: في "جامع الترمذي' ' قال ابن عبينة: فأسلم - بالضم - أي أسلم أنا منه» والشيطان لا يسل 
وفي "جامع الدارمي" قال أبو محمد: أسلم - بالفتح - أي استسلم» وذهب الخطابي إلى الأول» والقاضي العياض 
المغربي إلى الثاني وهما روایتان مشهورتاك. 


عرف: اختلاف الغزالي وابن حزم فی كيفية تأثير الشيطان في بدن الإنسان: قوله: باب إلخ: قال الغزالي ملكه: ! 
الشيطان يدحل في بدن الإنسان ويسري فيه» وقال ابن حزم الأندلسي یل ہ: إنه يلكي الو سان على اسان 
الخارج بلا سراية. أقول: إن القرآن يؤيد ما قال ابن حزم الأندلسي كما في آية: کت من الْمَمنك 
(البقرة: ۲۷۰)ء وأما في حدیث الباب فهذا مثل: ۱ 

وقد كنت أجري في حشاهن مرة كجري معين الماء في قصب الآس 
واعلم أن الجن والشيطان من نوع واحدء وتأثيرهما في الإنسان بطريق واحد. ۱ 
وجه قوله #5: "فأسلم" وبیان وهاروت وماروت: قوله: فأسلم: في رواية: "ألم" أقول: يمكن أن يُسلم الشيطان - 


شيخ: قوله: الشيطان يجري من أحد كنم يخرى الدم: له معنيان» أحدهما: أن الشيطان له دحل تام وقدرة كاملة 
على إغواء الإنسان» ويؤثر في البدن مثل الدم؛ فإنه يجري في جمیع العروق. والثاني: أن الشيطان مثاله مثل الد 
كما أن الدم بحري في العروق ولا يحسه أحدء وهو من مقتضيات الطبيعة كالنفس وحيله» كذلك الشيطان يقدر 
على الإنسان بحيث لا بحس الانسانء فينبغي أن يحترز عن وساوسه وحيله. 


أبواب الرضاع ۱ ۲۹ باب 


وقد ڪَلَمَ بَعْضُّهُمْ في الد بن سَعِيْدٍ مِن قبل جه حِنْظِه. وَسَمِعْتُ عََ ب حَشْرٍَ يَقُوْلُ. 


ال سُفْيَانُ بن يته في تفْسئرٍ قول الي #5 «وَلَحِنَ الله أعاتني عليه اسم 
or‏ گے > جح .7 سے ٥‏ 2 لسر .۔ 

شی فشك أ تا مِنْهُ. قال سُفْيَان: فَالشَيْطَانُ لا هُنْلِمُ 

' «رلا تلِجُا عَلى الْمُعِيْبَاتِ» وَالْمُغِيْبَةُ الْمَرأَ الي پَڪُونُ رَوْجْهَا عَایا ايبات 


لا تدحلوا 
ہے ر2 ؟ 
جمَاحَةَ المغيبة. 


سهر: قوله: فالشيطان لا يسلم: قال في "المجمع”": هذا ضعیف؛ فإن الله تعالى على كل شيء قدیر؛ فلا يبعد 


عرف = وأن تركب الشهوة في الملك» وقال البيضاوي والرازي: إن هاروت وماروت ما كانا ملکینء بل هذا 


تمثيل النفس والبدن. أقول: إن قصة هاروت وماروت مروية بحديث» قال الحافظ: إنه ليس بلا أصل» فأقول: 
لا يلتفت إلى غيره. 


د جد و عد 


أبواب الرضاع ۷۰ باب 


(۱۸) باب 


٥‏ 4# هم اه 


9 - حَدَّنَنَا ُحَمّدُ بْنُ بَشَّاِ حَدَّتَنَا عَمْرُو بْنُ عَاصِبء حَدَتَتَا هَمَّامُ عَنْ فاد 


عر تقر عن 8 لاخر ء ع عَبْد اللہ عن الك # قال: «الْمَْاهُ عور فَإِدَا 
سير قورت 


ہے أي مس م 9 سر ہے و ص So 7 $o‏ 


(۱۹) باب 
- حَدَّكَنَا ا لسن بن عر َرَفَة حَدَّكَنَا إِسْمَاعِيْلُ د بن عَيّاشٍ عَنْ جير بن سَعْوِهِ عَنْ 
بفتح الموحدة وكسر المهملة 
خَالدِ بي مَعْدَاكَه عَنْ كثير بن مُه ا ضري عن مُعَاذِ بن جيل ده عن الكو بل 


قال: «لا تۇي امْرٌَ وجا في الڈُنیاء إلا قَالَتْ رَرْجَتہ ين الور الين: : لا تُوْذِيْه - 
ررم م 7 بكسر العین جمع عيناء 
قَائَلَكِ الله - فَإِنّمَا هُوَ ملك جيل 55 أُنْ 5 قَكِ إِلَيْنَاه. 


أي غريب نزيل 
و ~~ 


هَذَا حَدِيْتُ غَرِيْبٌ» لا تعر فة إلا مِنْ هَذَا الْوَجْهِ وَرِوَايَة ةُ إِسْمَاعِيْلَ بن عن ش عن 
الشَامِيينَ أْصْلَحٌ» وَلَه نأل اجار أل الرَاقِ مَتَاکبر 

سهر: قوله: استشرفها الشيظان: أي ينظر إليهاء ويطمح نظره إليها ليغويها أو يغوي فيها؛ لأنما حبائل الشيطان» 
. وقيل: إذا حرحت ورآها أهل الريبة بارزة من حدرها استشرفوها؛ لما بث الشيطان في نفوسهم من الشرّ والريغ» 


فأضيف إلى الشيطان للسببية. (المجمع) قوله: الحور: [نساء أهل ا لحنق جمع حوراء» وهي الشديدة بياض العين 
الشديدة سوادها. (اٹحمع)] قوله: يوشك: [إنما قالت: "يوشك"؛ لأنه لا جزم بكونه من أهل الحنة.] 


قوت: قوله: استشرفھا الشيطان: أي رآها من أعلى ما يفتن به الناس» أو دعا الناس إلى التشرف إليهاء أي التطلع. 


¥ 6 دہ يد 


. ۱ 


فهرس العناوین للعرف الشذي 


0-- 1 "!)11 1 ثم يمن 


پ ‏ وہ تب 


قیام الساعة یوم عاشوراء 
أقوال الأئمة في الساعة المحمودة 
دليل الشوافع والأحناف 991س 00 
التوفيق والترجيح بین الحديثين eens‏ 
الإشكال في الساعة المحمودة 
شر ط حصول فضل الساعة المحمودة 
حال الراوي "كثير بن عبد الله" 
حكم الحديث ومعنى قوله ہل "يصلي” 
أقوال الأئمة نی غسل يوم الجمعة سی 
استدلال الجمهور وجواب ا مالکیة عنه ۰ 


پک م ةم ةمر ره 


ففم ها مه مم ف ةق ةماقم 
271+ ) 
کٹ فم مثيه 


ean 


enoe 
000 ا ا‎ 
oases 

"الصحيحين 01 
ا ا ا ا ا ا ا 000 


0-2 خ رہ2 


کی ونم قور 


. الاختلاف في أول وقت صلاة الجمعة 


العنوان 
أقوال الفقھاء في مفهوم التبكير es‏ 
فضيلة الذهاب إلى ا حمعة قبل الزوال أو بعد 


دج ف ع رون فش وه م يه م مووي وی ٣‏ مامه و نمم مويه 


الاستدلال عل أضحية الدجاجة والرد عليه .... 
مفهوم خروج الإمام للخطبة ا 
حکم الكلام إذا قعد الإمام على المنبر سس 
أقوال الأحناف في من يجب عليه شهود الجمعة .. 
حال الراوي "وير" 
وجوب ا حمعة على المقيم sess‏ 
حال الراوي "ا حجاج بن نصیر" 


مام کٹ ٹک ٹکٹ و و وج و رر یہ 


۰ و ۰ٔ۱۰) 


اختلاف الروايات في نہایة الجذع 89000000 
بيان الزيادة با خبر الواحد على كتاب الله ۰ 
حکم قصر الخطبة وبيان الأشياء المستحبة .... 
بيان السنة في الخطبة للإمام والقوم 8907 


مسا حة الإمام الترمذي بف es:‏ 


) 1 00 


فھرس العناوین للعرف الشذي 
ال 


عنوان 
ال جواب عن حدیث الباب على طريق المعارضة -- 
الاختلاف في الكلام عند الخطبة 80 
تمسك بعض الأحناف والرد عليه 9207 
حکم السلام وتشميت العاطس فی الخطبة و 
حكم الكلام إذا قعد الإمام على المنبر أو 


وجه كراهة الاحتباء ومعنی الاحتباء 0ج 
طريق اعتبار المجتهد العلة ens‏ 
بيان كراهية رفع الأيدي عند الخطبة 9 


بيان أذان الجمعة في عهد النبي 25: وعهد 


حکم الأذان الذي زاده عثمان مب 0800۰ 
منصب الخلفاء الراشدين في إجراء المصالح 


بيان کون الأذان الثاني في داخل المسجد ---- 
بیان حكم أذان الجوق ns‏ 
بيان الاختلاف في الكلام إذا جلس الإمام 

:على المنبر وإذا جلس بین الخطبتین ....... ۰ 
بيان إعلال البخاري متنّ حديث الباب ---- 
حکم الكلام بعد الإقامة ی0 
حکم السور المأثورة في الصلوات می 


حكم قراءة الإمام آية السجدة في السرية ل 


المذاهب في السئن الرواتب قبل الجمعة 


۳٣ 


۳٣ 


۷ 


۳۸ 


۳۸ 


۳۸ 


a 


رھ 


۳ 


المذاهب في إدراك الجمعة n‏ 


الوقت المسنون لخطبة العيدين 0 


الإجماع على صلاة العیدین من غير أذان وإقامة ۰ 


الاختلاف في عدد التكبيرات الزائدة rs‏ 


رد قول الإمام الترمذي بك 0099-3 
كراهة النفل قبل العيدين 900000 


السر في اختيار الطريقين في العيد میتی 


استحباب الإمساك إلى صلاة عيد اللأضحى ل 


أبواب السفر 


أداء التطوع في السفر 00 
المذاهب في قصر الصلاة وإتمامها 29101 


ذكر التأويلات في عام عثمان وعائشة م می 


تمقسك الشافعية بالآية والجواب عنه 89 
مستدلات الأحناف فی قصر الصلاة ... ---- 


مدلول قول عبد الله بن عمر ا والجواب عنه .... 


0 


۷ 


5١ 


1٦ 


۳ 
٦٣٦ 
۳ 
56 
11 


34 


۸٦ 


تغليط تقسيم السجدات إلى الفرض وغيره n‏ 


. فهرس العناوين للعرف الشذي ضف 
العنوان الصفحة العنوان ٠‏ الصفحة 
مسا حة الإمام الترمذي مله سس ٦۸‏ وجود الحساب الشمسي في العرب سس AV ws.‏ 
' حكم إتمام المسافر الصلاة سس A‏ أدلة الأحناف على وحدة الركوع es‏ ۸۸ 
سند حدیث الباب ٦۹‏ جواب الشافعية عن أدلة الأحناف والرد على 
بیان کون حدیث الباب دليلا لنا Vs ss‏ جوا ہم AAR cess‏ 
المذاهب في مسافة القصر..: 7070707 VI‏ جواب الأحناف عن الأحاديث سس ۸۹ 
مدة الإقامة في فتح مكة ۹۰ VY‏ مسامحة الإمام الترمذي بف qs‏ 
اجتھاد ابن عباس ا وما فيه مم VY‏ الاختلاف فى مشروعية الجاعة فی صلاة 
حال الراوي» وحدیث الباب یفید الأحناف في الخسوف 0 ٥‏ .: , -+,+ للٹیممسا٠‏ 
مسألة الوتر "33373 ا/ییَییئ ‏ المذاهب في صفة قراءة الكسوف ۰ يرل 
أقسام أحاديث ا جمع بین الصلاتین سس ۷٢‏ مساحة الترمذي يله ...... 9-7 3 ٠‏ 
حال حديث الباب می VN‏ المراد من قول أبي یوسف ك مس qo‏ 
حديث الباب محمول عند الأحناف على أنواع صلاة الخوف عند الأئمة qa ss‏ 
الجمع الفعلي ممم ممم م ممم ملم مم ننم لم و رو VT‏ الاختلاف في وقت جواز صلاة الخنوف سی ۹٦٢٣‏ 
الأقوال في آخر من مات من الصحابة ۲۳ ٭ ‏ ا حدیث ابن عمر ا مستدل الأحناف وبيان 
استدلال النووي وقول ا حافظ والرد علیھم| سیت ۷۹ حکم ا حدیث یی یت ۹۳٦‏ 
المذاهب في حكم صلاة الاستسقاء AS ss‏ مدلول "هؤلاء" في الحديث ووجهه 7ی 450 
الاختلاف في كيفية القراءة في الاستسقاء aes‏ ۸۱۰ اضطراب ا حدیث المستدل للشافعية سس ۹۷ 
موافقة مالك أب حنيفة سد وأدب الإمام الاقتصار على الركعة الواحدة في الخوف 
والقوم عند الدعاء sese‏ ۸۱ والسفر عند البعض وتوجيه الجمهور.... ..... . 44 
كيفية رفع اليدين في دعاء الرهبة سس ۸۱۰ شرح آخر للحدیث می ۱۹۹۶۰۰ 
شرح أحجار الزیت :بس ما AY‏ الاختلاف في حكم سجدة التلاوة r.‏ 
الفرق بين الكسوف والخسوف وحكم أدلة الأحناف على وجوب سجدة التلاوة ہیی ۴۶۰ 
الجحباعة في صلاة الکسوف...... سم ۸۵ الاختلاف في عدد سجود التلاوة ل 
٠‏ الاختلاف في غدد ركوع صلاة الكسوف سس۰ ۸۵ حکم أداء سجدة التلاوة في الركوع سس ۰۰ ۱۶۱ 
عدد الکسوف والخسوف في عهد النبي نل .0 


فهرس العناوین للعرف الشذي 
العنوان 


سبب غضب عبد الله بن عمر على ابنه ضف سس 


مناط التھی عن البزاق ۲+ وب یٹ 
حكم حدیث الباب وبیان الاختلاف فيه بے 


الاختلاف في وجه سجدة المشركين سیت 


ذكر العيني اسم بعض الساجدين من الجن e‏ 
تمسك الحجازيين بحديث الباب» والجواب 


بحث وجيز في عدم سجود عمر دفي "النجم" .. 
اختلاف الحنفية في شرط وجوب السجدة 


على السامع +٠‏ ص0 
مراد الإمام مالك مه eens‏ 
مسك الشوافع بحديث الباب وذکر الزيلعي 

نه حجة لنا پٹ 
بيان مذهب الإمام الشافعي ينك 9107 
تمسك الشافعیة بحديث الباب والرد عليه نی 
الاختلاف في السجدة في الحج مبني على 

اختلاف القرا اءات eee‏ 
بیان ما یقول في سجود القرآن م 
حدیث الباب مستدل لنا في حقيقة السجدة 


العنوان 
غرض قول النبي 5# 0 
المذاهب في اقتداء المفترض خلف المتنفل ل 


معارضة الطحاوي الشافعية برواية ابن عمر نا 
وبيان تأويل الشافعیة فيها والرد عليه 900 
الإيراد على جواب الطحاوي ودفعه 8907 
استدلال بعض الأحناف والرد عليه مع 
الاختلاف في السجود على الثوب الملبوس ۰ 
بيان الاستحباب للإمام والمصلي 0 
الأقوال نی الغرض من التشبيه ss‏ 
معنی الالتفات وبيان حكمه eens‏ 


الفرق بين الفريضة والتطوع ہبنتم 
المراد بالاختلاس es‏ 


حكم مدرك الركوع عند الجمهور وأبي 


الفرق بين الدار والبيت n‏ 
الأقرب إلى الروايات مذهب الصاحبين ا 
بيان إعلال حديث "صلاة الليل والنهار إلخ" 00 
عمل:ابن عمر اني التطوع أربعا بالنهار .... 
علة كراهية الصلاة في ثياب النساء واعتبار 


الشريعة الاحتمالات الغالبة 00 
بيان جواز السورتين 90999۹۶۰ 


استنباط الكرماني على وحدة الوتر ورڈہ ...... 


1۲4 


14 


فهرس العناوين للعرف الشذي 


العنوان 
حكم ا حدیث: وأداء السنن في البیت 0 
شرح ا حدیث 0000000007 0 0 


حکم اغتسال من أسلم 093322 
الاختلاف في کون الوضوء في الأمم السابقة 
وبيان أن الغرة والتحجيل من آثار الوضوء.... 


معنی "محجلين" وبیان مدلول ا حدیث 07 
بيان حال الإسناد .9-9-9 0-,-,ب-,۔ہ 
معنی المكوك 098 یب9 
حوض الكوثر صورة مثالیة للسنة النبوية کے 
للأعمال صور مثالية يوم القيامة ens‏ 
الأقوال في شرح الحديث ا 
الاشکال على أحاديث الوعید ورفعه 89 
معنى ا لحدیث esen‏ 
معنی السحت 7 0001,1183 
الاختلاف في المراد ب"أولي الأمر" ك۰ 090001 
أبواب الزكاة عن رسول الله و 
تاريخ مشروعية الزكاة والصوم eens‏ 
معنی الزكاة 0,1,00 
التعارض بين الحديثين ورفعه 00909 
بيان مرجع الضمير 00 
بيان وهم الراوي 0 


الاختلاف في حق المال سوى الزكاة والمراد 


ابن عباس دنا مج 0 


1۸ 


العنوان 

بيان وهم الراوي 0 
بحث هل في ترك السنن الرواتب إثم می 
تعيين "بعض أهل ا حدیث ess‏ 
معنى الورق ss‏ 
اختلاف الأئمة في زكاة الخيل می 
الاختلاف في الزكاة في کسور النصاب ا 
بيان سهو الشيخ عبد ا حي الكنؤي بف 5 
بيان نصاب زكاة الذهب والفضة 0890000 


اختلاف الأئمة في مقدار الدرهم الشرعي .... 
المراد من قوله: "كلاهما عندي صحيح" 
والکلام في ا حارث الأعور eens‏ 
الفرق بين الغنم والضأن وا معز ........ ۰ 
المراد من بنت المخاض وبنت لبون واخذعة .... 
الاختلاف بعد مائة وعشرين می یی 
خلاصة مذاهب الأئمة والصحابة كك 0 
دلائل الأحناف في نصاب الإبل es‏ 
تقوية دليل الأحناف es‏ 


الاختلاف في ا مراد بالجمع والتفريق وحكم 


1١67 


\or 


درف 


فهرس العناوين للعرف الشذي 

لعنوان الصفحة العنو ان - الصفحة 
زكاة البقر ٦‏ اج ط+ھ2ہیہکئا دی بيان المذاهب في زكاة ا خضروات والجواب 

أنواع ا حزیة ۰7و,۳۲۰99کف ٣9ہ‏ پِ-ِپِپچ- ل عن حديث الباب ۲ ...ٹم ۷ٰٰٰ/) 
أنواع الدرهم VY ees‏ بيان العشر في ما سقت السماء والعيون وفي 

جواز دفع قيمة ما وجب ٣٣‏ ۱۷َیَ٘‌ تب AY‏ ما سقي بالنضح وما يدخل في النضح سس۰ AS‏ 
وصية النبي 75 للسعاة وأرباب الأموال الاختلاف نی رفع المؤونة ل AS‏ 
وبعث معاذ فك 309۰ 9 I‏ معنی "عثريا کٹ بٹجّ‫ْٗ52 ا 
بيان الأقوال في کون الكفار خاطبین بالفروع.... ١77‏ المراد من اليتيم ومذهب الشافعي بء ودلائل 
الاختلاف في دفع الزكاة إلى صنف واحد سس ٤١٦ا‏ الفريقين وحكم حديث الباب ss‏ ۱۸۲ 
مدار ا خلاف 90 9ی ل 98 "٘۱ حكم حدیث اللاب AT ses‏ 
معنی ذود ١٦١١ ceases‏ حدیث الباب معمول به في ا حملة عند 

مذاهب الأئمة نی أقل ما يجب عليه العشر تس ۱٦١‏ الأحناف یی" ‪‫ ٹ ٹ ٘ٗ ۵ٹ AE‏ 
اختلاف الأئمة في زكاة الخيل والجواب عن الاختلاف في ضبان إتلاف الدابة AE ees‏ 
حدیث الياب وو و11 J14‏ شرح ا حدیث 7 پٍِٔ-ب303 AE‏ 
زكاة العسل esses‏ ,۰ المراد الصحيح ب"بعض الناس" في كلام 

فائدة في حكم أرض افند والتعریف بدار البمخاری AE sss‏ 
الإسلام ودار الحرب 7 الاختلاف في المراد من الركاز وفي مس 

أنواع ا مال المستفاد واختلاف الأئمة في المعدن تب ؛۹ًّ ١ ١۷۱‏ ال 
حكمها والمراد من حديث الباب سب ۱۷۲٢‏ بيان تفقه أبي حنیفة مك ns‏ ۱۸۵ 
إثبات الجزية بالقرآن والرد على منكرها ۱۷٢ wuss.‏ اعتراض الشافعية والجواب عنه سس ۱۸۵ 
بیان يحبى بن أكثم VE sss‏ دلیل الأحناف ٠‏ تر AN‏ 
بيان أصل ا حزیة والمراد من حدیث الباب سی ۱۷۵ معنی ا خرص والغرض منه ۰ سک 
الاختلاف في زكاة الحلي ںی 1۷۹ اتفاق الأئمة واختلافهم في الخرص وعدمه ..... ١85‏ 
ظاهر أحاديث الباب حجة للأحناف سس ۱۷٦١‏ اختلاف الأحناف في وقت لزوم العشر سس ۱۸٦١‏ 
تعجب الحفاظ من قول الترمذي ودليل الأقوال في شرح الكلمة "ودعوا الثلث" سس ۱۸۷ 
الأحناف وتأويل ابن حجر المكي ns‏ ۱۷۸ أقسام الغني وحكمها AY‏ 


فهرس العناوين للعرف الشذي 
العنوان 
حكم السائل الذي حرم عليه السؤال 


تحقيق كلمة أو فى الرواية e‏ 
الاختلاف في المراد بالغارمین 03 
بيان مرجع المصارف ean‏ 


المراد من أهل البیت 0 
حکم أخذ الصدقة للنبي ¥ واهاشمي ۰ 
الفرق بین الصدقة وا ٰدیة 0800 


حکم الزكاة والصدقة النافلة على أهل القرابة ۰ 


وجود الأحاديث المرفوعة في مسألة الباب 0 
معنى اليمين ووجه نمو الصدقة 00 


حكم إعطاء المؤلفة قلوبہم 0 
تحقيق المسألة أن تبدل الملك يوجب تبدل 


أدلة الجمهور على عدم جواز النيابة 0 
المذاهب في الإثابة 23 پ ‏ 


حکم الشراء بعد التصدق .......... میتی 
حکم تصدق المرأة من بيت زوجها encase‏ 
المراد من التشبيه وبيان الإشكال في حديث 


الاختلاف في الأحكام ا حمسة لصدقة الفطر... 
اختلاف الأئمة في مقدار صدقة الفطر ا 
أدلة الأحناف في المقدار 099-0 


اختلاف الأئمة في الصدقة عن العبد الکافر .... 
الجواب عن حديث الياب eens‏ 
استحباب أداء صدقة الفطر قبل الصلاة 
وأفضلیة الصدقة نی رمضان 000 


اختلاف العلماء فی شرح "اليد العلیا" می 


جواز السؤال من السلطان 0000 


1۸ 


۲۱۹ 


۲۱۹ 


514 


5١ 


فھرس العناوين للعرف الشذي 
العنوان 

أبواب الصوم عن رسول الله 286 
معنى الصوم وفرضيته وحكم صيام البيض 


11 


معنی "احتسابا 000 


بیان التقدم على رمضان بصوم والمراد من 
عبارة "المداية" eens‏ 


مسامحة الترمذي رك م0 0999 
بیان أنواع ثبوت الهلال 0 
الاختلاف نی اعتبار اختلاف المطالع 9 
المراد من قوله: الشهر يكون تسعا وعشرين 7 
استدلال الإمام الترمذي ده واتفاق الأئمة 


على أن إيلاء النبي 5 كان لغوياً والاختلاف 


حکم رؤية املال نہارا ns‏ 
الجواب عن حدیث الباب............... ۰ 


الأقوال في شرح حديث الباب 8001007 
حمل الحديث عند الشافعية e‏ 


الجواب عن حديث الباب 0 


نفاذ القضاء في المعاملات وغيرها 0 
هل الليل مفطر شرعا أو فطور الصائم 0 
استحباب تأخير السحور وتعجيل الإفطار م 
تحير ا حافظ ومدلول ا حدیث 00009 
الاختلاف في نہایة السحر ا 
معنى الغيبة وبيان الغیبة التي ليست بمعصية 
ومدلول حدیث الباب ۹27 ۰ 0 
في ا حمع بین الصحة والكراهة تحريا قولان .- 
حکم من اغتاب فظن فطره به فأفسد صومه .. 


بيان أفضلية الصوم في السفر وجواز الإفطار 
ومذهب داود الظاهري ns‏ 
بيان المسألتين والجواب عن حدیث الباب .... 
مستدل داود الظاهري والجحواب عنه 890 
قول الشافعي ليس بشرح الحديث بل بيان 
المسألة وجواب ال حمھور عن الحديث 97 


حكم الإفطار للحبلى والمرضع 0 
تغليط القول المشهور على الألسئة ل 
حكم ذرع القيء والاستقاء وبيان صور القيء .. 


فهرس العناوين للعرف الشذي 


العنوان 

ضبط النسب e‏ 
المذاهب في حکم الصائم يأكل ويشرب ناسيا .. 
الاختلاف في حكم الأكل والشرب عمداً 00 
الإشكال على إثبات الكفارة وا حواب عنه م 
الاختلاف في تعيين "رجل" ens‏ 


الاختلاف في عذر شدة الشبق والحواب عن 


ما ورد فی بعض الروایات eee‏ 


پک پ م ف ةم مم م وچ و رر رڈ 


مد ام مہ مم ددم مو ہملسم رر رب ےھ 


۱ بيان زيادة ذكر القضاء في حديث عائشة ضقن 
والمراد من حديث الباب 


حديث الباب دليل الأحناف والمالكية 


۲۷۱ 


۲۷۲ 


VE 


امو 


۷۳۰۹ 


العنوان 
مدلول حديث الباب ووجه صيام النبي كل.. 
حمل حدیث الياب وبيان حكمه 0 0 . 


التوفيق بين الروایتین e‏ 
بیان ليلة البراءة 0-90 


ڈور رر ررررررر رر رر رر مله 


فاعافة - 3 1001-۰ 1110 1ئ 


تک ٹپ -َْٗٗیی؟ک۰م۰۳, و 40ؤ 0۹پ ٠ئ‏ 


ضبط کلمة الأربعاء 8 
تحقيق عاشوراء وتغليط ما نسب إلى ابن 
عباس شا والتأويل فيه .......... en‏ 


مراتب فضيلة صوم عاشوراء وتأويل ما في 


"الدر المختار" e‏ 
مشروعية صوم عاشوراء 0 
الرد على من أنكر كون العاشوراء في عاشر 
المحرم ا 
اليهود کانوا عالمين بالحسابين. الشمسی 
والقمري eee‏ 
تأويل قول عائشة دن 0 
خوض العلماء في إعراب حدیث الباب کڈ 


۲۷۹ 


۲۸۱۷ 


۲۱۷ 
YAY 


YAO 


1 


۲۷۹ 


فهرس العناوین للعرف الشذي 
العنوان 


توضيح ما فی بعض نسخ النسائي میتی 
شرح قوله: الصوم لي وأنا أجزي به eens‏ 


المراد من حديث الياب 0 


حكم صوم الدهر وصوم الوصال والفرق 


الاختلاف 2 عدم صو مه والرد على التمسك 
بحدیث الباب على كراهية صوم الدهر ens‏ 


الرد على الاستدلال بحدیث ابن خزيمة "من 


وجه الفرق بین شروع الصلاة في الأوقات 
المكروهة وشروع الصوم في الأيام الخمسة 


المكروهة sss‏ 
بحث في أن النهي عن الأمر هل يقتضي بطلانه... 
النهي لا ينافي الصحة وقول الشافعية فيه سم 
بحث في علة النهى n‏ 


بيان ترك ابن تيمية مذهب إمامه في الطلاق 


ثلاثاً والمراد من حدیث مسلم عند ا جمھور ۰ج 


العنوان 
بيان بعض النظائر من القرآن والحديث 
لاعتبار الكثير کالواحد ........ 08900007 


النذر في معصية وكفارته حل 0 


النهي عن الشغار مع صحته ٠ص‏ م لهم مها 


المذاهب في صيام أيام التشريق 0 
الا ختلاف 5 حكم الحجامة للصائم 0 


مستدلات الجمهور على مسألة الباب 97 
جواب ال نابلة حديث الباب والرد عليهم ۰ 
صوم الوصال من خصوصي النبي 25 
وحكم الوصال إلى السحر 0 
من واصل من الصحابة 00 
حکم الصوم للجنب يدركه الفجر سیت 
إجابة الصائم الدعوة ی0۷ 


حكم الصلاة على غير الأنبياء 2ا2 0 
اذاهب نی تأخير قضاء رمضان 0 
حال الراوي وعدم التمسك به 20010 
عدم اتصال نسب حبيب بأم عمارة نا 
واتصال عبد الله بن زيد بحبيب بن زید .....: 
بيان مفسد الصوم وحكم الدخان والتدخين 
والتجمیر بالعود وشم الرائحة 0 
بيان أقسام الاعتکاف ۹۰۸۰ ٹ-'"8 


فھرس العناوین للعرف الشذي ۷ 

العنوان الصفحة العنوان الصفحة 
وقت دخول النبي 2# المسجد ووقت دخوله 4 أبواب ا حج عن رسول الله 5 

المعتكف ۳۲یب بی 0 70 ۰ معنى ا حج وبيان الاختلاف في وقت فرضية 

الأقوال في ليلة القدر کچ وی 1 ا جج TEA sss‏ 
مفهوم المجاورة والمراد من رواية فتح الباري ... ۳٠٣‏ الاختلاف في حکم حرم المدينة سس ۳٣۸‏ 
تضعيف رواية العلامة الآلوسي مله ہیں PY‏ بيان المسألتين في حرم مكة سس ۳٣۸‏ 
الإشكال على حديث الباب والجواب عنه رضن المراد من ساعة 7ژ ج_ےِ یا FEQ‏ 
تعلق الآية بصيام رمضان أو بغيره وهل هي بيان عدم التمسك بقول عمرو بن سعيد سس ۳٣۹‏ 
منسوخة أو محكمة تآ کپچٹْٛٹِِْ.ِ. . PPE‏ بيان کذب كلامه وباب ۳٣۹‏ 
فائدة في معنى النسخ في عرف المتقدمين بیان عدم کون عبد الله بن الزبیر دنا عاصيا 
والمتأخرين PFO ٦‏ ولا فارا بدم وخربة وبيان معنی خربة سس FEQ‏ 
مذهب أبي حنيفة يك في مسألة الباب تكفير احج السيئات ومعنى الكير والکور سس Yo)‏ 
والجواب عن حديث الباب رضن المراد بالحج المبرور. 7 11111019 Fo‏ 
إطلاق الصحابي لفظ السنة وبيان التعارض معنی الرفٹ 07 ِ YoY‏ 
بين الترمذي وعلل أبي حاتم 2 2 TT‏ بيان تساهل الترمذي وفوائد حدیث الباب 

خروج المعتكف من معتكفه من غير حاجة 3-70 o e‏ 
شرعية أو طبعية PEs sss‏ فائدة في تحقيق كلمة الراحلة YoY was‏ 
حكسم عيادة المريض وتشييع الجنازة ضبط اسم الراوي ۳۵٥٣ n‏ 
للمعتكف PEY ٣‏ بيان ثبسوت الفرض والحرام با حسدیث 

عدد زكعات التراويح مول م 9 ۷۱كچ PEY‏ والقياس فوم مم ام ممم ل of‏ 
صفات التراويح في عهد عمر ذه سس ۳٤8‏ عدد حج النبي كله ة0 POT‏ 
بيان أن التراويح أول الليل أفضل أم آخرہ حدیث الباب يدل على كونه 3# قارنا 0 Fe‏ 
والمراد من قول عمر ده +-ت PEE‏ الس في نحر النبي يل ثلاثا وستین بدنة سس ۳٣٥٢‏ 
عدم استقامة عبارة الترمذي 00 PEO‏ مدلول الحديث assesses‏ ۳۵۷ 
اختلاف الأحناف في أفضلية التراویح في بيان عمرات النبي 5 اج تتث-٘‫-‫ؿ سی 
البيت أو في المسجد ۳ YEO‏ اختلاف الأئمة في حكم المحصر في العمرة سس ۳٥۸‏ 


فهرس العناوين للعرف الشذي 
العنوان 


الاختلاف في وقت التلبية 0 


أقسام الإحرام والحج 0 
عمرة القارن والمتمتع وأقسام ال: 2 
اختلاف الأئمة في أفضل أنواع ال حج 9 
الاختلاف في الأفضلية مبني على الاختلاف في 


ایی وم م مير 


رد ما نسب ا حافظ إلى الطحاوي 00010101000 
ا حمع بین روايات الصحابة وأدلة الأحناف ۰ 


مسألة جواز العمرة للمكي في أشهر ا جج ا 


بیان روایات عائشة ضر 2۳٣۰‏ "0 


بیان روايات جابر وابن عمر هف وحكم 


روایة جابر طچه 0-7 
تحقيق التمتع المذكور في القرآن الكريم 7 
استدلال من قال بأفضلیة التمتع بحدیث 
الباب والرد عليه و 
بيان نمي عمر وعثان شا عن القران 
والتمتع وتمسك الشافعية به .................. 
توجيه ا حنفیة عن نبي عمر وعثمان ظا ا 
بيان حال الراوي 67 2پ 


(۲ 


۲ 


TY 


1 


کش 


کش 


۳0 


العنوان 

بيان الاختلاف فی حكم دم التمتع والقران و-- 
وقت مستحب للصوم لمن لم يجد الهدي 0 
الاختلاف في المراد عن الرجوع 0 
الإشكال على التمتع والقران للمكي 


حكم الغسل عند الإحرام es‏ 


الاختلاف في توقیست ذات عرق لأهل. 


العراق وحكم تجاوز الميقات بلا إحرام سی 
بيان موضع الإحرام لمن مر بين الميقاتين کٹ 
ضبط الكلمة 0 
تحقیق عقيق e‏ 
مذهب ا حنفیة في مسألة الباب 00 
الفرق بین القميص والدرع 093 
شرح الکلمات + + - 0 
اختلاف الأئمة في قطع ا خفین وشق 
السراويل لمن لم جد النعلين والوزار می 
بيان متاط النهي ............... 9010 


حكم النقاب والقفازين للمرأة وحمل حديث 
الباب وحكم القطعة ولا تتنقب المرأة 90 


العنوان 
بیان رواية الطحاوي في مسألة الباب 9 
بيان الإعراب.............. 0 


اختلاف الروايات واختلاف الأئمة في مناط 


کی ويه وهم مه مه کپ و رر رر ممم م عر نر 


هافه قوفف م يهم نع فيه مع و فونم وم ني ہیں 


حكم حلق الشعر عند الحجامة وفائدة العذر.... 
اختلاف الأئمة في نكاح المحرم 00 
ضبط الکلمات ومحمل ا حدیث ص٦‏ 
الجواب عم تمسك به ا حجازیون 89 
حدیث الباب مستدل الأحناف وبيان تأويلات 

الشافعیة والرد عليها ٍ‪۹,ڈہ. 


ترجيح رواية ابن عباس ماعلى رواية 


ابن الأصم دل sees‏ 
المذاهب في أكل الصيد للمحرم 001007 
فائدة في الفرق بين الإشارة والدلالة وضبط 

الدلالة ا 
بيان تمسك ا حجازبین هذا وا حواب عنه می 


الاعتراض على الأحناف في تجاوز الميقات 
بلا إحرام والجواب عنه 
حدیث الباب مستدل بعض السلف وبيان 


ک ‏ سی ڈں 


قصة الباب وا لحواب عن حدیث الباب جج 


مدلول حدیث الباب ومدلول طرق مسلم می 


TAY 


۸۳ 


TAT 


TAO 


YEY 


۸۵ 


FAY 


FAA 


۳4۰ 


۳41 


4۳ 


۳ 


۳4۳ 


۳4٤ 


۳4٤ 


۳۹٦ 


طهارة بول مأكول اللحم 


العنوان 
الاختلاف في قتل الجراد وبيان أنواع الحزاء 


وھ 
بھ یدھم 


حکم رفع الیدین عند رؤیة البیت وا مراد من 
روایة الطحاري 
غرض رمل الصحابة وحکم الرمل الیوم 
حکم استلام ا حجر الأسود والركن الیمانی...... 


قافو مهامة ف فونه مع يه يم و م وو وو موي من م م مم يه 


واج ووم فور مو وو و مم ميقم ةم ية 00 ميم 


 + 1-2‏ مامه م مدال 1 رو و رہب 


المراد بالشعائر وبيان المذاهب في حكم 
السعي بين الصفا والمروة 
بيان المغايرة بين وجهي السعي في البخاري 


بيان أن ركوب النبي كان لعذر وبيان العذر .. 


الرد على تمسك المالكية بحديث الباب على 


وقامو يمرو 4 ؟++01) 


بيان أطوفة النبى 4 بعد الحجرة والاختلاف في 
تخريج ثلائة أطوفة في حجة الوداع 97 
بیان کون أطوفته يل راكبا وماشيا ...... 


¥ 


¥ 


3E 


4٠ 


فهرس العناوین للعرف الشذي 

العنوان ۱ 

المراد من ا حدیث, وبيان أفضل العبادات 
للآفاقي وعدد الأطوفة في الحج 0 
حكم ركعتي الطواف واختلاف الائمة في 


دات 5 الأوقات المكروهة کیچ و ج۰ت 
الجواب عن حديث الباب وأدلة الإأُحناف 7 


حكم ستر العورة في الحج وبيان الاعتراض 


فائدة في أن أثر ظنية الدليل وقطعيته إن يظهر 
في داخل الحقيقة لا نی خارجھا 00 
دخول النبي 55 الكعبة والصلاة فيها 89007 
مذهب الشافعي بء في الصلاة نحو باب 


الكعبة وعلى سقفها والاختلاف في من بنى 
معنى الحجر وبيان غرض المصنف وحكم 


صلاة إلى مستقبل ا حخطیم 000000 


الاعتراض والدفع عله Seasons‏ 
تحقيق كلمة منى وبیان الخروج إلى منى يوم 


التروية : :نا ا ک٦ا‏ 
اختلاف الأئمة في قصر الصلاة ہمنی 9 
حکم وقوف عرفات وبيان وقته والعمل فيه 

وتعيين موقف النبى 4 بعرفات 7 ئ0 


۰ 


رڈ 


T۲ 


وقوف أهل الجاهلية بعرفة 00-0 
اسم هذه المسألة في الفقه 009 


بيان أربعة نسك في يوم النحر واختلاف 


شروط الجمع بين الصلاتين بعرفة والمزدلفة 


عند الإمام أبي حنيفة ينك ns‏ 


وجه المرق بين إقامة واحدة بمزدلفة 
وإقامتين بعرفة عند الإمام أي حنيفة مله سس 
حديث الباب مستدل أ حنيفة لله وتأويل 


النووي فيه والرد عليه والتأويل 0 


حكم وقوف مزدلفة وبيان وقته وتقديم الضعفاء 
إلى منى بعذر واختلاف الأئمة في وقت الرمي... 
وقت رمي ا مار واختلاف الأئمة فيه می 
بيان أفضلية المشي أو الركوب في الرمي 7 


بيان كيفية رمي الجار والتعارض في الروايتين 


المراد من البدنة وبيان مذهب الأئمة الأربعة 


نی الناقة es‏ 
الطریق المستحب في ذكاة البقرة والناقة کٹ 
معنى الإشعار وحكمه عع ع ع 0 ت0 


٤0١ 


العنوان 

بيان إطلاق الكلمة أهل الرأي ووجه كراهة 
الإشعار عند الإمام أبي حنيفة مله 
بيان تأدب وكيع مع الإمام ووجه غضبه 
بیان استحباب سوق اهدي لمن يكون مقيا في 
بيته والاختلاف في إجراء أحكام المحرم عليه .. 
معنى العطب واختلاف الأئمة في حكم. 
عطب الهدي إذا كان نفلا أو واجبا وحمل 


اختلاف الأئمة في جواز ركوب البدنة 
بيان بداية الحلق من اليمين والاعتراض على 


أبى حنيفة سط والجواب عنه 


وحم ةم ممم 


رو در ر رر رر مر يعم ممم 


بيان أخذ التبركات 0 


الاختلاف في قدر حلق رأس المحرم 020917 


بيان حرمة الحلق للنساء والإشكال والجواب عنه .. 
جواز الطيب قبل طواف الزيارة 
وقت قطع التلبية للحاج والمعتمر وبيان النكتة .. 
وقت طواف الزيارة والتعارض بين حديث 
الصحيحين وحديث الباب والدفع عنه 
بيان تمسك الشافعية على صحة اقتداء 


المفترض خلف ا متنفل وا حواب عله . 


عامها ثم موق مه 


واقعرا مه مء ام م ثم نان 


معنى الأبطح وبيان استحباب نزول الأبطح .... 


الصفحة 


6ے 


۷٤ 


العنوان 
تأويل قول الترمذي سه 00 
حکم حج الصبي والرقبق وبيان سهو النووي .... 
بيان التأويل في حديث الباب وحكمه 


حكم عجز الشيخ عن الحج وبيان اختلاف 


الأئمة في شرط استطاعة البدن 


٤ع‏ مام+ھ 


اختلاف الأئمة في مراد ا حدیث 
بيان نوعي الميقات للحج وحكم تقدیم 
الإحرام على الميقات 
تعرض المفسرين إلى البحث في الكلمة 
الأشهر بلفظ الجمع في الآية 00 
حکم أشهر الحرم 0 
بيان أفضلية العمرة من التنعیم 
دخول النبي 4 عام فتح مكة بغير إحرام 


فعامةع م يلير مر يزه 


ٹثیھی مم راف وام م م جنار ممه ره 


0 مر قرم 


سن ٹس یٹ رٹ پک ہہ نمدم مره 
00-0 و 0+ - و مهاه يه 


sans 


حكم المرأة التي تحيض قبل الإفاضة أو بعدها... 


وجه منع ا حائض عن الطواف واستحباب . 


الاغتسال ها عند الإحرام واختلاف الائمة 


في حكم الحائض القارنة 


٠جپںںبںبپپىٰ'ٰ۹۷ٰ۶9‏ نا ملي مة 


Ao 


۹ 


۹۰ 


فھرس العناوین للعرف الشذي 

العنوان 

اختلاف العلہاء في حجة عائشة طن 9 
بيان عدم طواف الوداع للمعتمر وحکم حديث 


الباب ومسامحة الترمذي في ترجمة الباب 0 


المذاهب في طواف القارن وبيان الاختلاف. 
في تخريج أطوفة النبي تل الثلاثة 0 
ال حواب عن ا حدیث الوارد علینا 910 
بيان دقيقة وأدلة الأحناف 09099۳ . 
رواية القائلین بتعدد السعي للقارن .9 
أدلة الشافعیة وجوابنا عنها 09 
معنی الصدر وبیان نسخ ا حکم وا مراد من 


اعتناء الشوافع بالأذكار الواردة وعدم 
اعتناء الأحناف وبيان مواضع الوقف في 


دعاء الباب asena‏ 
اختلاف الأئمة في حال المحرم الميت سم 


بيان الرخصة للرعاة في رمي ال مار والجواب 
عن حديث الباب من جانب أبي حنيفة يله .. 
وجه أصحية رواية مالك سك والرد عليه ...... 
بيان التأويل في.هذا القول ء0 
إحرام علي ده وبیان خطأ ما نسب إلى أبي 


بيان المراد من ا حج الأكبر والأصغر 9897 
استحباب استلام الركن الاي ees‏ 


حکم ا مرور بین يدي المصلين للطائف 97 


الصفحة 


٠ 


العنوان 
حدیث الباب خالف للإمام أبي حنيفة بك 


والحواب عنه وبيان المذاهب في التطييب قبل 


الإحرام با يبقى جرمه بعد الإ حرام enone‏ 
فضل شرب ماء زمزم eens‏ 


أبواب الجنائز عن رسول الله کل 


معنی الحنازة ۳۳۲ 0م" 
بيان أن المصائب كفارات للسيئات 90 


إطلاق الفوقية في التقليل والتكثير 00 


الاختلااف في إعراب الحديث ومعناه نیت 


حکم الوصية بأكثر من ثلث ا مال 89 
اختلاف الروایات في وقت مرضه ەا 


بيان الاحتمالین في قوله ذه: فما زلت أناقصه ... 


حكم تلقين المريض عند الموت والتلقين 
بعد الدفن وحكم التكلم بكلمة الکفر حالة 


المراد من الموتى 0] 
معنى الغمرة وقول العلاء في الشدة عند 
الموت والتخفيف عنده 7ص م 


بيان الأقوال في شرح حديث الباب 9 


05 


فھرس العناوين للعرف الشذي 
العنوان 


حم جم دم وھ ےو یہ ےی ہے و لمر مر مر مار 


بيان خطأ بعض النسخ ومذهب المالكية في 
العدد في غسل الميت e‏ 


ےمم موی مودعم 


الاستحباب للجيران والأقرباء صنع الطعام 


ل 0 ا 00 


نپ ا 0000 


إشكال في حديث الباب وبيان الأقوال في رفعه.... 


بیان التعارض بين حديث الباب وحديث 


oo 


۷ھ 


o۳۹ 


o٤ 


هه 


۷۷ 


العنوان 


البكاء الممدود والمقصور e‏ 
اختلاف الأئمة في ما هو الأفضل في المشي ۰ 
حكم الركوب عند الذهاب والإياب وحكم 
حديث الياب 00 
من مناقب ابن دحداح هك .. es‏ 


حکم الجمع بين رجلين فصاعدا في ثوب 
واحد بلا حائل وبیان مراد الحديث 97 


جواز دفن رجلين فصاعدا في قر واحد ann‏ 


اختلاف الأئمة في صلاة الشهيد وغسله ٠‏ 


والجواب عن حديث الباب وحديث الصحیحین .. 
أدلة الأحناف على الصلاة على الشهيد 7 
بيان أربع تكبيرات على الجنازة وحكم 
الاتباع في الأكثر من أربع تكبيرات 
تأويل من قال بأكثر من أربع تكبيرات 
في حديث الباب والرد عليه وبيان 


الاختلاف في مسألة الصلاة على الغائب ا 
المذاهب فی قراءة الفاتحة في الجنازة وتمسك 
الأحناف والشوافع والجواب عن شقسك 


584 


"۰ 


۵ھ 


0 


۷ھ 


۷۷۱ھ 


فھرس العناوین للعرف الشذي ۷۸ 

العنو ان الصفحة العنوار الصفحة 
حكم صلاة الجنازة إذا حضرت في الأوقات بيان الروايتين عن الإمام في حكم زيارة 

المكروهة بعينها 7 -ںیج- م۹ وك النساء ووجه الجواز ws‏ ان 
بيان الصلاة على الأطفال واختلاف الأئمة ضبط الحبشي وحكم نقل الميت والدعاء برفع 

في حكم إسلام الصبي ۳ OVE‏ اليدين على القبر وقراءة القرآن على المقابر  ....‏ 044 
بيان الاختلاف في حکم الصلاة على الجنازة ضبط الكلمة واستحباب زيارة القبور ........ 044 
في المسجد وأدلة الجانبين والجواب عن حکم الدفن بالليل ۰ ,"۰۹ یییی۰۰۰ TY‏ 
حديث الباب پ ج۰گمجاسہ 6 OV‏ الاختلاف في ما هو الأفضل في كيفية الدفن 1١١  ....‏ 
بيان الوهم في رواية مسلم OVV ss‏ البشارة على موت الولد کس 0 
المذاهب في موقف الإمام في الصلاة على المراد من القسم 09-9-7 , 0 
الحنازة 7 3 ‌'تٹگیگ OVA‏ الاعتراض وا حواب عنه eens‏ 188000 
ضبط الكلمة م ل OQ‏ بيان عمل المتقدمين والمتأخرين في الرواية .... ٣٦٦‏ 
اختلاف الأئمة في الصلاة على القبر وجواب بيان أنواع الشهداء والطاعون والمراد من 

الأحناف والمالكية عن صلاة النبي على القبر .. ١۸۲‏ المبطون والاعتراض والحواب عنه سس ٦٦۷‏ 
الأقوال في القيام للجنازة 33٢‏ ٹہ OAT‏ حكم ا خروج عن بلدة الطاعون وبيان حمل 

۱ اختلاف العلماء في المراد من القعود في ا حدیث وغرض ا حدیث ٦٦۸ ss‏ 
حدیث الباب ممسػ”سصمممبو ا 8۸۸ المراد من حديث الباب بب ٦٦۹‏ 
بيان الاختلاف في المراد من الحديث وبيان حكم الصلاة على قاتل نفسه وقاتل أبويه 

المسألة ORA wees‏ والباغي NY es‏ 
حكم احتراق القرآن 7٣7‪ص‏ لك حکم الصلاة على المديون وتمسك الشافعية 

بيان المذاهب في الأفضلیة بین التسطيح بحدیث الباب وا حواب عنه سیپ 
والتستيم وحكم رفع القبر اوه ثبوت عذاب القبر بالتواتر وحكم إنکار 

حكم المثي على القبر والجلوس عليه ss.‏ 2 المتواتر وعذاب القبر وبيان المذاهب في 

حكم تجصيص القبور والبناء والكتابة عليها بی ۵۹۵ العذاب للروح أو للروح والجسد كليهما سس ٦٦٤‏ 
ثبوت الأدعية وأدب الزائر 0A‏ بيان قول البعض ۰ی‬*۶ییی ٤‏ بب TE‏ 
بيان سماع الموتى ۵۹٦ se‏ الأقوال في وجه الإشارة للم 818 


فھرس العناوین للعرف الشذي 


بيان شك الراوي في البخاري واختلاف 
الأقوال في السؤال في القبر 


ہرم م م ف فم وه نموم ةلمم ة ثم مه روم مان مم 


0 ا یں 


المذاهب في رفع الیدین عند ا جنازۃ 892000 
رؤية عباس عمر ما في المنام 00903 
أبواب النکاح عن رسول الله کل 
معنى. النکاح واختلاف الائمة في معناه 
اللغوي والمجازي 
الاختلاف في أفضل العبادات بعد أداء 
الفرائض والسنن 
المراد من الباءة 0000007 
حکم النظر إلى المخطوبة 
حكم إعلان التكاح وبيان مذهب مالك للك .. 


المراد من الدف وبيان حكم ضرب الدف 


هس هي مهاه وي و واو وج ويه وه يما مم هم م ہمہ 


وعفافقة 2 .9:08:77 :ا )۰۰۰۸101 


والإشكال وا حواب عنه 11 ہہ 
استحباب النکاح يوم ا جمعة متثمم ةم ةم م ةلمم مقي 


حكم ال حجاب للنبي کل والنظر في الوجه 


eons 


عقيدة أهل السنة وال مي اعة في علم النبي يل 
معنى الوليمة وأنواع الضيافة وحكم إجابة 


الدعوة ٢‏ 900000 0 
مذهب الشافعی لله فى المهر وبيان عمل 
الحديث e‏ 


الصفحة 


۷۹ 


العنوان 
الاختلاف في تولي المرأة عقد النكاح ومقسك 
الحجازين بحلیٹ الباب والجواب عنه 011 


توجيه خدیث عائشة وأبي موسى نا ..... 00 


تخصيص النص بالرأي 1-۳ 


دلة ا فو پوپ لی وو في م دورو يه يمل ةنرمو مر م اميه ال 


سقوط العبارة في أكثر النسخ وبيان الصحيح ... 
تضعيف الترمذي والرد عليه 


جب- ب6 6ب0-,-,بٔؤب٤ب,ٔ‏ , 8 ۹٦۹4‏ 


بيان التردد في قول الترمذي به .... ss‏ 


بيان شر ط البينة لصحة العقد 
حکم خطبة النکاح واستماع الخطبة........... 
الاختلاف في علة ولاية الإجبار وحمل 


معنى الأيم لغة واختلاف الأئمة في المراد به 50 


بيان تمقسك العراقيين بحدیث الباب والرد عليه.... ٠‏ 


معنى اليتيمة والمراد من حديث الباب 90 
حکم نكاح العبد بغیر إذن سیدہ 20 
بيان الاختلاف في أقل المهر وأدلة الفریقین 
وتأويل الأحاديث التي ورد فيها المهر أقل 


الإشكال على زيادة عشرة دراهم والحواب عنه.. ٠‏ 


الاختلاف في ألفاظ النکاح والجواب عن 
حدیث الباب من الشافعية والجواب عنه . 7 
بيان بعض الروایات وتبويب الطحاوي 
عليها بالتهايؤ ومعنى التھایؤ 09-9023 


حكم خاتم الحديد للرجال والنساء 


العنوان 
الاختلاف في کون تعليم القرآن مهرا والجواب 


معنی النش وبيان مهر أم حبيبة ضقي 0 
الاختلاف في کون العتق صداقا وا حجواب 


الإشكال والحواب عنه 0 
بيان الفرق بين نکاح أم المطلقة وبنتها می 
حكم المطلقة ثلاثاً والاختلاف في هدم 
الزوج الثاني ما دون الثلاٹ 00 
تصنيف ابن تيمية في مسألة الباب وذكر 


دقيقة صاحب الدر وحكم مسألة الباب 


وحمل حديث الباب 00 
الفرق بين النكاح الموقت ونكاح المتعة 
وحکمھما| esse‏ 
اختلاف الأئمة في حكم نكاح الشغار یہ 


بيان استعمال هذين اللفظين في الرهان 
والزكاة والمراد من حدیٹ الباب جع 0 


بيان تنقيح المناط لأبي حنيفة سك وبيان 
الإشكال ورده سي ع ع ع ع 


بيان الإشكال في رواية أبي داود والحواب عنه ... 


حكم الشروط التي لا تنافي النكاح وبيان 


العنوان 


الحديثين 27ص 0م 
الاختلاف في حكم استبراء الأمة المشتراة --- 


ذكر الخطيب البغدادي الألفاظ المستنكرة في 
جقى الإمام أبي حنيفة مده 0 


حكم مهر البغي واعتراض اللامذهبية 


بيان الاختلاف في حكم الكلب وتوجيه 


حديث الباب ودليل الأحناف ese‏ 


۰ی ف ف۔ ەصیّیّٗٗں ‏ پبضبفب +)+٦/٦٦/1‏ مو 


بيان مخالفة هذا ا حدیث للحديث السابق 
والإشكال على الشافعية وبيان قصة أبي العاص 
واختلاف الأئمة في المؤثر في التفرقة es‏ 
أبواب الرضاع 
بيانالمستئنيات في مسألة الباب وأنواع 
ا حرمات والإشكال وا حواب عنه .90 
اعتبار لبن الفحل والإشكال في حديث 
الباب والحواب عنه 00 
الفرق بين المصة والإملاجة واختلاف الأئمة 


في مقدار ما يثبت به حرمة الرضاعة 9000070 


1A0 


1A0 


1A7 


14¥ 


فهرس العناوین للعرف الشذي 
العنوان 
تحقيق الكلمة جبن وبيان ميلان البخاري إلى 


حدیث الاب e‏ 
المذاهب في مدة الرضاعة ۰ 010 
معنی المذمة eee‏ 
المراد من الغرة ومعنى العقال في قول 
أبي بكر ده في الروايات. 0 
اسم مرضعة النبي 5 وبيان القصة وذكر 
إسلامها e‏ 


الاختلاف في خيار الأمة بعد عتقها واختلاف 


الرواة في حال زوج بريرة عند عتقھا 


965 


العنوان 
حديث الباب يوافق الحنفية وبيان أقسام 


أبي حنیفة سل والرد علیھم) واختلاف الأئمة 


في أسباب الرجم esen‏ 
معنی العاهر والمراد عن الجر 0239300 
حکم إتيان النساء في أدبارهن وتغليط ما 
نسب إلى ابن عمر كفا eceman‏ 


ما يتعلق به أحاديث الباب واختلاف الروايات 


وبيان مذهب أب حنيفة لله في سفر ا حج ۰ 
اختلاف الغزالي وابن حزم في كيفية تأثير 
الشيطان في بدن الإنسان 


فرعم مهم ةمه مه مه ايه مهام ةمهم 


وجه قوله 3۶: فأسلم وبيان هاروت وماروت 7 


فھرس جامع الترمذي 


YoY 


فهرس جامع الترمذي 


باب في الوضوء يوم ا حمعة 0-00 
باب ما جاء في التبکبر إلى الجمعة .............. 
باب ما جاء في ترك الجمعة من غير عذر 0 
باب ما جاء من كم يؤتى إلى ا حمعة .8901 
باب ما جاء فی وقت ا حمعة ك0 
باب ما جاء فی الخطبة على المنبر 0900۰ 
باب ما جاء في الجلوس بین ا خطبتین 890 
باب ما جاء فی قصر الخطبة ۰ 00 
باب ما جاء في القراءة على ا لمنبر es‏ 
باب في استقبال الإمام إذا خطب 0800101009 
باب في الركعتين إذا جاء الرجل والإمام بخطب .. 
باب ما جاء في كراهية الكلام والإمام يخطب .. 
باب كراهية التخطي يوم الجمعة 000 
- باب ما جاء في كراهية الاحتباء والإمام بخطب .. 
باب ما جاء في كراهية رفع الأيدي على المنبر .. 
باب ما جاء نی أذان الجمعة 009۰ 


باب ما جاء في الكلام بعد نزول الومام من جس 


الصفحة 


الموضوع 
باب ما جاء في القراءة في صلاة الجمعة 


باب ما جاء في ما يقرأ في صلاة الصبح يوم ا حمعة .. 
باب في الصلاة قبل ا حمعة وبعدها 9 


باب في القائلة يوم الجمعة ا 
باب في من ينعس يوم الجمعة أنه يتحول من ... 
باب ما جاء في السفر يوم الجمعة 9 
باب في السواك والطیب يوم الجمعة سد 


أبواب العيدين 


باب في المشي يوم العيد eseren‏ 


باب في صلاة العيدين قبل الخطبة sss.‏ 
باب أن صلاة العيدين بغير أذان ولا إقامة 0 
باب القراءة في العيدين...٠.............‏ 0 
باب في التكبير في العيدين 00 
باب لا صلاة قبل العيدين ولا بعدھا 0 
باب في خروج النساء في العيدين .... 97 


باب ما جاء في خروج النبي 25 إلى العيد في 
طريق ورجوعه من طريق آخر 000 


باب نی الأكل يوم الفطر قبل ا خروج 97 


أبواب السفر 


۷۱ 


فهرس جامع الترمذي 
الموضوع 

باب ما جاء في التطوع في السفر 00 
باب ما جاء في الجمع بین الصلاتين 
باب ما جاء في صلاة الاستسقاء 


نپ تب 
کپ کرت چ ‏ وچ یں 


0 ...8+ "ً۷ 
وا قاق قم ممم "۰۳|۰کوب و و 3.۰ 


باب خروج النساء إلى المساجد 0.7 
باب في كراهية البزاق في المسجد 
باب في السجدة في 
ولإاقرَأ باشم رَبك الي حَلَقَ 4 
باب ما جاء في السجدة في النجم 


رٹ ممم لمث ممم 


باب ما جاء من لم يسجد فيه as‏ 
باب ما جاء في السجدة في ص ses‏ 
باب في السجدة في ا حج ج0 00 
باب ما جاء ما یقول فی سجود القرآن 9 
باب ما ذكر من فاته حزبه من الليل فقضاه بالٹھار .. 
باب ما جاء من التشديد في الذي يرفع رأسه 


ور وف وو ووق ورم ورم 2 222 مارم نوميم يه رو رو مياه 


باب ما ذكر مما يستحب من الجلوس في السجد 
بعد صلاة الصبح حتى تطلع الشمس 0-07 


۲ 


Vo 


الملوضوع 
باب ما ذکر في الالتفات في الصلاة 


باب ما ذكر في الرجل يدرك الإمام ساجدا 


باب ما ذكر في تطييب المساجد مه 
باب ما جاء أن صلاة الليل والنهار مثنى مثنى ... 
باب كيف كان يتطوع النبي ينل بالنهار مس 
باب في كراهية الصلاة في حف النساء 
باب مايجوز من المشي والعمل في صلاة 


اس و م وو وو وهو يمري هيد مه +--/-, ,911101 و373 


لمع مع ململ 


باب ما ذکر في قراءة سورتين في ركعة یی 
باب ما ذكر في فضل لمشي إلى المسجد وما 
يكتب له من الأجر في خطاه 00 
باب ما ذكر في الصلاة بعد المغرب أنه في 


باب في الاغتسال عند ما يسلم الرجل 
باب ما ذكر من التسمیة في دخول الخلاء و 


باب ما ذكر من سیماء هذه الأمة. من آثار 


ممع ية م موده 


وققامام و و مجنم يه م يمر 


ممه يهاي مم 


باب ذکر قدر ما جزئ من الماء في الوضوء می 


باب ما ذكر في نضح بول الغلام الرضیع e‏ 


ہہ 


۷ 
۷ 
م۸‎ 
٣۱ 


۳۲ 


۳ 


۳€ 


فهرس جامع الترمذي Vos‏ 
الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
باب ما ذكر في الرخصة للجنب في الأكل والنوم باب ما جاء في العامل على الصدقة با حق بے ۱۸۹ 
إذا توضاً 7 3 EY‏ باب في المعتدي في الصدقة ل 
باب ما ذكر في فضل الصلاة لل EN‏ باب ما جاء في رضا المصدق ٣س٣‏ الل 
باب منه VEE esses‏ باب ما جاء أن الصدقة تؤخذ من الأغنياء فترد 

أبواب الزكاة عن رسول الله ين على الفقراء QV sss‏ 
باب ما جاء عن رسول الله 2# في منع الزكاة من باب من تحل له الزكاة AY es‏ 
التشديد EO sss‏ باب ما جاء من لا تحل له الصدقة AE ss‏ 
باب ما جاء إذا أديت الزكاة فقد قضيت ما EA a...‏ باب من تحل له الصدقة من الغارمین وغيرهم ١95  .‏ 
باب ما جاء في زكاة الذهب والورق OY ns‏ باب ما جاء في كراهية الصدقة للنبي #5 وأهل 
باب ما جاء في زكاة الإبل والغنم "١‏ یی Jo‏ بيته ومواليه AV esses‏ 
باب ما جاء في زكاة البقر :8 ل باب ما جاء في الصدقة على ذي القرابة سس ۱۹۹ 
باب ما جاء في كراهية أخذ خيار ا مال في الصدقة.. ٠١۳‏ باب ما جاء أن في ا مال حقا سوى الزكاة Yea un.‏ 
باب ما جاء في صدقة الزرع والثمر وا حبوب... ١55‏ باب ما جاء في فضل الصدقة وی۶ ۷" 
باب ما جاء ليس في ا خیل والرقيق صدقة سس ٦۹‏ باب ما جاء فی حق السائل ك‌ YO‏ 
باب ما جاء نی زكاة العسل Ve ns‏ باب ما جاء في إعطاء المؤلفة قلوبهم ۰۷ Y0‏ 
باب ما جاء لا زكاة على المال المستفاد حتى باب ما جاء في المتصدق يرث صدقته ss‏ ۲۰۷ 
يحول عليه ا حول VY esses‏ باب ما جاء في كراهية العود في الصدقة سی ۲۹ 
باب ما جاء لیس على المسلمين جزية سس VE ۰٤.‏ باب ما جاء في الصدقة عن الميت 7 س الا 
باب ما جاء في زكاة الحلي ۰ - VT‏ باب ما جاء في نفقة المرأة من بيت زوجها NY us.‏ 
باب ما جاء في زكاة الخضراوات es‏ ۱۷۹ باب ما جاء في صدقة الفطر ۰ی 
باب ما جاء في الصدقة فیا يسقى بالأنهار وغيرها .. ۱۸۰ باب ما جاء في تقديمها قبل الصلاة سس ۲٦۹‏ 
باب ما جاء في زكاة مال اليتيم مت ۱۸۲۴ باب ما جاء في تعجيل الزكاة 4 
باب ما جاء أن العجاء جرحها جبار وفي باب ما جاء في النهي عن المسألة مسب HY‏ 
الركاز الخمس ٠کت AE‏ أبواب الصوم عن رسول الله ككل 
باب ما جاء فی الخرص 020۸1۵۰۰‪__گم_می AT‏ باب ما جاء فی فضل شهر رمضان +ببى+ YT‏ 


فهرس جامع الترمذي 
ال ضو 


ص 4 


باب ما جاء لا تتقدموا الشهر بصوم 


کت ت‫ کت 30 


باب ما جاء في كراهية صوم يوم الشك و0 


باب ما جاء أن الصوم لرؤية اغلال والإفطار له . 


باب ما جاء أن الشهر يكون تسعا وعشرين .... 


باب ما جاء في الصوم بالشهادة ا 
اا كا قور عد اسان 
باب ما جاء لكل أهل بلد رؤيتهم... 
بات ا اما سس اوہ الإفطار 


باب ما جاء أن الفطر يوم تفطرون والأضحى 


باب ما جاء في تعجيل الإفطار و ا 
باب ما جاء في تأخير السحور e‏ 
باب ما جاء في بيان الفجر وت 


6-0 -ء, ,+ + -۔) 


بت 5ب 


ovo 


مرمرع 7 


نپ  -‏ و 3 


)ً" ,, 4 ب٤ت‎ 


۰ش و و و تب 


ومع مبھعلییمم 


باب ما جاء في التشديد في الغيبة للصائم E‏ 


باب ما جاء في فضل السحور وکا 


روک وچ رتر رہ.2 


باب ما جاء في كراهية الصوم في السفر نت 


باب ما جاء في الرخصة في الصوم في 


اسفن :. 


باب ما جاء في الرخصة للمحارب في الإفطار.. 


باب ما جاء في الرخصة في الإفطار للحبل والمرضع 


باب ما جاء في الصوم عن الميت .... 
باب ما جاء في الكفارة ا ارط مه 


باب ما جاء في الصائم يذرعه القيء 


کپ رٹ 2 ۰ك مم قمع 


َ ُُ٘ىٰٰٰ) 


و رو 75 .23.0 


Yoo 

الموضوع 
باب ما جاء في من استقاء عمدا E‏ 
باب ما جاء في الصائم يأكل ويشرب ناسیا 7+ 
باب ما جاء في الإفطار متعمداً کو مات 
باب ما جاء في كفارة الفطر في رمضان :9 
باب ما جاء في السواك للصائم وس امھ 
باب ما جاء في الكحل للصائم .......... کت 
باب ما جاء في القبلة للصائم ...... رجات 
باب ما جاء في مباشرة الصائم 98 ش21 
باب ما جاء لا صيام لمن لم يعزم من اللیل مت 
باب ما جاء في إفطار الصائم المتطوع 7200 
باب ما جاء في إيجاب القضاء عليه 55 
باب ما جاء في وصال شعبان برمضان EEE‏ 
باب ما جاء في كراهية الصوم في النصف الباقي 


باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان 0 
باب ما جاء في صوم المحرم سس 
باب ما جاء في صوم يوم ا معة a‏ 
باب ما جاء في كراهية صوم يوم ا حمعة وحدہ . 


باب ما جاء في صوم يوم السبت.. Ree‏ 
باب ما جاء في صوم يوم الائنین وا خمیس ٠٦‏ 
باب ما جاء في صوم الأربعاء والخميس 57 
باب ما جاء في فضل صوم يوم عرفة سوہ 


باب ما جاء في كراهية صوم يوم عرفة بعرفة ... 
باب ما جاء في الحث على صوم يوم عاشوراء 3 


باب ما جاء في الرخصة في ترك صوم يوم عاشوراء 1 


فهرس جامع الترمذي 
الموضو ع 
باب ما جاء في عاشوراء أي يوم هو می 
باب ما جاء نی صیام العشر es‏ 
باب ما جاء في العمل في أيام العشر 


باب ما جاء في صيام ستة أيام من شوال می 


تی ں ةيمرم 


باب ما جاء في فضل الصوم 
باب ما جاء في صوم الدهر 
باب ما جاء في سرد الصوم 
باب ما جاء في كراهية الصوم يوم الفطر ويوم النحر . 
باب ما جاء في كراهية صوم أيام التشريق 
باب ما جاء في كراهية ا حجامة للصائم 


رر رر رر رر رر رر ہر یں 
رتو رر رر رر رر ہیں 


ت00 ۷5 عملي مامه 


یریم 


باب ما جاء من الرخصة في ذلك 030 
باب ما جاء في كراهية الوصال في الصيام 
باب ما جاء في الجنب يدركه الفجر وهو 


ل۲ لم 


باب ما جاء في إجابة الصائم الدعوة 97 
باب ما جاء في كراهية صوم المرأة إلا بإذن زوجها .. 
باب ما جاء في تأخير قضاء رمضان 
باب ما جاء من فضل الصائم إذا أكل عنده .. 

باب ما جاء في قضاء ا حائض الصيام دون الصلاة.. 
باب ماجاء نی كراهية مبالغة الاستنشاق للصائم .. 


و‫  ِ‏ ينيم 


باب ماجاء فيمن نزل بقوم فلا يصوم إلا بإذنهم .. 
باب ما جاء في الاعتكاف 


000000 


باب ما جاء في ليلة القدر 


ب, ,بر ۹ص۹ هَ+ و ا ا وی 


۷۵ 


ال موضوع 

باب ما جاء في الصوم في الشتاء 800 
باب ما جاء فوَعَل الَذِينَ بُطِیفُونه # مم 
باب ما جاء فيمن أكل ثم خرج يريد سفرا 
باب ما جاء في تحفة الصائم 00 


باب ما جاء في الفطر والأضحى متی یکون .... 


-ت-٣ ٣َ‏ یپپٹبپٹٹ9ٹ9پ99ٰٔ )٘ه) 


أبواب احج عن رسول الله کل 
باب ما جاء في حرمة مكة 
باب ما جاء في ثواب الحج والعمرة 8900 
باب ما جاء من التغليظ في ترك الحج 


باب ما جاء في إيجاب الحج بالزاد والراحلة .... 
باب ما جاء كم فرض ا حج 
باب ما جاء كم حج النبي 5 
باب ما جاء كم اعتمر النبي تل es‏ 
باب ما جاء في أيّ موضع أحرم النبي کل 
باب ما جاء متى أحرم النبي ل ......... ۰ 
باب ما جاء في إفراد الحج 
باب ما جاء في ا حمع بين ا حج والعمرة می 
باب ما جاء في التمتع 
باب ما جاء في التلبية es‏ 


کپ ٹ ٹب کک وچ رہ 


23220 


٥ی‏ بئ- -  -‏ 1 ,4 , ٔ مهمومه 


TEY 


۳4۸ 
|٢ 
or 
Tok 
of 
٦٢ 
o۸ 
0۹4 


لکش 


فهرس جامع الترمذي ۷۷ 

للوضوع الصفحة اللوضوع الصفحة 
باب ما جاء فی فضل التلبیة والنحر ............ ۷ باب ما جاء أن النبي 5 طاف مضطبعا مسا OA‏ 
باب ما جاء نی رفع الصوت بالتلبیة ............ ۳۷۲ باب ما جاء في تقبيل ا حجر ممممممئئ ٦٤٤‏ 
باب ما جاء في الاغتسال عند الإحرام سی ۳۷۷ باب ما جاء أنه يبدأ بالصفا قبل المروة ۰ی Ne‏ 
باب ما جاء في مواقیت الإحرام لأهل الآفاق .. ۳۷۷ باب ما جاء في السعي بین الصفا والمروة سس ٦١٤‏ 
باب ما جاء فيها لا يجوز للمحرم لبسه .......... ۳۷۹ باب ما جاءفي الطواف راكبا مو ٦١٤١‏ 
باب ما جاء في لبس السراويل والخفين للمحرم باب ما جاء في فضل الطواف 7ت 9099-9-2 O‏ 
إذا م يجد الإزار والنعلین ۱ باب ما جاء في الصلاة بعد العصر وبعد المغرب 

باب ما جاء في الذي يحرم وعليه قميص أو جبّة ‏ ۳۸۲ في الطواف لمن يطوف ٌَ-٣‏ + 2ء 
باب ما جاء ما يقتل المحرم من الدوابٌ ........ ۳۸۳ باب ما جاء ما يقرأ في ركعتي الطواف ٦١٤ sss.‏ 
باب ما جاء في الحجامة للمحرم ............... ۴۸۵ باب ما جاء في كراهية الطواف عريانا ss‏ ال 
باب ما جاء في كراهية تزویج المحرم ........... ۴۸ باب ماجاء في دخول الكعبة 9999020 EY‏ 
باب ما جاء في الرخصة في ذلك .............. ۰ ہاب ما جاء في الصلاة في الكعبة سسسسصمسصسسسسپہ آ۰ ۰ ٦٤٤‏ 
باب ما جاء في أكل الصید للمحرم ............ ۳۹۳ باب ما جاء في کسر الكعبة ۰ یۂٍ ETE‏ 
باب ما جاء في كراهية لحم الصيد للمحرم ..... ۴ باب ما جاء في الصلاة نی الحجر 7 GO‏ 
باب ما جاء في صيد البحر للمحرم ............ ۳۹۸ باب ماجاءفي فضل الحجر الأسود والركن والمقام. ٦٣٢٤‏ 
باب ما جاء في الضبع يصيبها المحرم n‏ ل باب ما جاء في ا خروج إلى منى وا مقام بها بت EA‏ 
باب ما جاء في الاغتسال لدخول مكة oY ss.‏ باب ما جاء أن منى مناخ من سبق ۴ EA‏ 
باب ما جاء في دخول النبي کل مكة من أعلاها باب ما جاء في تقصير الصلاة بمنى للع 
وخروجه من أسفلها ۴ Ge‏ باب ما جاء في الوقوف بعرفات والدعاء فيها..  ٤۴١‏ 
باب ما جاء فی دخول النبي 44 مكة نہارا ...... ۳ باب ماجاء أن عرفة كلها موقف سس ET‏ 
باب ما جاء في كراهية رفع اليد عند رؤية البيت  ٠٠٤‏ باب ما جاء في الإفاضة من عرفات 7 EYA‏ 
باب ما جاء كيف الطواف ses‏ : باب ماجاء في الجمع بين المغرب والعشاء بالمزدلفة . ٤۳۹‏ 
باب ما جاء في الرمل من ا حجر إلى الحجر N un.‏ باب ماجاء من أدرك الإمام بجمع فقد أدرك ا حج.. 44١‏ 
باب ما جاء في استلام ا حجر والركن الياني باب ما جاء في تقديم الضعفة من جمع بليل .... ٤٤٤‏ 
دون ما سواهما ۵ تٹپٍِ 20۶۶ باب 7 یی لمم لل القع 


فهرس جامع الترمذي مره 

الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
باب ما جاء أن الإفاضة من جمع قبل طلوع الشمس۔ 447 باب ما جاء في الحج عن الشيخ الكبير والميت.. ١٦۷٤‏ 
باب ما جاء أن الجمار التي ترمى مثل حصى الخذف . ٤٤۸4‏ باب منه EVN sese‏ 
باب ما جاء في الرمي بعد زوال الشمس ۰ء EEA‏ باب ما جاء في العمرة أواجبة هي أم لا سس ٦۷۷‏ 
باب ما جاء في رمي الجمار راكبا 7 E‏ باب منه 70399777۳۰ EV‏ 
باب كيف ترمى ال مار 5 ں-,ں,-,-->ه0ههبهب- OY‏ باب ما جاء في ذكر فضل العمرة مسبت ٦۸٤‏ 
باب ما جاء في كراهية طرد الناس عند رمي ال مار  ..‏ 407 باب ما جاء في العمرة من التنعيم ess‏ المع 
باب ما جاء في الاشتراك في البدنة والبقرة ...... fo‏ باب ما جاء في العمرة من الجعرانة ل ٦۸٤‏ 
باب ما جاء في إشعار البدن مم ٦۵6‏ باب ما جاء في عمرة رجب ٤3ت‏ رن 
باب GOV wees‏ باب ما جاء في عمرة ذي القعدة 0ص EAE‏ 
باب ما جاء في تقليد اهدي للمقيم ۶۳۴ هب COA‏ باب ما جاء في عمرة رمضان . EAE ns‏ 
باب ما جاء في تقليد الغنم sss‏ 0%{ باب ما جاء في الذي يهل بالحج فيكسر أو يعرج  ٦۸٤‏ 
باب ما جاء إذا عطب الحدي ما يصنع به سس - ٦٥۹‏ باب ما جاء في الاشتراط في ا حج سس۰ ۹۸۷ 
باب ما جاء في ركوب البدنة EU sess‏ باب منه 7 ت.-.-_تے.- بب[ 
باب ما جاء بأي جانب الرأس يبدأ في ا حلق ... ٦٦٤‏ باب ما جاء نی المرأة تحیض بعد الإفاضة مسا ٦۸۹‏ 
باب ما جاء في الحلق والتقصير مِ:-: OT‏ باب ما جاء ما تقضي ا حائض من المناسك ل 
باب ما جاء في كراهية ا حلق للنساء EVE ns‏ باب ما جاء من حج أو اعتمر فليكن آخر 

باب ما جاء في من حلق قبل أن يذبح أو نحر عھدہ بالبیت EY sess‏ 
قبل أن یرمی 5- O‏ باب ما جاء أن القارن یطوف طوافا واحدا بت AY‏ 
باب ما جاء في الطيب عند الإحلال قبل الزيارة  ..‏ 555 باب ما جاء أن مكث المهاجر بمكة بعد الصدرثلاثا..  ٦۹۷‏ 
باب ما جاء متى يقطع التلبية في ا حج سس ٦٦۷٤‏ باب ماجاء مايقول عند القفول من ا حج والعمرة ٦۹۸  ..‏ 
باب ما جاء متى يقطع التلبیة في العمرة سس ٦٦۸‏ باب ما جاء في المحرم يموت في إحرامه سس ٦۹۹‏ 
باب ما جاء في طواف الزيارة باللیل سس ٦٦۸‏ باب ما جاء أن المحرم يشتكي عينه فيضمدها 

باب ما جاء في نزول الأبطح 7 4 4ي Ve‏ بالصير .0492:0 ب 4 ۃ0فٹٹتیئ121۹ظ 
باب سم ۷۱ باب ما جاء في المحرم يحلق رأسه في إحرامه ما 

باب ما جاء في حج الصبي مو ٦۷٢‏ عليه OY sss‏ 


فھرس جامع الترمذي ۷۹ 

ا موضوع الصفحة الموضوع a.‏ 
باب ما جاء في الرخصة للرعاة أن يرموا يوما باب ما جاء في المسك للميت اہ ان 
ویدعوا یوما وس د ت٭5 باب ما جاء في الغسل من غسل الميت سس ۵۳۷ 
باب سمش ادو اح دس و عا وا ل أو 8*5 باب ما جاء ما یستحب من الأكفان تو و 
باب 1034 او ارام اسب 898 باب سو سھھیٗہيْمسسسسمیسہ 3۳۴۹ 
نات DA. SESE ae‏ باب ما جاء في كم كفن النبي 5 .. FOS ٦‏ 
باب سمش می +934 باب ما جا ف الطعامیضتم لأهل المبت: شمت 8٤۶‏ 
باب و ھی سس اس یھ سنہ کی مم یز 83827 باب ما جاء في النهي عن ضرب ا خدود وشق 
باب 00000 ااا 8517۷۰٦‏ الحيوب عند المصيبة سم ساھہسیر مس سرت ال 
باب DR RS‏ و OT‏ باب ما جاء في كراهية النوح A‏ بت 85۳ 

أبواب الجنائز عن رسول الله و باب ما جاء في كراهية البکاء على الميت سی E‏ 
باب ما جاء في ثواب المرض سام 8505 باب ما جاء في الرخصة فی البكاء على الميت.... ٥٤۸‏ 
باب ما جاء في عيادة المريض سای وت 5350 باب ما جاء في المشي أمام الجنازة 9377 09ب ؤ 
باب ما جاء في النهي عن التمني للموت e‏ ناڈ باب ما جاء في اللشی خلف الجنازة 708٠9‏ ھ2 
باب ما جاء في التعوذ للمريض O‏ باب ما جاء فی كراهية الركوب خلف الجنازة  ..‏ 005 
باب ما جاء نی الحث على الوصية سسشسمیف 875 باب ما جاء في الرخصة في ذلك O es‏ 
باب ما جاء في الوصية بالثلث والربع 00 8۳۴ باب ما جاء في الإسراع بالجنازة ا 8587۸7۷۳ 
باب ماجاء في تلقین المريض عند الموت والدعاء له. ‏ 0175 باب ما جاء في قتل أحد وذکر حمزة ہچ نمی OO‏ 
باب ما جاء في التشديد عند الموت. 0ب س٭ ۰ OE‏ باب آخر ۷۷۹۷۹۷۹ BO‏ 
باب و ال سا ا طز +57 باب سس سلمسمبسھمھت کا الخ 55۳ 
باب NRE‏ ا ات مان +5۷ باب آخر ماما امعان سسا © "53 
باب تسوه اسم اسح فا OT‏ باب ما جاء في الجلوس قبل أن توضع OE ٥٤‏ 
باب ما جاء في كراهية النعي ہت OEE.‏ باب فضل ال مصیبة إذا احتسب سہحمتے اتا 
باب ما جاء أن الصبر في الصدمة الأولى ........ ۴۲ ہاب ما جاء في التكبير على الجنازة د ا ا 
باب ما جاء في تقبيل الميت سس 8۳۳ باب ما يقول في الصلاة على الميت ممم A‏ 
باب ما جاء في غسل الميت e‏ موم باب ما جاء في القراءة على الجنازة بفاتحة الكتاب.. ٥۷١‏ 


فھرس جامع الترمذي ۷۹ 

الموضوع الصفحة الموضوع الصفحة 
باب كيف الصلاة على الميت والشفاعة له ...... ۵۷۲۴أ باب ما جاء في الرخصة في زيارة القبور سس ۵۹۷ 
باب ما جاء في كراهية الصلاة على الجنازة عند باب ما جاء فی كراهية زيارة القبور للنساء بی ٦۹۸‏ 
طلوع الشمس وعند غروبها 0:00:77 و روك باب ما جاء في الزيارة للقبور للنساء سس ۵۹۹ 
باب في الصلاة على الأطفال 7ٹ .‬ی "یپ و باب ما جاء في الدفن بالليل ۰ یی ُء 
باب ما جاء في ترك الصلاة على الطفل حتى يستهل . 01/0 باب ما جاء في الثناء الحسن على الميت ل * 
باب ما جاء في الصلاة على الميت في المسجد.... ‏ 01/7 باب ما جاء في ثواب من قذم ولدا 7 سس ٦٦٦٤‏ 
باب ما جاء أين يقوم الإمام من الرجل والمرأة.. ١٣۷۸‏ باب ما جاء في الشهداء من هم مممسمس ٦٦٦‏ 
باب ما جاء في ترك الصلاة على الشهيد ل OA*‏ باب ما جاء في كراهية الفرار من الطاعون سس ٦۸‏ 
باب ما جاء في الصلاة على القبر سس 8۸۲ باب ما جاء في من أحب لقاء الله أحب الله لقاءه . ٠۰۹‏ 
باب ما جاء في صلاة النبي كت على النجاشي.... ۵۸٠‏ باب ما جاء نی من يقتل نفسه لم يصل عليه سس ٦٦٦‏ 
باب ما جاء في فضل الصلاة على الجنازة سی همه باب ما جاء في المديون موب ٦٦٦‏ 
باب آخر ییی۷ٌ۷٘ی۰" OAT‏ باب ما جاء في عذاب القبر NE cess‏ 
باب ما جاء في القيام للجنازة ۵۸٦ esses‏ باب ما جاء في أجر من عرّی مصابا سس ٦٦۷‏ 
باب في الرخصة في ترك القيام “سی ۵۸۸ باب ما جاء من يموت يوم الجمعة مسا ٦٦۸‏ 
باب ما جاء في قول النبي #: اللحد لنا والشق باب ما جاء في تعجيل ال جنازة es‏ ل 
لغبرنا ON wees‏ باب آخر في فضل التعزية پیپیشہ ۔. ٦٢٦‏ 
باب ما جاء ما يقول إذا أدخل الميت قبرہ بی ۵۹۰۲۰۰ باب ما جاء في رفع اليدين على الجنازة سس ٦٦٦‏ 
باب ما جاء في الثوب الواحد يلقى تحت الميت باب ما جاء أن نفس المؤمن معلقة بذینه حتى 

في القبر ٣‏ -چ .‪-5ککیۃ/-,بتو[ ہہ[[ہم۹۸گ يقضى عنه 009097ص YY‏ 
باب ما جاء في تسوية القبر ۰ یی OF‏ أبواب التكاح عن رسول الله 5 

باب ما جاء في كراهية الوطء على القبور باب ما جاء نی النهي عن التبتل ٦٦٦ ess‏ 
وا حلوس عليها OE sss‏ باب ما جاء في من ترضون دينه فزوٌجوہ سس YY‏ 
باب ما جاء في كراهية تجصيص القبور والكتابة باب ما جاء من ينكح على ثلاث خصال سس ٦٦۸‏ 
عليها سیب ۵۹9 باب ما جاء في النظر إلى الخطوبة ٦٦٦۹ ass.‏ 
باب ما يقول الرجل إذا دخل المقابر ........... ٩‏ باب ما جاء في إعلان التكاح .. ٦س‏ یب e‏ 


فھرس جامع الترمذي ۷۱ 

الموضوع الصفح الموضوع الصفحة 
ہاب ما یقال للمتزوج 7 وپ پٹ ٹٹپ.ٹٹ*‪.ٹ 7+ باب ما جاء في الشرط عند عقدة النکاح سس لن VA‏ 
باب ما جاء في ما يقول إذا دخل على أهله بے WY‏ ہاب ما جاء في الرجل یسلم وعندہ عشر نسوة 58٠ ٠.‏ 
باب ما جاء في الأوقات التي يستحب فيها النکاح .. ١٦٤٦‏ باب ما جاء في الرجل یسلم وعندہ اختان بس AY‏ 
باب ما جاء في الوليمة ۰:۳ -نے2-و‪یگیو TE‏ باب الرجل يشتري ا حاریة وهي حامل سس AY‏ 
باب ما جاء في إجابة الداعي ببس ۷ باب ماجاء يسبي الأمةولهازوج هل يحل 
باب ما جاء في من يجيء إلى الوليمة بغير دعوة.. ‏ 1۳۷ له وطڑھا 27 ي0 ککتٰت7ت ‏ ةق ۳۹۹0.۹ 
باب ما جاء في تزویج الأبكار سم ٦٦۸‏ باب ما جاء في كراهية مهر البغي سس TAO‏ 
باب ما جاء لا نکاح إلا بولی 7 9ی TQ‏ باب ما جاء أن لا خطب الرجل على خطبة أخيه.. ۸۷ 
باب ما جاء لا نكاح إلا ببينة ک‌بپں ٔ۰ 02 باب ما جاء نی العزل 0۳۰ی یً۶ 
باب ما جاء في خطبة النکاح O ss‏ باب ما جاء في كراهية العزل مسب ٦۹١۱‏ 
باب ما جاء في استثمار البکر والثيب سس OY‏ باب ما جاء في القسمة للبکر والثيب سس AY‏ 
باب ما جاء في إكراه اليتيمة على التزويج تس ٦٦٦‏ باب ما جاء في التسوية بین الضرائر سس ٦۹١‏ 
باب ما جاء في الوليين یزوّجان ................ ۷ باب ماجاءفي الزوجين المشركين یسلم أحدهما.. ٣۹٦‏ 
باب ما جاء في نكاح العبد بغير إذن سيده  ......‏ 5017 باب ما جاء في الرجل يتزوج المرأة فيموت عنها 
باب ما جاء في مهور النساء OQ wees‏ قبل أن يفرض ها TA cesses‏ 
باب ما جاء في الرجل يعتق الأمة ثم يتزوجها..  ٦٦٤‏ أبواب الرضاع 
باب ما جاء في الفضل في ذلك ٩ ........ eas.‏ باب ماجاء يحرم من الرضاع مايجرم من النسب . ۷١١‏ 
باب ما جاء في من يتزوج المرأة ثم يطلقها قبل باب ما جاء في لبن الفحل nes‏ ۷۸۳ 

Ve ْ٘ ْ باب ما جاء لا تحرم المصة والمصتان ۲س‎ ٦٦۷ أن يدخل بها هل يتزوج ابنتها أم لا سس‎ ٠ 
۷۰۸  ..عاضرلا باب ما جاء في من يطلق امرأته ثلاثا فيتزوجها ظ باب ما جاء في شهادة المرأة الواحدة في‎ 
باب ما جاء أن الرضاعة لا تحرم إلا في الصغر‎ 1٦۸ آخر فيطلقها قبل أن يدخل بها سس‎ 
دون ا حولین 7"""هِٗ. _ِ ۳یئ لی‎ ٦٦٦ cess. باب ما جاء في المحل والمحلل له‎ 
باب ما يذهب مذمة الرضاع مسسمسسنئئںص الف‎ ٦۷ باب ما جاء في نكاح المتعة سی‎ 
۷۱۳ > باب ما جاء في الأمة تعتق وها زوج سیت‎ WE au... باب ما جاء من النهي عن نكاح الشغار‎ 
۷۱٢ cesses ٭ باب ماجاء أن الولد للفراش‎ ١۷٦ . باب ماجاء لا تنكح المرأة على عمتها ولاعلى خالتها‎ 


فهرس جامع الترمذي 

الموضوع 
باب ما جاء في الرجل يرى المرأة فتعجبه مس 
باب ما جاء في حق الزوج على المرأة 00 
باب ما جاء في حق المرأة على زوجها 900 
باب ما جاء في كراهية إتيان النساء في أدبارهن . 
باب ما جاء في كراهية خروج النساء في الزینة .. 
باب ما جاء في الغيرة 0 


۷۰۹۲ 
الصفحة ا وضوع 

۸ باب ماجاء في كراهية أن تسافر المرأة وحدها .. 

۹ . باب ماجاء في كراهية الدخول على المغيبات ... 


۰ باب ا 
۲ باب ۰ت 9 -_. 1 
۳ باب ۰-س٣ی۶)‏ 11 
۷۲٤‏ 


* و سسجت 


VY 


۷۰۳ 


من منشورات مكتبة البشرى 
ملونة مجلدة 


تسهيل الوصول إلى علم الأصول 

شرح الوقاية مع حاشية عمدة الرعاية 
ملونة كرتون مقوي 

شرح عقود رسم المفتي | السراجي 

متن العقيدة الطحاوية | الفوز الکبیر 

تلخيص المفتاح 

مبادئ الفلسفة 


الجامع للترمذي الصحيح لمسلم 
الموطأ للإمام محمد | الموطأ للإمام مالك 
مشكاة المصابيح . | الهداية 

التبیان في علوم القرآن | تفسير البيضاوي 
شرح نخبة الفكر تفسير الجلالين 
المسند للإمام الأعظم | شرح العقائد 
ديوان الحماسة آثار السئن 
مختصر المعاني الحسامي 

الهدية السعيدية ديوان المتني 
رياض الصالحين نور الأنوار 


متن الكافي 
المعلقات السبع 
هداية الحكمة 
الكافية 


دروس البلاغة 


القطي شرح الجامي زاد الطالبين المرقات 
المقامات الحريرية | كنز الدقائق هداية النحو (متداول) | إيساغوجي 
أصول الشاشي نفحة العرب شرح مائة عامل عوامل النحو 
شرح التهذيب 0 مختصر القدوري | أصول التخریج ودراسات الأسانيد 

علم الصيغة نور الإيضاح كتب تحت الطباعة 


التسهيل الضروري | تیسیر مصطلح الحديث 
النحوالو اح رللمدارس الابندائية| النحوالواضح رللمدارس الەاوین 


المنهاج في القواعد والإعراب 


Other Languages 
Riyad Us Saliheen (Spanish) (H. Binding) 
Fazalil-e-Aamal (German) 
Muntakhab Ahadis (German) 

To be published Shortly Insha Allah 
Al-Hizb-ul-Azam (French) (Coloured) 
Aasan Namaz (PB) (U/P) 


Books in English 
Tafsir-e-Uthmani (Vol. 1, 2, 3) 
Lisaan-ul-Quran (Vol. 1, 2, 3) 
Key Lisaan-ul-Quran (Vol. 1, 2, 3) 
Al-Hizb-ul-Azam (Large) (H. Binding) 
۸۸۶۳-۸۲ (Small) (Card Cover) 


اردو وفارى مطبوعاءت درل نظا ىا 


ال نبو شر غا ل تی | م 
الصرف (وین ا رين |“ 
عرف فو ةا مصادر 

عالال مان 

عل يا نکاآسا ن قاعدہ 
فارى زا ك کا سا نقاعدہ 
یل البتری 

عر کم (اولتاجبارم ) 
کلیرجه یر رکا e‏ 
حیات! 

انال رآ ن (اول ع م ) 
ما لان اق ان (ادل جاسم ) 
شی زیر( تين ضے) 


77 رو ط+ووات 


رآن مجر یدرو سط ری( ہش ) 
يح سورو 

سور يل 

رعا تاعده 

اازالترآن 

بیان‌الترآن 

نما زر سنت کے مطا لل بز سے 
آ سا نعرف( ٣‏ عے) 

أ ساكو وروص ) 

سیت ت ادر راث کے اکا م 
دک اام 

تس لتر ن( ٣ے‏ ) 
سرت سی راکو مین اما بین ما 


مطوحمات ملت البشرى 


يادو 

م پارہ(دری) 

ورای تاعده ۱ 
لغرادى قا عه 
تفشال 

1 لی 

فضا ل‌تچارت 

سان نطق 

ای نما زی درست کے 
وق الوالہ ٗی 

بار یٹول کے فضائل واكام 
آ سان یاں 
حياةالصحا ب 


5 
3 


راش درن 
۳ 
علا مات قات 
جزاءالاعمال 

29 

مزل 

اب نم نمل) 


لق بير (نل ) 
روضة الاب 

جام الاخلاتی 

تاب ا 

رما حاب 

مور تک باد 

طز ب امھ ع تصیدوبردہ 
رسول الث لوكت بات ش ريم 
مم کے بعدکیاہوگا؟ ` 
زی سے یزار قكيول؟ 
شوق وشن 


امت ےل گیا 5 
رسول اڈ ضعت 


ین ابا مزال ولٹند) لی اس کے 


جاور باسك 

اسلا سیا ست 

آ را عيشت 

سن نین 

ل بكم (مغتدوا رکا ل( 
زا والسعير 

مسمون وءا تل 

فضائ ل صدقات 

فضال وروشریف 
نضا 

جاہرا یھ یٹ 

آ سان نماز 

ازل 

مع ماما 

خطبات الا حا م عات العام 
امام 

صفا لی معاءلات 

الک رسكيمسفوان ا ال 
فضائل استغفار 

کور وای ابا لتم فيل 
ت 

ترق رده 

ایک سلران سط رب زندی اذ ارے؟ 
اخارالزلزلہ 

اصلا رح الشماء 


دا قنش اوقا سي نماز: سرح تهاب تروك نخواہ 


